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18| -. ספרים שהגיער לביתלהמשרכת | כ יה יע ,ה הר כי, 
שטיאקלין) מאת יצחק רְזניקוב. פּאַראיין ‏ פון יידישע ?יטעראטען און | = 
חלק ראשון, נועד לארבע שנות-הלמודים זשוּרנאַליסטען אין וואַרשע. 1922. 85 
הראשונות. הוצאת בימה"ס של פ, לבטוב, | | עמודים. 
בּלצי, | בטרֶביה, | קישינוב, | 1922, 180 צו מענש אוּן פאֶלק פוןא. שטיינמאן ‏ 
עמודים. פערלאַג ,דרכים". וואַרשא, תרפ"ב. ‏ 156 
ספר המשחָקים, השעשועצים וההתעמלות, גם / עמודים, 


נערכו ונסדרו על-ידי ח. א. קפלןי אליהו, מיסטטריע ‏ אין ‏ זצקס סצענעס פון 


הוצא מוד". | ורש 4 
ו ה י. %. ו ואֶה? מא ן. פּאַרלאַג א. גיטלין. 
1 עמודים. / 


ב ו : וואַרשע, 1922. 99 עמודים, 
0 -ה יטה " 
+ ועבודה. קור מסכת הוראות וליטה | ידי נאַהבטע אלט-נדרורעלט. ממציאל. 
העמלנית בבית-הספר. ספר למורים מאת 2 


עקאָנאָמישער ראָמאַן פון %. ק אַָרצעוה. 
מ. א. בייגי?. הוצאת ,אחיאסף". 

, ה פּאַרלאַג , אַלטנייוועלט". וואַרשע, 1922. 
ורשה, תרפ"ב. 80 עמודים. 


6 עמודים. 
החימיה בחיי יום יום מאת ‏ פרופ. : 
דיר לאססאר קאהן, תרגם ברשיון רינגען, רעדאַגירט דוּרך ₪ קאָלעגיוּם. דאֶס 
המחבר 5 קנטורוביץ. חלק א"ב צענטע העפט, געדרוּקט פון זאץ אין 
(מהדורה שניה, מוגהת ומתוקנת). ורשה, 5 


= תרפ"ב, ‏ 320 עמודים. ר ען. וואַרשע, 1922 (). 44 עמודים. 
הַדִים, חוברות לספרות יוצאות: לאור לעתים ה6ו00150] | "ז 6 תת 4 ות זז 6 4 הט ,6 זע 
: מזומנות | ע"ל ינכקב. רביגוביץ -08766 ת176126 בחט ת606 עת1 ,00156 

ואֶטר ברש א, תל-אביב, | ניסן -+הה .אַו2ת10) ] .זע .450 תסץ :[5)6 
תרפ"ב. 41 עמודים. .> 140 ,1921 ת6טז6עצ > 
דָּפִים, נערכים בידי ד. ק מתי. קובץ 5גוחטא 4ת8 1600075 0% הושוז0 6הך 
ראשון, ירושלים, תמוז תרפ"ב. 98 עמודים. ץפ ה8ו%6+2 56165 6+ 0+ אַת!06070 

מעפיסטא פון אוּררצבי גרינבפרגג;, ,גותק!46ג!ותק .]61 11028 638 תות ק ‏ 
פּאַרלאג פון ,ליטעראטוּר-פּאָנד? | בּיים ₪ 70 .1914 
-> ד 2 





ספריםב שהגיעו %ביה-"המערכת דפך 





שעשו פרסום לו, לירחון זה, ירחון שּמשך עשרים 
וחמש | השנים לקיומו ‏ קלט הרבה ממה 
שנוצר ונברא כספרות העברית בדור זה 
ורשם הרבה מה שקרה ועבר על ספרות זו, 
והנה עבר הירחון ב ש תיקה על מותו ש9 
הכופר העברי ולא מצא לנחוץ לחוק על מצבת 
קכרו שום כתבת עברית. בדבר הזה יש 
לראות התנקשות בלשון העברית וכר, ועלבון 
בבד, -- אם לא למנוח, הנה על-כל?-פנים-- 
להשלח". כל שורה מהספרות | העברית 
בשלשים השנים האחרונות מוחה נגד המעשה 
אמחפיר, ויום יבוא וידרש מי שידרש דין 

וחשבון על חלול וכו' וכו'". 
איני יודע אם י"צא בקלוב של הסופרים 
העברים בירושלים חבר, שיואיל לקחת על 
עצמו אותו הטרח, למסור את הדברים האלה 
או מעין אלה לאדון היולבדראש; אבל אם 
לא ייצא שם חבר כזה, אז לא יהיה עוד 
הדבר עלבון | השלח" ואף לא עלבין חברי 
אקלוב של הסופרים העבריב בירושליט בלבד, 
כיראם עלבון החברים בכל מקום שהם. 
; חבר. 


ספרים שהגיעו לבית-המערכת 


ספר החסידות מן ר' ישראל בעש"ט עד 
ר' נחמן מבראסלב, עם ציורים ופקסימילי 
מאת אברהם | כהנא ((איתולוגיא 
למקצועות הספרות | הילראלית ערוכה 
בהשתתפות למדנים על-ידי הנ"ל). ורשה, 


תרפ"ב. 4398 עמודים. 
הנביא. הזיון בשלש מערכות מאת י צחק 
1 צל סון. | הוצאת ,ספר". לודז, 


תרפ"ב, 220 עמודים. 
מחמת המציק, ספור תברו ט"י עגנון. 
תרפ"א לפ"ק. .תו|ז26 ,מַ067[3 זסת88156[ 
פ"ב עמודים. 
- ספורים וציורים מאת זאב מַהר. וינה (?), 
תרפ"ב. ‏ 59 עמודים. 
שלמה לעוויזאהן, ציור תולדתי"תרבותי 
מאת רא ובן פאהן. הוצאת ,סנונית". 
לבוב, תרפ"ב,. 93 עמודים. 
חולמים ולוחמים, ציורים ורסימות מחייהם 
ופעולותיהם של יוצרי הישוב החדש 
בארץ-ישראל משנת תרל"א-תרפ"א (עם 
חמונות) | מאת י, יע רי (פולסקי). 


כרך ראסון, חלק א--ב, יפו, ארץ-יסרא?. 
שנת תרפ"ב. 348 עמודים. 

מחיי יוסף חיים בַּרנָר (תרום מ" 
יהודי) מאת י. יע רי (פולסקין) המוציא 
לאור דוד שרק. תל-אביך, " תרפ?ב. 200 
גם ]% עמודים. 

תורת בודהא, תרגום עברי מכתבי-הקודט 
,טריפיתיקה" %בני"הודו מני קדם מאת 
גצי?ל זליקוביץ. תוצאת ,היברו 
פאבלישינג קא,. בניריורק. תרפ"ב. 143 
גם ]!1א עמודים. 

כל כתבי תיאודור הרצל. ספר שנה 
כתבים ציוגיים מתורגמים בידי 
צר המינ בר קובי]. | הוצאת 
,אחיאסף". ורשה, תרפ"ב. 159 עמודים. 

שולמית. חזיון מימי קדם מאת א, גולדפדן. 
תרגוט יע ק ב ? ר נר. הוצאת פ. קנטורוביץ. 
ורקה, !192. 70 עמודים, 

ספר הזכרונות, כול% את כל התלאות 
והטלטולים, אשר מצאוני במשך המלחמה 
הגדולה בעמדי מזוין מול האויב. מאת 
יקותיא% יהודה גרינווא%ד. 
בודפשט, תרפ"ב, 128 עמודים. 

שער. ספר למוד למתחילים לקריאה ולכתיבה 
מאת ‏ ה 5, בַּרְגמן. חלק ראשון, 


מדרגות א' וב' עם מתודיקה (קצרה). 
הוצאת ,אחיאסת?, וָרשה, תרפ"ב. ‏ 144 
גם !81 עמודים. 

שתילים, שיחות, קריאה וכתיבת מאת 
יעקב לרנר. חלק ראפון, לשנת 
הלמודים השניה. המו"ל: יורטי המחבר. 
ורשה, תרפ"ב. 64 עמודים. 

גני, אלףדבית מציר ללמוד הקריאה, הכתיבה 
וראשית ידיעת | הלשון מאת ‏ א. י. 


ש פ ייר א. ורשה, תרפ"א (?). 117 עמודים. 

ספור-למוד | לשנת הלמודים השנית- 
השלישית מאת הנ"%. הלק שני. ורשה, 
תרפ"ב. ק"*\ו עמודים, 


גני. 


ספר הדקדוק | למתהילים מאת הג"5. 
ורשה, הר"פ. 35 עמודים. 

סכפר הדקדוק מאת הנ"?. חלק ראסון. 
ורשה, תר"פ, 107 עמודים. 

לִילְדִינו, ספר-מקרא עברי מאת מ שה 


וסקין-נהרט בי עם תמונות מאת 
רפאל שמ יצר. הוצאת מ, + קויפמן, 
לפסיה. תרפ"א. 107 עמודים. 


שאַלון, קובץ שאלות אריתמטיץ (עפ"י 


%6 


-רבר 


₪₪₪₪*|[]=//==--*ת[7 7 -//ּּּת עתשש ששכני. וו 


כד הוח טליא, היה מבקר בחפץ"לב את 
הגָטו היהודי. חלום טוב שאין ?ו חזרה 
ראה באותס הימים הטובים שאין להם חזרה, 
קום יקום בארץ מחנה גדול של בַּרְקִים 
(כַּנתוו אל ברק יַסַלָבִיץ' הגבורה יהודי-פולני) 
ובוא יבוא הקץ לצעקות הנצחיות צל ,אחר', 
רצונו ?אמר: על הורסי המסרת החנוטה, על 
לוחמי ‏ ,מלחמת האור עם החשך', על 
היוזפוביצ'ים... = והנה אמונת-נעורים | זו 
כוזבת היתה, -- חולנית (בפרוש איתמר). 
חלום"הנגהות | שלו | 8% נתקים וכיום 
עוד רק אחת ברצונו: ?היות לחומת- 
אש, שתְגן על אותם ה,אחרים?, המזהירים 
כזהר הרקיצ.., 
חבל על ,חלומות" טובים, ההולכים 
לאבוד באשמת הדור! צר לי עליך, המשורר בן- 
אוני; גם-אתה חלַיתָ... מה לעשות? מפּתדמדינה... 
ובסגנון זה של אי-הבנה, של רעל מתוק 
ושל יחס לא-יחס כתובים רְבִּי הדברים 
שבקבץ; ודומה, שאלמלא העובדה ,ההיא", 
היו הדברים מִעָשים ומאוסים עוד יותר. 
ואלמנת המנוח? לשם מי ולשם מה טרחה 
בסדור קבץ זה ובהוצאתו? למאי נפקא מיניה? -- 
,העם יזכיר שמו בתודה"... האמנם? 
הצַם? איזה עם?.. 7 
בצרור חייו של איזה 
נשמתו של פלדמן)... 


עַם תהי צרורה 


אהרן צייטלין. 





עלבון 


הקלוב של הסופרים העברים בירושלים 
תובע את עלבונן של הלשון העברית והספרות 
העברית. את עלבונה ש% הלשון העברוית 
הוא תובע (ב, הארץ" ש"ז, גליון תתפ"ג) 
מאת ,הגברת הנה %נדוי, מנהלת בית- 
הסטר לבנות על שם אןולינה די רוטשילד 
בירושלים, שדחתה את קבלת ההזמנה העברית 
לבית-דין מ פני שהיא עברית". הקלוב 
של הסופרים העברים בירושלים רואה ע ל בון 
לאמי ביחס מחפיר זה אל הלשון העברית 
וכו'. והוא רואה סכנה לא מית במעשיה 
של הגב' לנדוי, | שהיא מנהלת בית-ספר 
לבנות בירושלים". ואת עלבונן ש% הלפון 
העברית והספרות העברית גם"יחד הוא תובע 
(שם, שם) מאת ‏ ,האידישיסטים בורשה", 


שהחליטו, כידוע, ,ש?א לחוק על מצבת 
קברו של י"? פרץ שום כתבת עבריה'. 
הקלוב רואה בדבר זה ,התנקשות בלשון 
העברית ובקדשי האמח ועלבון - כבד %מנוח 


י"ל? פרץ", פרץ היה תלמיד חכם ולמרות 
יחסו החיגבי ליהודית-אשכנזיה נשאר ‏ כל 
ימיו סופר צברי, שהתחיל ביצירות 


עבריות, לא פסק מלכתוב עברית עד יומו האחרון 
(אמנם פורתא %א דק הקלוב ש% הסופרים 
העברים בירושלים;: יומו האחרון ש? פרץ 
לכתיבה עברית חל קדם הרבה ל,יומו האחרון", 
בכל-זאת לא חדל פרץ מהיות סופר עברי) 
והעשיר את הספרות העברית בספורים, 
דרמות וכוו, שכתב עבריה מלכתחלחה או 
תרגם בעצמו לעברית". ,כל שורה מספוריר 
מוחה וכןו' ויום יבוא ועם-ישראל ידרוש דין 
וחשבון על חלול קדט והלול שם המנוח 
שגרמוּ להם האפיטרופסים הבלתי-קרואים וכו 
וכו'", וע% החתום ,בשם הקלוב של סופרי 
ירושלם היו"ר ‏ ד"ר יוסף ק%וזגת 
המזכיר א. ז. בן] ישי". 

אינני חבר הקלוב של הסופרים העברים 


בירושלים ואיןץ לי רשוה לבוא לפנין 
בהצעות דברים וטענות, אבל כיון שהקלוב 
של חסופרים העברים בירושלים תובע את. 


עלבונה של הלשון העברית גם מידי אנשים 
שאין להם יחס אל לשון זו ודורש משפטה 
של הספרוה העברית גם מידי אנשים שאינם 
חפצים בקיומה, או, יותר נכון, מידי אנשים 
שחפצים באי"קיומה, יש פשוט לת מוה, 
שאינם תובעים עלבון זה ומשפט זה מאת 
אנשים היושבים בתוכם, בתוככי ירושלים ובתוך 
הקלוב עצמו-- בר א שו. 

בכל-אפן, 9 הי"תי אני אחד החברים 
של הקלוב הזח, הייתי לוקח %י הרשות 
לפגות לאדון היו"ר בתביעה-מחאח זו; 

,בי"ז מרהשון שנה זו מת סופר" עברל 
חשוב, שהיה ידוע לקוראים העברים בשמו 
מ( ברדיצבסקי, ברדיצבסקי חיה 
תלמיד"חכם ולמרות יחסו השלילי לד"ר 
יוסף קלוזנר נשאר כל ימיו סופר עבר, 
שהתחיל ביצירות עבריוה, לא פסק מלכתוב 
עָברית עד יומו האחרון והעשיד את הספרות 
העברית בספורים וכו' וכו", שכתב עברית 
מלכתהלה .והגה יוצא גירושלים ירחון 
בשם ,השלח", ירחון שמע% עמודיו השמיע 
המנוח -- בימי עורכו הראשון -- כבמה דברים, 





מן הספרות הפולנית > 155 

































שהשבחים אינם שבחים כל-עקר. ומובן כמו" 
כן, כי במאמרי-מליצה ‏ אלה של בני דת- 
שה (או אולי גם של מי ש היו בני דת- 
משה) לא יִפֶקד, חלילה, הספור על אותה 
העובדה ה,משמהת", שהזכרתי לעיל, -- ספור 
ההולך ונשנה כמה פעמים בקבץ דגנן. כי 
רְאוּ גם ראו, אתם הפולנים: סוף-סוף היה 
פלדמן זה לא רק המבקר הגדול בהַא- 
הידיעה, לא רק האיש שגלה לכם את כל 
| גדוליכם וקטניכם וקטני-קטניכם, - מוּיספינסקי 

5% הגדול עד האהרון שבאחרונים, כי-אם גם 
- איש נוצרי היה בטבעו ועל-פי תכוגתו, איש 
| % רואה דמות-דיוקנו של ,משיח" רגעים אחדים 
לפני מות1 ומַשיח עמו. וכאן בַּאות אותן 
= האנחות| והגניחות | הידועות: ,חבל שלא 
% העריכו כראוי את פעלו", ‏ חבל שמררו את 
חייו ברכילות ‏ מרע-לב", וכו וכו'. = טענותיו 
- של מנחם-מנדל איש יהופיץ: היכן הוא 
| ה,ישר?? ויחד עם-וה גם עבדות-עולם של 
שבדי-עולם, | של כושיים נרצעים ונכנעים, 


0 של בנידאדם אלה וטח לבם מהבין 
את האמת הפשוטה והידועה, | כי יהודי 
אף לאחר ה,שמד" יהודי יחשב; וכיון שפך, 
שוב אין לו תקנה... 
אכן ,בעלי-הנפש" המעטים, אלה המשחררים, 
כביכול, ברוּחם, הם לא ישימו לב לכמו אלה, 
והרי הם באים ואומרים: ,אף-על-פי שהיה 
וכו" בכלז את היה וכו". ואם אינם 
אומרים בהדיא -- הנה לְמְדים אנו מפרש מן 
הסתום, לא בכדי קבץ דנן מלא תעודות 
| של -- הנהגה טובה, פלדמן היה אדם ישר 
בתכלית, סופר הגון בעמיו, שונא בצע 
ושונא גָרמנים, פלדמן היה רב ימי-חייו 
| איש ידוע-מחסור, בשעה שאחרים, שאינם 
= מגיעים לקרסליו (צריך להוסיף: גוים ‏ מְלָדה), 
₪2 והצליחו; אבל הוא וְתּר על ,משמני- 
ארץ" , הסתפק במועט, ובסבלנות מיחדה של 
ציל-הרוח נשא את מכאובו, וכו' וכו', 
: נוצרי טוב היה פלדמן, כליל כל 
| התרומיות ואף בן נאמן מאין כמוהו 


צטקה רף 59). ובכן -- יכתב 
לדור אחרון: | אף-על-פי -- בכלהזאת! 
' - ואדם הגון! > 

2 וא | אחדים מגדולי היוצרים נתנו ידם 
למאכף, | הנה מה שכותב, למשל, סטניסלב 








פ ש בִּיש בסקי בצורת מכתב לאלמנת המנוח: 

,על ישו הנוצרי העמיק מי-שהוא להגיד, 
כמדמה שהיה זה וינינגר, כי שוּמה היתה 
על ישו להיות עברי על-פי מוצאו, שאלמלא 
כך, לא היה נעשה אלהים, ההתגברות הפנימית 
על היהדות היתה מלחמה כל-כך קשה וענקית, 
עד שהיה בכחה לרומם את ישו עד לגבה 
זה של אלהות, 

והנה במובן] אחר אפשר להשתמש ברעיון 
זה גם בנדון שלנו. 

הדבר, אשר עמד לפלדמן למוקש כל 
ימיו והפריע בעדו כי יפארוהו בתור אחד 
מעובדי התרבות הכי"חשובים , שלנו" -- היה 
מוצאו היהודי (סוף"סוף נאמרה גם האמת!). 

ההמון הנתעב וקצר-הראות | אין בכחו 
להשיג, | בכמה מלחמות גוראות עלה לו 
לוילהלם נ, ע. להקים את בנין-התפארה של 
פולניגּתו על חרבות יהדותו: ראיה מדהימה לאהבת 
פולניה שלו הצנועה לאין קץ והמלאה מסירוּת 
(שוב , ראלה"! פטור בלא ,ראיות? אי-אפשר...). 

ומנקדת-השקפה זו נראה לי, כי היה 
פלדמן המנות פולני ביתר שאֶת ממיליוני 
האנשים, אשר במקרה נולדו פולגים". 

עד כאן, המשגים ,יהודי" ו,יהדות" אינם 
כאן משגים של כבוד בכל-אפן. ההבדל הוא 
רק בזה, שהסילוגיסמוס של ,אף"על-פי שהיה 
יהודי, בכל-זאת וכו" נתחדד כאן במקצת 
וקבל צורה מיפה פרדופסלית: ,דוקא משום 
שהיה יהודי, לכן וכו'". אולם בעקר הדבר 
גם לפשבִּישבסקי וגם, להבדיל כמה הבדלות, 
לאדון הולוניבסקי לשון אחת בכגון אלה, 
לשון אחת ודברים אחדים. -- 

והנה | גם זַ'רומ סקי ‏ מה בפיו1 
זכרונות על ויספינסקי, הכתובים כיד הלשון . 
הטובה על מחברם. וצל פלדמן עצמו יִדָבּר רק 
ביחס אל ויספינסקי, וכאלו רק במקרה וּבאקראי... 

סונטה נחמדה, שמנוחת-ערבּים תלין בה 
וגם חכמת-לב עליונה, | הקדיש *זכר המנות 
הליריקן הפולני הגדול ליאופולד ס טף, אלא 
שאין ענינה לפלדמן, תחת זה הנה הביא 
משורר אחר, הוא ין ק ס5 רוביץ' בכבודו 
ובעצמו, סונטה גם הוא, וזו היא דוקא 
יהודית?, אלא שאינה נחמדה מכל וכל. 
כרעל"פתנים תבוא בלב הקורא אותה. ,זר 
לא יבין" פתח פיו לדבר בענינים לא-?ו-- 
ויצא הרעל הזה... 

מודה | המשורר ומתודה, | כי לפנים, 
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לסוף המאה שעברה, שמכאן ואילך מתחלת 
התסיסה, הנמשכת עד ימינו) -- מספר זה 
אינו אלא דבר שבקוקטיוּת סתם ואינו אלא 
חקוי רציונליסטי וּשקיף-הבָּוּנה למספָרים 
וחשצונות מסתוריים. 

אבל אם לקוי הוא הספר מצד המסתורין 
והח"ן האמתי -- הנח מחזיק-ברכה הוא מצד 


הכחות הגדולים שהשקעו בו ומצד אותו. 


הרתמוט החגיגי המפפה מתוכו, ויש בו 
בשהוא לעצמו מחגיגיותם נגוראת-ההוד ש% 
ימינו הקודרים וכמהֶי-התשועה. 

הנסיון הוא, כאמור, חלקי ואמצעי. עצם 
רציון ההקבלה בין ימינוּ אנו וימי-הבינים 
דחוק הוא. מצד אחר הנה יש רואים דוקא 
בימי-הבינים את הוד פריחתה של החברתיגת 


והאנושיות הטהורה, ובהתחלת ימי הרְנסנס 
ילראו את ראשית ההתפרקות וההתפוררות, 
ראשית שלטון | החמר - על הרוח, 
אבל ערכו של הספר הוא ביחוד 


בכח-ההפראה שבו, בזה שהוא מעורר ודוחף, 
בזה שהוא מתאמץ לחשף באמצעים אמנותיים 
את שרש גש מתדהמעשים 


1 
מִזְכָרֶת-קָלון 
איש יהודי היה, והאיש התכחש, כּרבים 
לפניו | ובדורותיו, | ?בית-אבות | ולגזע- 
אבות, וילך לעבוד אלהים אחרים. בדחילו 
ורחימו עבד, ברתת ובזיע, באמת ובאמונה, 
ויהי אדוק בפולניותו יותר ‏ מן הפולנים, 
כנהוג, ויהי חולם חלום-פולניה ובונה בנין 


ספרותה--מבּפנים, ולוחם מלחמותיה הפוליטיות-- 
פלפי חוץ. 

היה יהודי -- וה א ח! איננו עוד... 

ולא הועילה | אף | העובדה החשובה 
וה,משמחת", כי ,קדש" עצמו לקראת מותו, 
למען מצא כפוּרים לחרפתו, חרפת יהודי 
בין פולנים. | אמנם כן, לא הועילה, יהודי 


הוא - ויהי ליהודי. 8% זכרו את האיש 
המספן הזה, אשר היה אחד מאלה שהקימו 
את הבקרת הספרותית בפולניה מקפלותה, 
ורק איזה קבץ, | שכל. "צקרו .אינו אלא 
,מתעודה אנושית" מבהקה של קצר-ראות 
וחסר-הבנה, ‏ הֶקדש להערְכת פעלתו, | ולא 





ויוי ויוי ו ו 


העם, חלילה, ואף לא יחידי-סגלה שְבעַס 
הם מוציאיו של הספר, אלא 2 כך אנו 
קוראים בהקדמתו ש9 הפרופיסור- בּודוּאיך 
די-קורטני -- ,את כל בד ההוצאה ?קחה 
על עצמה אלמנת המנוח, אשר רק ביגיעה 
יתֶרה יש בידה להוציא את הסכומים חגדולים, 
הנחוצים לשם זה". 

ספר משרה אבלוּת באמת הוא ,ספר 
הזכרון לוילהָלם פלדמן"*, אב?ות ע? מות 
הרגש האנושי הטהור בטובים שבגוים. 

אדם מסר גפשו, ושכר-דפעלתו -- כִּלָּמַה, 
חרפות וכלמה בעודנו בחיים וכלֶמת-משנה לאחר 
המות זֶר קוצים -- והקזצים תחובים בּאֶלִית 
השבחים הנאמרים על קברו, יגדלוהו ,,ידידים" 
וירוממוהו , מעריצים" -- ונוחה השנאה המגלה 
משנאה זו המסְתרת, שפרצופה מתנול יתר 
נוול לבשתתקשט בעדיי-האהבה... 


הנה עומד לפניכם בר-נש טוב ומכבד 
ונכבדות בפיו על הגדולות והנפלאות, אשר 
עשה ‏ הוא, בעל הזכרונות, פביכול, על 
המאמרים שכתב ועל הדעות שחוה באותם 
מאמרים, ואגב-אורחא יגע בקצה העט גם 
בפעלותיו של המנוח, אשר היה ל\ לעזר 
בהדפסתם. | ומשמע שמכאן, מזה שהמנוח 
היה ,עורך להועיל? והדפיס אותם מאמרים 
חשובים, | מוּכח בהדיא, כי ,וילהלם פלדמן 
היה עוסק באמונה בצרכי העם הפולני והעם 
יזכיר שמו בתודה" (בּולֶסלב %י-מנוב פקי. 

ומר קרול הוברט ‏ רוסטבורובסקי 
כותב-הדרמות זוכר גם"הוּא לטובה את פלדמן. 
התדעוּ משום מה? משום שפלדמן בתור מבקר עודד 
את כשרונו הדרמטורגי של מר... רוסטבורובסקי! 
ובכן; שוב אותו קנה-המדה הנחמד של התועלת. 
הבו גדל; פלדמן הציל את ה,קרירה? שלי. 
ועל פלדמן גופו לא תשמעו אף מלה. האדון 
רוסטבורובסקי יספר רק על עצמו וכבודו, 
יספר בהרחהבת-דעת והרתבת-לשון, ואפשר 
לכנות את המאמר שלו בשם: ‏ , כיצד הייתי 
סוף-סוף לאדם גדול?. 

ומובן, שלא יתסרו גם מאמרים חוצבי- 
אש של ,בני-ברית" פולניים, שנפשם ממש 
משתפכת על גדותיה ולשונם המליצית אתם 
ובפיהם אך שבה והודיה, אלא זו צקה, 
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רתום לְמחרְשה, יותר מדִּי ‏ יש בה מן 
הזיכניות הספרותית ומן הלַטוש האולימפי 
הנפרז, המהלך צנה. זהו הרשם הראשון -- 
יאינו| כך על צד-האמת. אדרפה ואדרבה. 
כאן הכל, חי, הכל פה חטיבה אחת, לא 
בלִילה, כי-אם מזיגה, ו,הגבורים", אף 
כי נאה להם יותר השם סמלים מאשר 
השם גבורים, עוברים על-פנינו בערבוביה 
רבת-תכונה, כערבובית | העוברים והשבים 
ברחובה של עיר. 

מתחור עם המטך הקריאה, כי אמנם כן 
צריך להיות. זהו הסגנון ואלה הם האמצעים 
האמנותיים, סגנון כבד ענין ומאויים ש% 
סוף-תקופה, הנעוץ בתחלתה של תקופה חדשה. 
סגנון ריאלי-מסתורי, | טמיר ולכאורה גם 
בהיר, שוטף ועומד בבת-אחת, הומה המיה 
בלוּאה שאינה חדלה, כהמיתם העצורה של 
ווי-טלגרף. הרְתמוס, המנסר והחרישי כאחד, 
של ההויה עצמה, מעוּף באין תנועה, דינמיקה 
קרושה של בתי-תפלה גוטיים. עמקוּת מרפרפת 
ורפרוף יורד-תהומות. 

וסגנון זה מטום מה? משום שרצונו של 
בּרְנט לרמז לנו בספרו על תקופתנו אָנו. 
ותקופה זו שלנו -- בלשון רווחת בשוק- 
הספרות לא יספון לדבר עליה ואף לא לרמז. 

אמרתי: רצוגו של ברנט, כי סוף-סוף 
אין זה אלא נסיון שהצליח בכמה מוּבְנים, 
ועדין רחוק הדבר מהיות ,המלה האחרונה". 
אבל גם רצון זה בלבד, מאחר שנטפל אליו 
פּח אמנותי בלתי-מצוי כזה ש% בּרנט, ברוּך 
*היה %נו, אף לשון-רמזים נקבל -- ובלבד 
שנמצא על-ידי-כך פתרון"מה לחלום חיינו. 

שספור ע ל ימי-הבינים" -- כך קורא ברנט 
לרומן, או, יותר נכון -- לסימפוניה במלים 
שלו, ווְעַל* זה יש בו משום תכנית. לא ימי 
הבּינים כשחם לעצמם, אלא ימי-הבּינים בתור סמ?, 
בתור דבר שבהכל?ה, ואף לא ימי-הבינים מ מ ש, 
אלא סוף לַילם של ימי-הבינים ודמות השחר 
העולה של הרנסנס: דמדומי חיים חדשים 
ובלתי"ידועים. | צללי-אדם, | צללי-עולמות. 
נתרופפו עמודי ה,בינתים" ההיסטורי; והחדש, 
התובע גדלה לעצמו ורוצה, אם לדבר בלשון 
גיטשה, בנצח, טרם נגלה במלואו, אלא חי 
הוא ומפעפע בלבבות ובאישוני-הצין. הנה 
תועה 7 ביןץ בעלי-הבתים כבדי-התנועה 
ומשעבדי-ההרגל של העיר בתדימי"הבינים 
חֶבַר אנשים עגי ונָד, | הלא הם אמני ימי 


הבינים, המחוללים ומספרי-הספורים והמשוררים 
אבות האמנות הנוכחית וראשוני-מבעקריה, 
ארחי"פרחי אלה, שאינם כפוּתים ?שום חק 
מחִקי החברה, אנשים אלה , שלא מן הישוב", 
המתנפרים %%כ? קִיָם וקבוע ונעדרים כל 
מסרת מישרת מעגלי אדם, הם המכניסים, 
כמעט שלא במתפון, את התסיסה כבירת- 
האון וסתומת-המאויים לחל5 עולמם ש? 
קהי-המציאות. | הם השאור שבעסה והם 
הרצים המבשרים, שליחים הם, שליחי"תקופה 
סתוּמים לעצמם ולאחרים, כצללים חשאיים, 
קורצי-עין ומנחשי-עתידות, יבואו, וכצללים 
מחיכים יָמוגו עם גמרדשליחותם. 

איש שכזה הוא, למשל, המשורר שבהבורה, 
רְבּם חכם-הרזים של צוענים אלה. כאן נתן 
לנו טפוסו הנצחי של האמן, ,אכן חליינו 
הוא נשא ומכאובינו סבלם", מנגע בא זה 
לעולם ומנגע ילך. שבע חלומות לא"יפתרו 
ונדודי-רוח מגגּנים ושאיפות מאליפות ומצויי- 
חולם אל מה" שישנו ואל מה שאיננו. הוא 
האמן, הוא הסובל, הוא המבשר. חידה הוא-- 
ובו אולי נעוץ בלאדיודעים פתרון החידת, 
יראה ולא ידע מה, פליאה לו ותמיהה לו-- 
ויש בו משום העתיד. אין בו כלום מך 
המגמר, הלקי הוא וצמא שלמוּת, מאמין ולא 
מאמין, שומע לקולות-אלהים ולא שומע: הוא 
הצנור, דרכו יעברו קולות עולם זה אל 
עולם לא-זה... ועברו עליו חייו כבחלום 
לא יבינו, ובמותו נשמתו צריכה תקון, כל 
את נפשו לא הציל, לא הכיר איך להציל... 


זאת תוגת האמן וגם תעודת האמן, 
ומסתוריּת זו שבאמנות, תפקידה. זה של 
מבשרת ומרמזת נצחית -- עלה בידי ברנט 


לתת %נו באפן מצלח, 

העקר: אין | כאן פועל אחד וגם לא 
פועלים אחדים. כאן הפל פועל. בזה אחר 
זה יעביר הספר מצבידרוח של תקופה, המון 
מאויים מטשטשים וכמהֶי-פרצוף, געגועי-שחרור 
של הבשר והרוח, פחד שבאמונה וחזונות 
בעלי-חזון. | אמנם אין כאן כלום מבהירגת 
ודאיוּתו של החזון הישראלי, זה, שָעם כל 
היותו כבד-פה ומכסה בצעיפי הפמוס, הוא 
מדבר בלשון שבידיעה גמורה, ידיעה 
מחלטת שמעבר לְהגָשים, לאו, יש להודות, 
כי כאן החזון מִתִבל בפרפראות של אמנות 
גרידא וב, שַיָרים" של מיסטיקה קתולית. ואף 
המספר ש% שנת 1890 (המתבר מכון בזה 
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ונעשה תמול ותמול-שלשום, ויש להם לכאורה 
על מה שיסמכו, ואף ממרה שנונה משל 
צרידריך שילר (,כל השואף לקוּם בשירה -- 
עליו מקודם להֶכָּחֶד בחיים") שגורה על 
פיהם בנדון זה. אלא שזו עקה, כי דוקא 
שילֶר זה, בעל ה%מרה החביבה עליהם, 
היה מחברו של ,ולנשטין", סמל גבור-זמנו 
של המשורר, נפוליון בונפרטי. וכשתעין 
בּּבר, תמצא, כי דוקא גדולי היוצרים היגּ 
מאז ומעולם בני-האדם ה,אַקטואליים" ביותר, 
מתוך | שלא | עברו ולא יכלו עבור 
בשתיקה על הנעשה בדורותיהם לעיניהם, 
כמעשה האפיגונים בעלי ההשגות המצמצמות 
על ,נצחיות" ועל , אסתְטיקה", | הלורד 


בירון, שנהרג במלחמת-השחרור של 
יון, היה איש בן-דורו יותר מן העתונאים 
הכי"חרוצים שבימיו, ואותו האיש גַטה, 
שנחרץ ונגמר | אצל חכמיההבקרת | שבכפ 
העולם, כי היה קר כשיש ואביקטיבי כאלי- 
האולימפ, לא בוש מפתוב לנר את... ,,הרמן 
ודורותיאה?, אפוס זה, שנשתמר בו, למרות 
כל אותה ,קרירות-השיש" הידועה ולמרות 
כל אותה ה אביקטיביות" הידועה, מרוחה 


ומריחה של תקופת המהפכה הצרפתית. 

מלבד האפיגונים הקופאים על שמריהם 
יש גם מתי-מספר מרואִיהוָה וחשי-עתידות, 
והם לא יסתפקו מפל וכל בקב-דהחרובין. של 
נצחיות" מספקת, שאינה אלא מוַת והעדר 
כל יצירה, ‏ בדרכים ואמצעים שוגים יחתרו 
היחידים הערים האלה להביא לידי בטוי 
אמנותי את הפרת-ההוה שלהם ובצורות 
שונות ילביטו את נסיונותיהם אלה להגשמת 
רוחו של הדור אח מן המעטים האלה, 
המעטים בכלל ובספרות הפולנית של עכשו 
-ביחוד, | הוא וְצַלָב בַּרְנט, | מהבּר ,האבנים 
החיות"*. 


יצירה | זו, | הַמִפלאה | ועתירת-הגונים, 
תופסת בברק צורתה, בקסם סגנונה וברוח- 
ההסתפלות השפוכה עליה את המקום הכי- 
חשוב בספרות-הפרוזה הפולנית | של הזמן 
האחרון. קורא אתה בספר זה של אמן-השפה 
ואמן-ההסתכלות -- ומתברר לך, כי בספר זה, 


,+,הת86%6 ש 36018 * 
.12 


-48 6שע2 


, 37828%8/% ,6ות6ווח 





. 


המוּזר לכאורה ונקשה-הסגנון, | המלא הד 
פעמיהם כבדי-המשקל של אנשי ימידהבינים 
וכְלו כעין מרתף טמיר וקודר של טמוני 
רגשות ועמעומי-הכרה, -- כי מתלבטת בספר 
זה נשמת תקופתו התרה אחרי סגנון חדש 
ומחפשת אחרי לבוש שלא היה לעולמים. : 
אמנם גם כאן יש פגימות ויש לקויים. 
אבל על כל פשעים תכסה הנעימה הכללית, 


הרְתמוס ש% הספר, המוסיקה שבו. זמרת- 
הנשמה היא הצקר, יסוד מוסד ודרישה 
ראשונה, | שאין לזוז ממנה, ואידך -- ספרות 
הוא ותו לא. ודרישה זו - בַּרְנט | מספק 
אותה כיד האמנות הטובה עליו. קול מנגיגה 
בלתי-פוסקת מלוה את דברי הספר מההל 
ועד כּלה --ועל הקורא רק לחחול רגצע 
מקרא, להטות אזן ול שמוצ.. 


למה שקוראים ,פבולה* אין כאן, בספר 
הזה שלפנינו, | אף זכר כל-שהוא. כל עקרה 
של יצירה זו אינו אלא העדר גמור ומחלט 


של פבולה ושל ,תּכן" במובנו המצמצם 

ושל ,השתלשלות המאורעות", וכו' וכו". 

הלוגיקה | של המעשים, -- משג | זה החביב 
.ּ 


מאז על מבקרים מסוג ידוע, כִּוָּנתי לאלה 
שדעתם לא צלולה, אלא יב שה עליהם, 
ותחת מסוה הנהִיה אל ה,קלסיות?, כביכול, 
הם מסתירים את נהַיּתם, | האנטי-אמנותית 
בהחלט, אל הפשטנגות (ל א הפשטות!),-- 
לוגיקה זו ?א רק שהיא לקויה כאן, 
אלא שאין זכרה בא פה וכאלו אִנֶָה 
במציאות כלל. ומאידך גיסא תחסר כאך 
לגמרי אף אותה , התפשטות-הגשמיות" של 
מה-בכך וגם אותם סלסולי מליצות נפתלות 
ושטופות-זַעה, הנראות כרפות-הפונה ואינך 
כך, | אלא קמים ונצבים לעינינג סמלי-אמנוּת 
נוּקשים ומסְיִּמים | ומתבלטים שרטוטי-רמז 
מדיקים -- אמנם כן, | מדִיקִים, כי גם הרמיזה 
יש לה הדיוק שלה, או, אם לדבר בלשוגם 
של חובבי-השכל, הלוגיקה שלה, י, 

אמנם הרשם הראשון, שהיצירה מטביעה 
בלב הקורא, הוא דוקא ההפך ממה שמתחור 
לו אחרדכך, דומה עליו בהשקפה ראשונה, 
כי לפניו כאן ספרות, ספרות גרידא, אף 
כי מן ה"בחר. הנה עומד איש סופר ועמל 
וטורח וקוּדד וחוצב | בס?עי-לשון כבדים. 
רק הלמות הפטיש תִּטָמע, דומה לכאורח, כי 
לשון זו, | המסרבלת בארחאיסמים מפל 
המינים והמתנהלת בכבדוּתו של צמד שורים 


בבנין רוחו של המשורר במשך התקופה 
האחרונה. אחרי צוחות הנשחטים והנהרגים, 
הנענים והסובלים שבשלש היצירות הדרמטיות 
קשה לה לאזן לשמוע את דברל הזמר על 
* ,האהבה הכפרלת". ועוד יותר מוזר לשמוע 
את החתימה ש% התודות פרוספירו באמרו; 
,שתי צינים מאירות לי מתוך האֶד". לְהמִתְּקֶת 
' המחשבות על קרב ימי הזקנה על-ידי נחם 
כזה עוד אפשר להסבים, אבל ?השתיק את 
מוּסרההכליות בשל קרבן-דמים על-ידי ,צלילי 
כוכב-האהבה" -- מה-מוזר המעשה! רק אצל 
אמן אפשרי הוא. איש-המוּסר לא היה 
נרגע כה מהר. 
ובזה נבדל הויפטמן מבּעל-דבביה בשעת 
המלחמה, מרומן רולֶן. | אותו גדול-הדור 
מצרפת הנהו קדם כל-דבר נשיא אנשים, 
בה בשעה שהסופר האשכנזי המהֶלל הוא 
בעקרו ראש לאמנים. 
ומשום זה אין להתפלא כ%ל על התוצאות 
המוסריות הקלות של חשבון נפשו בשבילו. 
הוא לא הוציא באמת ובתמים את היוצא מדבריו. 
ומי שיחפוץ באמת ללמוד מה-שהוא מן 
עהמשיח הלבן? ומן ה, אינדיפודי", צריך יהיה 
ללוות את הויפטמן רק עד השורות האחרונות. 
מכאן ואילך יעשה לו הקורא חשבון לעצמו. 
ברגשי כבוד וחבה ירכין ראשו לפנל 
היוצר הזקן, שהפליא לקסום קסמיו אף ביום- 
דינו. | אחוּז השתוממות ‏ ומלא תודות יעמוד 
לפני האמן הגדול, שהעניק לו במשך כמה 
עשָרות שנים מאוצר חזונותיו ומראותיו. 
- אולם יתד עם-זה לא יונל סלות להויפטמן 
את כשלונו בשעת המעד הכללי, בשעה שכה 
נחוץ היה לו הסעד הרותחני של אנשי המעלה. 
וכשאנו באים צתה *שוות לנגד עיני- 
רוחנו את ה,עבודה" הנהדרה של פהן גדול 
זה במשך כל חתיי יצירתו --%א נוּכל שכוח 
- את חטאו שבערב שנות כפוריו. 
- כי הכהָנה אינה רק כבוד. היא גם 
| אינה רק מתנת אֶל. היא -- אחריות, ‏ חובה, 
סבל, ָון. / 
> ארבע יצירות יפות נתן הויפטמן לעמו 
בשנות העצה. אבל עצתו %בני עמו לא 
-- היתה יפה. בודויים יפים הת דה לפני עצמו 
ולפנינו, ‏ אולם תפלתו אינה זכה, כאמן- 
יוצר -- מטרתו הולמתו; | אך בתור אדם -- 
ען כהנתו ישא. ‏ ד, א, פרידמאן. 







מן הספרות הפולנית הל 





מן, הספרוּת הפולנית - 
1 
.האבנים החיות" 
בשוּק השוקק של 


הפרוזה הפולנית 


דהאידנא נצבים כמה וכמה מרוכלי-הספרות 
הממחים ושאינם"ממהים ומכריזים בקול ע? 
סחורות חדשות שבידם. כל אחד מרצה 
מעותיו, זה מושך לכאן מה לכאן. כל אחר 
לשיטתו אזיל, זרמים על זרמים, ואף 
ה,זרם" האנטישמי במשמע (הנה, למשל, 
יוּזף וְיסֶנהוף, | רומניסטן ידוע, | שהוציא זה 


מקרוב רומן אן לי מלא וגדוש בדברי-הבאי 
אנטישמיים; הנה גם וצלב סירושבסקי, שכתב, 


גם-כן זה מקרוב, דרמה אנטישמית נגאלתה 
בשם ה בולשביקים", וכו" וכו). ואף כאן, 
כמו בשירה, אותו ערבוב-התהומים והמבוכה, 


אותו חסר הפרצוף, המסים פחות או יותר, 
שהיה לה לפרוזה הפולנית בימים שלפני 
השחרור המדיני. אנרחיה-של-זדון ספרותית, 
המזפירה במקצת את זו שבאשכנז של עכשו. 
כל אחד אדון לעצמו ובונה בימה לעצמו, 
ובנידאדם | תאבי-חדשות סָרִים לשמוע את 
קול-השופר שלו ולראות את הלפידים שלו. 
אם ילך אדם וידין על-פי ספרות זו, 
היקרית על-הרב, יִצַא לו, כי אין פנים 
לדור. והלא שקר הדבר. והלא החיים אומרים 
אחרת, ש וא ג ים אחרת. הלא פנים לדור, 
פני זוְעה ויפעה כאחת, יותר מלכל הדורות 
שקדמו לו. בזע אל-עליון פורפירה שלו, וכאלו 
קצה נפשו בלבושים הישנים, והנה ערביבית 
ואנדרולמוסיה, ובכל-זאת גם משטר וסדר 
לתהפוכות ויש רחמים ותפארת בדין. עולמות 
נחרבים, אבל גם מתהוים. עולמות מתהוים 
וספירות מתחדשות, ובכל :את.. 

ובכל-זאת רבים הם בכל הספריות אנשי- 
המלאכה,| שאין להם בעולמם אלא העלָאת- 
הגרה הנצחית ולטושן המיתר של צורות, 
אשר חדלו מתת מתקן וסר כחן מהשפיע 
על רגשות בני"הדור. | אותם בעלידמלאכה 
הגונים | נשמרים | מאד לנפשותיהם | מפנל 
ה אַקטואַליות", ונמנצים מתת בּטוי לחבלי- 
התקופה באמתלה זרה ונלעגה, שאין להגשים 
באמנות אלא את זה שצבר זמנו, וה שהפך 
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וכמעט קשה להאמין, שאותה היד שכתבה 
עוד לפני זמן קצר ברעדה ובפתוס של צער 
את ,המשיח הלבן" ואת ,אינדיפודי", כתבה 
בשלות-אשר כה רבה את ,שירת האהבה 
הכפרית". ברחבוּת מתונה כזו, שפל פרט 
קטן שבחיים חשוב אצלה כעולם ומלאו, 
ישתעשע לפעמים הילד או יתעסק בזכרונותיו 
השָב שפבר עבר את מפתן הגבגרות. הויפטמן 
יצא זה-כבר מגיל השעשועים ועוד לא הגיע 
לשנות השקט הגמור, בכל-זאת ישנם שני 
היסודות האלה ביצירתו של אחר חשצון 
הנפש היגון המתוק של האהבה הראשונה 
גסוך - על ,אנה/ ולב | כל | צעיר 
וצעירה יהמה ללוץ הולטמן ולאַנה 
וִינךְלנד. מאורע בחיי האחד, מחץ הגורל 
בחיי השניה -- מה הפליא הויפטמן לתאר 
את שניהם! | 

אכן זה שמה ש% היצירה: אָנה. כי 
את לוץ יראה המשורר, אך אֶָנה היא 
הנראית,. מאליה תִרְאה. בשתיקתה תדבר. 
בתנועות גופה תשיךר, 

וסוף-סוף מה שקרה לה, לעלמה יפה 
ומכשילה זו, אינו כלל וכלל , אידיליה". 

אבל נפשו של המשורר יודעת עתה רק 
אידיליות. רק באלָה תחפוץ. היארך מצב 
זה או יעבור מהר? מ יודע? דיה לנו בשעה 
זו ההכרה, סי ,אינדיפודי" נגמר ב,אַנה". 
את הקשר ביניהם, את המהותי ואת הזמני, 
אי-אפשר למצא. אולי הוא זה של ,באין 
מוצא"? מהרי-הגעש שבארץ ה,אצטקים" נסע 
רוחו של הויפטמן לכפר מולדתו השאנן. 


שם הגנח לו מעצבו. 
%- + 


א 
.מדוּע כה רבה הַטְעוּת בְּעוַלֶם? אִיפָה אִינְנּה" - 


כה ישאל מונטיזומו היקר בי,משיח הלבן", 
בשאלה זו יחפוץ גם פרוספירו לצאת מסבך 
ספקותיו והרהוריו הקשים. כי פרוספירו הוא 
מונטיזומו במהדורה חדשה. גם הוא הית 
ל,צמו" כעין משיח בן-יוסף. | גם לעצמו 
היה כבן-כוזיבא, 

חזון-יצירה אחד במהדורות שונות אצל 
האמן האחד. 

כי אחת היא חברת השודדים ,הלבנים? 
הסובבים את אורמן ב,אינדיפודי" ואת קורטץ 
ב,משיח הלבן", בני משפחה אחת הם הכהנים 


הדורשים גם פה גם שם את קרבן האדם. 
לשמש יִפָלל מונטיזומו, לשמש ישיר את 
המנונו גם פרוספירו. ובאותה שעה תרעד 
הארץ גם פה גם שם ולבות האגשים ירעדו, 
וכרוז יעבור בעולם: 

הנה המשיח בא! הנה ימות המשיח הגיעוו 

ואכן: בשני השירים הדרמטיים האלה של 
הויפטמן מרגש רעד הצפיה של האנוש 
לקראת גאלתו. : 

גם מונטיזומו ב,משיח הלבן" היה 
כפרוספירו שב, אינדיפודי" חולם, יוצר, קוסם. 
גם הוא היה מלַדְֶדמשורר | ומשורר-מלך, 
על-כן הלא יתאונן כה מרהת: 


,מה אשוּב פּעם בַּפַּעם 
מן הַמּצרָה של תוף תוכי 


אל הָאור הפוזב הַתִיצוני?, 


בדמיונו העז, ברוח משירתו ובטהר לבו 
ברא מונטיזומו לעצמו עולמות חדשים וזרק 
,זרע כוכבים אל ההחלל, כזרוק גרעינו 
הזורע"; אך -- גם הוא שתה את כוס התרעלת 
של החיים עדדתמה, במקום הגואל הלבן 
לכל עמו ולכל העולם בא אליןו הגואל 
השחור, האִים, | הוא הקוצר הגדול. 

כה | ממלאות המחשבות הנגגות | ע? 
העיפות, | על המות ועל היאוש השולטות 
ב משיח הלבן" וב,אינדיפודי" אשה את 
רצותה. ביניהן נשמעת ,בַּלַדת החרף" כצעקת 
האיש הצועק משנתו בלִֶיל חלום-בלהות. 

חִילִים שבים מן המלחמה, שיורי גיסות 
זרים, | שחז סכינים, שחיטת זקנים, המתת 
ילדים, חלול ילדה, שגצון, בן נוקם -- איזת 
אסף של מראות-אימה יִגְלה לעיני הויפטמן 
בַּהזון של אח רי המלהמה. אמת כי למציאות 


עצמה יש דמיון יותר עז ונורא אף מאשר . 


להויפטמן, | אולם עד-כמה שאפשר בכ%5 
להראות שפיכות דמים בדבר אמגות שעל 
הבימה עלה בידו של חויפטמן לתת ב בלדת 
החרף" שלו תמונות מחרידות ויפות אחדות 
שאין לשכחן. 

הדם הקולח מן הקרבנות ש? ‏ בַּלָדת 
החרף" מתערב בדם"הנפש של פרוספיר, 
אורמן ומונטיזומו ב,משיח הלבן? וב, אינדיפורי", 
ושניהם יזרקו קוי-אור אדְמים על משקוף- 
הזקנה, שמתחתו עובר עתה הויפטמן. 

משום זה תִּרְאה ,אַנה" בה יוצאת-רפך 
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חיא בקדְשת הצער הפרטי 
והכאב הכללי של דורו. 

כה נראה את אמרּ שב,אינדיפודי" ואת 
קְליבֶּן שב,סער" והנם שני אחים. אחים 
לפראוּת, ל%בערוּת ולשנאת היצירה, אנשים 
אתים הם גם המלהים השפורים של שקספיר 
ומחפשי"הזהב של הויפטמן. נגד זה מה רב 
ואִים הוא המרחק בין מירנדה המזהירה כקרן 
אור ב,סער" ובין פירה המחרידה באכזריותה 
לאביה | ב,אינדיפודי", גם אהבת מירנדה 
ופרדיננד מהדשונה מאהבת פירה לאורמן! 
שם -- טל בקר, אור שמש, ריח אביב; פה- 
סער החושים, פבד אדים, קללת אלהים. 

עלחדבר עיפות ושאיפה לזרוק הלאה את 
שלטון הקסמים והיצירה ידברו גם פרוספירו 
של שקספיר וגם זה של הויפטמן -- אך מה- 


של הויפטמן 


ישונה היא אחרית דרכם של שני היוצרים- 
הקוסמים. 
בתחלה יפרד האחד מעל ,שרי הגבעות, 


שליחי הנחלים ושעירי הבקעות? ומכל עולם 
הרוחות שיצר (,הסער") כמו שנפרד השני 
מקסמיו (ו4אינדיפודי") -- הצד השוה שבשניהם, 
כי שני אמנים גדולים, שבראו עולמות-חזון 
רבים -- אף כי שונים הם בערפם -- עמדו 
פתאם על סף זקנתם כדי לעשות את חשבון 
נפשם, עמדו ובע טג באמנותם. 

אולם בה בשעה שהגאון האנגלי גומר 
את חשבון תייו בתפלה ופה של לב נדכא, 
בהפלת עני כי יעצטוף-- גומר הסופר האשכנזי 
את | חזונו | באהבה | מינית, | הויפטמן 
מבקש את ,האפס למתנה" מידי תִיאורה 
,הפהנת הטהורה" -- שקספיר יבקש רק רחמי 
שמים פל עצמו. 


,אין לי רוּחות עומדים לפַקְבְּתִי, 
רק היאוּש עוד ילוה סוף יְמין 
אָם לא תִבוּא עַּזְרָה לי בתפלה 
העולה וּבוקעה עד לשחקים 
ד ד :'צ - * נ ץ* 
ומורידה אֶת הַחֶסֶד עַלְ-כַּרָתו 
ומתקנת את-בל-מעית". 
ב חצט' ש ד : וד 
אחרי ודוי נוגה זה עולה שקספיר על 
סוסו, שב למולדתו הנדחת, לסטרפורד העירה, 
ושותק. הויפטמן רק ידבר על השתיקה. אחרי 


,אינדיפודי" יבוא וישיר | את שירה"האהבה 
היותר | יפה והיותר שוקט שבכל הספרות 








האשכנזית | ש% השנים האחרונות. כאלו לא 
קרה ל דבר, כאלו לא התענה כלל ולא 
ראה שוים מראות בעצוּתים יכתוב הויפטמן את 
האידיליה הנפלאה שלו, את ,א נה", 
+ % 
% 

מי שיבוא ויקרא את ,א ג ה", יאמר 
מיד: רק משורר מאשר יכול לשיר כך. ועוד 
יאמר: רק משורר אנכיי, שאין לו דבר עם 
הכלל, יכול לכתוב אידיליה פרטית כה נפלאת. 
מצדה האמנותי ‏ ,אנה" | היא בלי ספק 
האידיליה היותר יפה והיותר שלמה שנכתבה 
מימות ,הרמן ודורותיאה" של גָּטה. אך צא 
וראה מה בין גאון עולם ובין סופר הדור. 
גם ב,הרמן ודורותיאה" רואים אנו את שני 
האוהבים כמרכז העולם, גם שם שטף-החיים 


הנהו שוקט ואף התוגה שלוה ונעימה. אך 
במרחבים תראה יחד עם-זה את מרחקל 
האפק של השמים, תרגיש את הלמות לבו 
של העולם, | את צעדי הענק ‏ של גורל 
האדם. ב,הרמן ודורותיאה" נשמע את 
הדי התקופה רבת השנויים והסבוכים, את 
רעמי העננים הזרים באותן שעות האביב 
הנפלא שבלב שני האנשים. לכאורה יאיר 


אור עיניו של גּטה רק לשני בעלי-תיים 
ולסביבתם הקטנה, אבל באמת יִרְאו לנו באור 
חדש כל החיים פלם מקצה הארץ האחד עד 
קצה השני, יד ענקית תגע בנו. 

לא כן הויפטמן. יצירה יפה הוא נותן. 
יצירה יפה, שאין אולי בשעה זו דוגמתה 
ליפי -- אבל תו ל%א. אידיליה זו יכולה 
היתה להפתב מאה שנה לפני המלחמה האימה. 
היא תהיה חיה ויפה גם מאה שנה אחריה. 
חֶנה וטעמה יעמדו בה ודאי זמן רב. אולם 
את דפיקות הלב של הדור והדורות אי- 
אפשר יהיה לעמוע בה. אין בה שמרים, רק 
יין היא. אמת כי היא תשמה תמיד לב 
אנוש, | ו,אַנה" שלו עצמה תהיה תמיד 
אהובה. אולם -- ביחס להויפטמן קשה לשמוע 
אותו שר את ,שיר השירים? אחרי שקרא 
זה עתה את ,אלוב" ו,איכה" והתידה ,על 
חטא" שחטא. / 

עשרים | וארבעה השירים של ,אַנה" 
כשהם לעצמם הנָם פלא יצירתי: פריחת כ"ד 
טושנים נחמדים בערב החרף. מעידים הם 
על רעננותו של העומד להיות ,זקן" במשך 
החדשים הקרובים. 
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הויפטמן ןד עם 
ויתודה כה: 


גפשו הערְמת והפצועה 


אֶם מִלך הַיִיתִי לְפָּנִים - הַיום. אִינְנִּי מִלֶךָּ עור, 
וְאִם שופט הֶיִיתִי קְדֶם - הַיוּם אין בְּקְרְבִי 

אף רעיו אַחָד, שידין את משנהו, 

וְאָם יַַבַתִי עָ ַא הָאּרְנִים שָל רוי 

ארג רַבְחָכְמָה לְאַרג אֶת חוּטִי הַתִיים 

בָּד מִלָאָה דָמִים -- שוּב א אֶעָלג עוד, 


מצד צָל אֶלָה אַבַּרְתִי וּתְספֶר, 
אי הכן עמדתי באמצע הפל, 
ב 
הכל בו יצרתי כּל-רגע חללים וְעוּלָמות חדשים 
- יי ד מק -ד. : ד 3%" 
קל יז הסו פּ 2 
ַּתְתִּי לאִין הסוף דָּמִיוּת אִין-קֶץ. 
אין בַּמִקְרִי עולֶם זֶה שום רָּבַר 
בו לא סְבַלְתִּי וּב לא הַתְצַנַּתִי. 
אינני קוסם עוד. ד 
אֶךָ עוד יְרָא אִירָא, פָן עודָנִי. אָדֶם". 
פרוסטירו מבין, כי הוא עצמו צריך 
להיות הקרבן. כי רק דרך פתחי החרטה 
והדכדוך נכנסים להיכל הסליחה. על-כן כה 
נהדרה ועצובה כאחת | היא עליתו של 
פרוספירו על הסלעים וקערת הקבצנים בידו, 
אכן זהרן של שמש ע%1לה יאיר פני, 
לבנוּ יהמה לו בשמענו את דבריו האחרונים: 
מ רמג הָיִיתִי, קוֶם קְסמִים, 
א יָד אַחַת בִּלְתִינרְאִית 
אֶרְגָה אֶת קסמי יְחַד אֶתִי. 
וְַאֶשָר הַרְבָּה לְאָכף - אַתִי לְהָצַר ?י 
אַרְגִּי הַיְִתֶרְבָּה וּדָמוּת צוּרות צד-אִין-מְסְכָר 
סְבְבוּנִי, אותי, בְּרְאָן, 
אז חנקו אותי כשפי הד - - 
ד דן . 2 


והעלו אותִי, את-היוצר, אל הִגְרְרּים". 





אז בא פרוספירו-הויפטמן לידי ההכרה 
האחרונה, המחיבת, הגואלת והמכריעה. אחרי 
חזיונות הזוְעָה שראה אצל העם הזר והרתוק 
וגם אהרי המוראות שעברו על ראש מולדתן 
בגלל קרבן"הבחורים בא הויפטמן סוף-סוף 
לידי הבנה, כי: 

- ,%א, ל%א!-- אין] פה כל טעות, כי 
דם הוא דם, לחם הוא לחם, ורצח הוא רצח". 
ובכן -- ? א תרצח? בשום אפן, בשום מקום? 

מה-צר | שהויפטמן | מתחמק | מהמשכת 
רעיונו עד סופו. אמן הוא ויָרא דברים 
ברורים הנהו, פרוספירו המתודה והעומד כבר 
באמת לפני שער החמלה מחליט פתאם, כי 
כל ,אלה הנקמות שכפל היצורים עושים איש 
ברעהו" אינן כ%% טצות, יען כי כל 
יצור בעולם זה נולד וכלי-זינו עליו, 

,,כך הוא". 

אך האמנם כך צריך ?היות? האמנם כך 
יהיה לעולמים? 

משתתק החוזה, האמן-המסתכל מדבר בעדו, 

במקום התשובה המוסרית יתן הויפטמן 
את פתרון החושים: 


,צלִילִי הספירות ירדגּ עליו מכוכב האהבה". 
ל דג זז תיור וצ א 


% % 


מענין הדבר: 

ַּקֶרב ה,יום הששי" בחיי שקספיר ראה 
גם הוא בשעתו את פרוספירו הקוסם בחזונו 
,הסער". אך בה בשעה שספור המעשה על 
ההרצוג ממִילֶן שָמש אצל שקספיר בתור שתִי 
להטבון] | הנפש של פרטיותו -- מתלבטות 
ומתחבטות ב,אינדיפודי" של הויפטמן שאלות 
צבוריות וכלליות רבות. 

בספור המעשה עצמו על אחד מדוכסי 
איטליה שגרש מארצו ומכסא מלכותו וברח 
בספינה עם בתו הקטנה ונטרפה ספינתו בים 
ונצלו שניהם על אחד האיים בין פראי-אדם -- 
בספוּר מעשה זה השתמשו רבים בשנויים 
שונים. הוא שמש חמר ?כמה יצירות של 
ה,קומדיה דיל אַרטי", של המאספים ההישפניים 
קראי האביר" ו,לילות החרף", של הסופר 
האשכנזי במאה השש-עשרה יעקב אִירֶר;ן אבל 
ההבדל וההקבלה בין יצירתו של הויפטמן 
ליצירתו של שקספיר מענינים ביחוד. אף כי, 
או אולי ד וק א מ שום ש,אינדיפודי*" הוא 
בלי ספק כָּלו מקורי ועצמי, והורתו ולדתו 
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פרוספירו-הויפטמן מסכים לעם הפראים, 
והקרבן העומד לעלות על המזבח הלא בנו 
הוא, אף כי האב אינו יודע זאת, היש לצון 
יותר אכזרי של הגורל? מה פלא כי פרוספירו 
עצוּב? בתו של הכהן הגדול, זו הבת המאמינה 
והתמימה, צל נפשו של פרוספירו, קוראה לו: 
,בד מלא אש", אך הוא עוגה לה: ,לא, את 
טועה, תִּיאוּרה. קראי לינ כד מלא אפר-- - 
הביטי נא: הגני צַיָף, עיף, עיף". 

כי פרוספירו-הויפטמן | מרגיש פתאם, 
שהוא כורע תחת סבל החיים, שאין לו כח 
לסבול יותר. | כי בו ברגע, שנוכח בחלשת 
שלטונו הרוחני ובחסר אדנותו על צצמו ועל 
אחרים, נראה לו, ש ל פחותיו עזבוהו. 

מה"יחפוץ היות עתה, לכ ל-הפ חהות, 
אדם כאחד האנשים, אינו חפץ ואינו יכול 
בבר להיות לאלהי אמתו, כאֶל כבדוהו -- 
והוא אין לאֶל ידיו להיות אף בן-אדם ולשמוע 
לפקדה האנושית | של נפשו, | האוסרת 
את קרבן הדם. אוסרת בהחלט. אוסרת 
לנצח, בלי רכרוכיות, בלי ערמומיות: לא 
תרצח! 

הויפטמן מנסה להצדיק קצת את פרוספירו 
ולגולל את האשמה ע%9 קרבּנו. בנו אורמן, 
זה שיעלה לכָעקדה, הוא בן סורר ומורה, 
גסדרוח, אכזר וחומס. חוץ מזה הן הביא 
אותו המקרה לעקדתו. ועל-פי הויפטמן לא 
ידע כלל פרוספירו מתהלה, כי בנו יעלה 
לקרבן. 

הויפטמן מתאר את פרוספירו כאת ,מלך 
ליר" מספן, שאין לו אפילו הנחם של קורדִיליה. 
כי אף בתו פירה גגדו היא. אכן נוּגה הוא 
דרך חייו של פרוספירו. 

ובאמת, פרוספירו הנהו יותר מ,מלך ליר?. 
הוא מעין ,מלך דוד" שלנו, המכרח להסכים 
להקרבת בנו ובכל-זאת אינו חֶפץ במות 
אמת. ּ 

לאט לאט יגדל צערו של פרוספירו 
בחשבו על בנו. עם כל מדרגה ומדרגה של 
מעלות מחשבתו יתעלה ויתקדש צער האב. 
אתו ימריא מעוּף רוחנו. אור חדש על לבנג 
יאיר. עינינו תפקחנה פתאם לראות, וברגע 
של עלית הנשמה נחשב: / 

הלא זוהי אחיזת-עינים נפלאה! פרוספירו 
אינו כלל מי שהיה מלך במילן ואורמן אינו 
3 בנגו הסורר. הן פלנו הננו אורמנים. 
אורמנים סוררים, אורמנים רָעִים, המתקוממים 


כנגד אביהם, היוצר הגדול, והחוטאים כנגד 
חטא מות, הווא המקריב אֶת בניו. אמנם 
כי ישלח ,פרוספירו" את אגרתו האחרונה 
?בנו כדי להצילו ממות, כדי לגאלו מענויו, 
אבל, אויה לנו-- מי קרא את אגרת המלך? 
מי הבין] את הכתוב בה? הלא קצר היום, 
השעה דחוקה, איה -- האגרת? 

-- אפא! אּא! -- יצעק אורמן אצל הויפטמן, 
לא "|ז08+6 ,ז8+6/,, באשכנזית, אלא בעבריתו 
בארמית. כך צעק ודאי יצחק מתחת מאכלתו, 
של אביו, כך יצעקו מהןך אַלֶם כאָבם בנל 
יצחק העקודים. כך תצעק בדורנו ובכל 
דור ודור אל אביה שבשמים האנושיות 
הצקודה; 

-- אבא! אבא! 


לרבבות בני עמו של הויפטמן היתה 
הזכות ?הביט על אחיהם הגדול כעל מורה 
דרך ישרה, כעל אביהם שבארץ. ואם גם 
נואלו וחטאו -- ממנו הלא יכלח לצאת בשורת 
גאלתם. אולם היא לא באה. , 
ְּ מן המצר קראו רבוא-רבבות אנשים: 
אבא! אבא! אבל זעקתם לא הגיעה עד 
השמים. גם מוריהם ומדריכיהם עלי-אדמות 
הצדיקו עליהם את הדין. 

עתה ,עיף" פרוספירו-הויפטמן, עתה צר 
לו, | התהיה הודאתו כפרתו? בהכּרת-עצמו 
אמתית יעביךר בזכרונו את חייו עד שעת 
הנסיון: 


,למעשה קסמים היו חיי, פשף הייתי. 
0 ב ד == = שאי . 
ַּרְצוּנִי דמִיות הְָלִיתִי 
להַבְניסן בּאורחים או לזרקן 
בַּרמז קל אֶל אפסי האפס". 
2" צ 7 זצצ 
משום-זה בה עצובה היא הכרת גורלו 


בשעה שהויפטמן הבין מח שעשה, בהסכימן 
ל,קרבּן-הבחור": 


הקרְבּן הן דּמִי הוא|" 


אז יברח פרוספירו א% ההרים. בתוך 
לבת האש של הר-הגעש יחפוץ למות כבעל- 
תשובה. למות, למנוחה ישאף. ולפני בואה 
של שעה זו המקוה יעמוד פרוספירו- 
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המהפכן | השתוף, | תתבוש בבית-האסורים 
כ,פושע" מדיני, תאר גם הוא על-פי דרכו 
את זו ,קדחת-הזהב?, שאָחזה חלק גדול 
מהחברה האנושית בימי הטבת. אף מה שהיה 
לטולר הופצעה מרכזית, שממנה כל התוצאות 
לבלהות החיים, הוא להויפטמן הפעם רק 
טבעת אחת קטנה בשרשרת חזונו. כי מרכזו 
של השיר הדרפטי: ,אינדיפודי" הוא נפשו 
של המשורר, נפשו שעברה דרך התפת של 
התאבקות העמים. אמנם יש מקום לשאל, 
אם נצרפה די-צרכה בכור וה. 

עלדכל-פנים עקרו של ,אינדיפודי" הוא 
העולם הפנימי, לא ה,אצטקים", אלא פרוספירו. 
פרוספירו כלו כמו שהוא, ע% כ% צערו 
רב-המחטים ורב"הפיות. כי לא רעיון אחד 
או שנים יעיקו עליו על הויפטמן בערוב 
יומו. מתוך צרת-הרבים, שהויפטמן נגש אליה 
כאל צערו של היחיד כבר ב,משיח הלבן", 
הוא בא ב,אינדיפודי" אל מצרי הפרט כאל 
העקר האחד,. ככל נפש גדולה ילמד גם 
הויפטמן מן הכלל על הטרט, וכה רבים 
ושונים הם השרעפים, המכבידים עַל לבו, עד 
שמעט היה %5ו לעשות את פרוספירו לשליח 
גפשו. | מתוך גרונן | ש% נפשות רבות 
שב,אינדיפודי" מכרח היה לדבר, כה תתפרץ 
פתאם צעקת המעמקים של הויתו גם על-ידי 
אורמן הבן הסורר, המספר לחבריו השכפורים על 
תעיותיו בין הרי האי. אורמן זה המנול, 
המתעתע והרע הרגיש פתאם את התוגה 
האנושית הגדולה ש% נפש חולת-צדק בשעה 
שהיה בין הריסות ההיכל האִים של מקריבי 
האדם. 


מְצילֶם לא הְיִיתִי נְעִזָב פה. מְוְלָסן 
וְאף פצם לא הָיִיתִי קרוב-צפוף פה 
צַם פָּל עורְקי בִּי אָל גּרְֶם אֶם 
של אְרֶוְֶָּל". 
מחשבון נפשו יעבור הויפטמן ?חשבון 


העולם, ולבו יעמוד בו מיאוש, בהביטו אל 
תבל ומלאה: 


;,- - - - אולי קרעהּ אחד א% 
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ְּלָה מן הְאפט וּבְשְאָנָה, 

שאגַת אַלָפִי רְעַמִים, מְלָא חֶרוּן 


זרקה אֶל תו נתיבה האים? 
בז+ ש - ו דו 





ְאֶתמִי, אתמ שַנא שָנְא? הַאותְנו הָאַנְשִים? ּמַה 
אָנוּ וּמָאִיזֶה עַם הֶננוּ, כִּי יִלֶנַאוּנוּ הָאֶלְהִים? 
מִי הוא מַלְָכָּנּ? אַדוניגו א לְחַינו? 
אַים אַחִינוּ בנִי דְמָנוּ? וְהָאֶחָית: 

אִין? אוּלַי לא יְכְפַר לָעוּלֶם 

זה הַמִתַהו%%? וְאוּלי טַלַת כַּבֶר וְשָכָה 

הרונ וְעוּלמו וּמַעַשָיו כּלַם? -- -- 


אָפֶן מי יבא לְגְאֶלנו 7 = 


מַהִתּוַעִיל תִפַּלָתְנוּ לְאָבִינוּ, אָם 

לא יכל עצור בּעד מעשי הָאוִיב נַגַד 
בּניו+ 

ד 

מתי יבוא הרועה הטוב, הרוצה הַחִזק 
= 1 ד + 3ב ד , *זד 
עם הָאֶהַבַה הַכּליכולֶה בַלְבּּ 
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הצא כל! הַמַשָלִים כל! הָכַּל- 
מאֶחָד! הפל-מאשר! הַסובל כלן 
הוּא, שהוא קדם 5ל, המנצח כל|* 


כה יפַלל בן העם, שהוא קדם 5ל המנצת 
בּכל, %גואל ולמשיה האמתי, שהוא לא , לבן/ 
ולא ,אדם", לא ,שחור? ולא ,צהב". ב,משיה 
הלבן? ספר הויפטמן ספור מחריד על ההתבדות 
האימה הבאה בעקבות משיה, על צערם וכאבם 
אז של הנגאלים: עתה ב אינדיפודי" יספר 
על צערו של גואל, שאת עצמו עוד לא גאל, של 
גואל עַל-כרחו, של חוזה-חזיונות, שהמציאות באה 
וטופחת לו על פניו. כי פרוספירו איננו מולך 
מעצמו. גורלו הוא שהמליכן% על עם הפראים. 
המקרה הוא שהביא אותו אל אי הטולטקים 
והמקרה הוא שנתן להם את היסוד הנפשי 
לקבל עלהעצמם את מרוּתו ולכרוע לפניו 
כמו לפנ" שליח אלהים, פרוספירו עצמו 
הוא על"פי הויפטמן צנוע וענו, ‏ ישר-לב 
וישר-המעשים, אבל עיניו פקוחות לרוחה, 
ובעיניו אלה הפקוחות הוא רואה את ההשפעה 
הרבה, את ההשפעה הגואלת, שהיתה לו 
על המוני הפראים עד הימים האחרונים, והוא 
מאמין בכחותיו. | אך הנה הגיעה השעה 
הגדולה, שהגורל נסה בה את פרוספירו אם יוכל 
לעצור בעד העקדה, ואז הברר, כי לא יכול לעמוד 
בנסיון, ובכן איזה שליה-אלהים הגּא? וכתו מה? 


עון כהנה 





בזמן האחרון. אחוז היא שיר דרמטי זה בכל 
יצירתו של הויפטמן, אולם יהד עם"זה הוא 
גט קונטרס בפני עצמו. בו ישמע קולו ביהר 
בהירות וצלילות מאשר בכל כתביו, נשמע 
נא לודויו. ש? אחד הגדולים בארץ. נשמע 
ונהסה -- את המקטרג, אם נוּכל. ואולי מהסהו 
הויפטמן עצמו -- נראה נא ונוּכח, 

אבל עד אשר נוְּכח אנוּ רואים, כי רק 
אחרי מלחמה קשה וכבדה עם גפשו שזופת 
התוגה והבדידות נותן פרוספירו לכהנים ולעם 
שואפי הדם את התשובה הסתומה: 


זכרו את הקְרְבֶן! הָכּונוּ לְקְרְאת הַקְרְבֶּן!" 


אמנם כי על-ידי דברים אלה עוד לא 
נתן ההתר הגמור. אבל הרצועה כבר התרה. 
מן הצד ההכרתי והיצירתי מתברר במשך 
הקריאה ב,אינדיפודי", כי פרוספירו חשב על 
עצמו כעל הקרבן העומד לעלות על מזבח 
הר"הגעש. את דט עצמו אמר להתיר. מדוע 
ולמה -- גם זה יתברר בשירה הדרמטית 
בבהירות אמנותית רבה הצדה את הלב ביפיה 
ומחרידתו בתוגתה. | העקר הוא לצת-צתה: 
כּּנתו של .פרוספירו היתה טהורה בשעה 
שנתן את המכשול לפני עורי עמו. מי יודע? 
הלא אין מקדם ומאחר קבוע ותמידי אף 
בחיים החיצוניים, ומה-גם בחיי הנפש. לפעמים 
יקְרָה, כי מחשבה או הרגשה ברורה תגוז פתאם 
מן ההכרה, תצלול למעמקי הישות האנושית 
ותמשיך לה את קיומה על קרקצ הנפש כפלג 
הרים המסתתר מתחת לסלעים. ויש גם שרעיון 
או הרגשה, שהיו מתחלתם סמוים ונעלמים מן 
ההכרה, באים אחר-כך לידי גלוי בדעת, כדי 
לשחרר את האדם מלחצו האידמובן לו. רבות 
ראינו. ואשר לקרבן העוּלים הנה לא יכול הויפטמן 
להכחיש לגמרי את עצם הדבר. אף בדבריו 
הזהירים של פרוספירו יש כבר יסוד אחראי 
עד"מאד. זה-כבר הלא נאמר: חכמים, הזהרו 
בדבריכם! | כי בשעה שפרוספירו-הויפטמן 
אומר: זכרו את הקרבן! -- שומעים ההמונים 
תמיד בדבור אחד: שמר וזכר! ודִיו למנהיג 
הרוחני לאמר: הפונוּ לקראת הקרב] - 
הטבחים בעלי הכפח, הכהנים והעם יודעי 
התרועה יוסיפו מיד: תנו את הקרבן! אף לא 
יחפו למתנת רצון. בחֶזקֶה יקחו. 

ואז תתחיל ההוללות האימה, שרבבות 


בחורים נשחטים ונהרגים עליה. 
+ + 
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המלחמה! -- 

היא העיקה על לב הויפטמן ב,משית 
הלבן"; אף ב,בלדת החרף? לא נתנה לו 
מרגוע; | אולם לידי מחזות | בצוּתים | ממש 


הביאתו רק ב,אינדיפודי?. 

מסביבת ההכנות לקרבן-הדם | שבעלילה 
הראשונה של השיר תִּקֶלע נפשו בעלילה השניה 
לצולם המחריד של קדחת-הזהב, שתקפה את 
רבים מבני גזעו ובשרו של פרוספירו. 

והויפטמן מתאר: חבורה של מחפשידזהב 
מתקופת | הפבושים והתגליות | ההישפניות 
והפורטוגליות, ספינתם של כובשים חומסים 
אלה נטרפה בים ומצאה לה מקלט והצלה גם- 
כן על אותו אי נפלא, שעליו הציל הגורל 
לפני כמה ‏ שנים את פרוספירו ואת בתו. 
והנה-- בשעה שעם האצטקים הולך לקראת הכליה 
והאבדן] הבאים עליו ממעמקי הר-הגעש ובשעה 
שעם נרעש ונפחד זה אומר להציל את-עצמו 
ממות על"ידי קרבן-אדם, באותה שעה עצמה 
יושבת לה חבורה של רעבי בצע וצמאי 
תענוגות, | של רוצחים ושכורים, שעיניהם 
וידיהם נטויות ‏ רק אל השל% שבמלחמת 
החיים, | אחת מחבורות מחפשי-הזהב הידועות 
לזועה בקורות גלוי אמריקה ואיי האוקינוס, 
וחד מחבורה זו צועק מתוך קדחת חליו: 


זהב! זְהֶב! כַּבְּסוּ! גְרְעִינִים! גוּשִים! בִּּים! זָהֶב! 
נפָה! קְחוּ נפָה! הַיָארָה רְדוּי 

צוּדוּ נָא! צודו! 

הויה, אֶל! כוּרִי אי? פוּר המצרף, אוי|" 


כמה צצקות-בצע כאלה החרישו את אזנינו 
בשעה שעמי העולם הקריבו בלי-הרף את 
קרבן בחוּריהם? האם לא בעינינו ראינו: דם 
ואש, רעב וכליון, עני ומחלה מצד אחד, 
אורה ושמחה, זוללות ופריצות, ענג ובריאות 
מצד שני! שקועים בּבּצות כצפרים נואשות, 
חבוים ביערות כחיות נרדפות, שכובים עלי 
ראשי ההרים והסלעים כפרומִתִּיאים ונשואים 
על גלי הימים כעבדים שבום -- רבוא- 
רבבות בחורים הועלו לקרבן, כדי לפיס את 
אלהי ההרס, בשעה שרבים מאחיהם התענגו 
והתפנקו והרבו הונם ובשרם. / 

אכן ראוי היה לקרא עליהם: 
א%%! - - פוּר המצרף אִי?" 

סופר אחר בן הדור הצעיר ואחד מראשי 
היצירה החדשה בספרות האשכנזית, ערנסט טולר, 


שהויה, 


14 ד. א. פרידמאן 


שש היוור \\\)(\(33ּ'" 


לפקדה את כל בחור בעם, כדי להשתיק את 
רעידת האדמה וכדי לפיס את הרי-הגעש 
של הזמן והגורל, וכמו אצל האצטקים או 
הטולטקים ש% שירת הויפטמן כן דרשו 
באירופה בימינו ראשי העמים ומנהיגיהם את 
קרבן האדם, ולא נמצא באירופה כמעט אף 
רב"מג אחד מבעלי העלטון הרוחני או הממשי, 
שיתעקש בעקשנות כה רבה וכה נהדרה נגד 
,קרבן"הבחור" ‏ כמו שהתעקש פרוספירו 
ב,אינדיפודי",. אף הויפטמן] עצמו היה אז 
בין הפהנים והמנהיגים, שהתירו את הבחורים 
ושברכו על השחיטה, עתה - ישיר את 
שאינדיפודי?! 

ונורא מזה -- וגם זאת ראינו -- כי אף 
במחנה הבחורים עצמם, בין בניההנעורים 
מלאי החיים ושאיפות החיים, רבים הם 
החפצים להיות קרבן על מזבח ,הר-הגצש". 
לא אחד הוא מטצטצין, צעיר הכהנים, הבוער 
כָּלו מתשוקת העקדה. כעל האשר היותר גדול 
יביט על האפשרות לעלות לקרבן לטובת עמו, 
ומתוך שכרון אֶשרו יקרא: 


,לְהַתְצַלוּת לָאֶל! לְעָבר דִּרֶךּ שְערדהַבָּוֶת כָּאל! 
מטָר! בְּלוְיִת תף וְחִלִילִים 


הנס בְּאֶל אֶ* תוף משפן הָאָלִים -* 


מי לא שמע בשנים האחרונות שאיפות 
ותקוות כאלה מפי רבבות בחורי העמים, 
שמהרו להקריב את"עצמם ברצונם הטוב על 
מזבח המלממה? די היה לשמוע אף שיחה 
קלה כמעט של כל אופיצר וצבּאי צעיר ושל 
כל תלמידי בתי-הספר לתכסיסי קְרֶב, של רב 
החילים הנאורים מתוך בני העשירים והמשכילים 
של כל עם ועם, למען ראות בכל אחד מהם 
את מטצטצין של ,אינדיפודי". 

מהו הפח, המושך ?עקדה את רבים מן 
ההולכים להיות צקודים? 

כלאהרדיד יראה הויפטמן על אחד הצירים 
הכמוסים של פח מושך זה, והוא: מלגּי כל 
המשאלות, הרגשת החרות הגמורה, קרבת 
הרגע ש? ,אני ואין בלתי". כי כה יאמר 
ב, אינדפודי" נער הכהנים לחברו: , הבחור שבחלקו 
נופל הכבוד למות מות קרבן -- תמלאנה כל 
משאלות לבו, אף בתו ש% הכהן הגדול 
מתרת לו", התר-הפקרות זה השתיק לפעמים 
קרובות את אימת הכליה " גם בלבותיהם של 
החילות והגיסות | האירופיים. | בשכר ימים 


אחדים של חרות גמורה מכל הגדרים והאסורים 
הלכו רבים בשלוה לקראת החדלון והיסורים. 
אך זוהי רק אחת הסבות הרבות לשאיפת 
רבּים מקרב הבחורים ?עקדתם, רב החילים 
יובל לטבח בבלי דעת. בהכרח. כקרבנות 
אלמים. 

כנגד ‏ ,הכרח" זה מתקומם פרוספירו 
ב,אינדיפודי", כע? דרישה פראית יביט ע% 
קרבן-הבחור. בכטרון המנתח הדק המיחד לו 
יתאר הויפטמן את מלחמתו הקשה של 
פרוספירו בדרישת העם פלו, יחיד יאבק עם 
רבים, ‏ על חיי היחיד ‏ ילהם. גם על כבוד 
הרָבּים, כי אים הוא מות העקדה לפקוּד 
וחרפת עולם הוא לעוקדים. פרוספירו ישתד5 
בכל הערמות ובכל האמצעים הרוחניים, שבהם 
חנן על-פני עם הפראים, כדי לעצור בעד 
הקרבן, אבל -- לאט לאט הולך ונכנע גם- 
הוא. 

הויפטמן בוש להודות, כי פרוספירו הסכים 
סוף-סוף לקרבן"הדם. עוד יותר מזה יבוש 
להגיד, כי הוא עצמו נכנע מהר לדרישות 
ההמון. כי במשךך ימי המלחמה הגדולה לא 
היה הויפטמן אף כפרוספירו גבורו. הוא נענה 
מיד לקריאתו של ראש הנמקריבים. מל לא 
יזכיר %הויפטמן את עוך גלוי-הדעת ‏ ש9 
גדולי אשפנז בשעת קרבן העוּלים, שנמשכת 
כשלש שנים? ואת פשע מכתבו של הויפטמן 
לרומן רולן בעצם ימי הטבח האֶים-- מי 
ישכה? אמנם לא אחד היה הויפטמן, וחטא 
רבים ‏ חצי כפרה; אבל המחצה הנשאר של 
החטא? עתה, בעמדו על סף ימי-הזקנה, יתודה 
הויפטמן על חטאו; אך אמן כי יתודה יבחר 
לו גם אז שפת עקיפין. ביחוד כשְיָּשים את. 
ודויו בפי שליחו יליד רוחו. ועוד יותר - 
כשיבוא לעשות את חשבון כל חייו. הן לא 
עפנדו של המעשה האחד או השני הוא, אלא 
אדון עולמות רבים; ואף אם יפתח ביום דינו 
ספר גדול ומאזנים גדולים יְצבו לצמתו -- 
המשקלים מדִיקים הם פד כדי דקדוקי חוט- 
השערה, | 

הויפטמן גולל לפנינו את מגלות לבו 
בספרים חתומי חחזון -- ראוּים הם הדברים 
להשמע גם מהצד האמנותי הטהור. שלש 
יצירות מלאות ענין פרסם הויפטמן לפנות. 
קיצו בערב זקנתו; את ,המשיח הלבן", את 
,בלדת החרף" ואת ,אינדיפודי". על זו האחרונה. 
ראוי להביט כעל המגלה המרכזית שבספר חייר 














נפשו של הויפטמן 


עון הכהנה 3 





יכּנס בקרוב לשנות-זקנה וכל גרמניה עומדת 
לָחג את הג יובלו של האמן היחידי, שעליו 
גאות כל בניה. על רב הבימות מציגים כבר 
במשך כ% השנה את יצירותיו הדרמטיות, 
ספריו | נמכרים לרבבות ועיני בני-עמו 
נשואות אליו כאֶל נשיאם, היו גם רבים 
שחפצו לראותו בראש הממשלה בתור נשיא 
המלוכה. כי רבים מבני אותה ארץ, שפנו 
ערף להינדנבורג איש הפיף, פושטים עתה 
כפיהם להויפטמן איש הספר. עוד לפגי זמן 
קצר כאלו הלכו שניהם שלובי זרוע, אך 
עתה יפרידו ביניהם לא רק הררל היצירה 
של האחד והררי ההללים של השני, אלא גם 
מרחקי"הנפש שביניהם נעשו בולטים ונראים 
לעין,. סוף"סוף יש מקום לשאל אם לא יד 
המקרה היתה בזה, שאביר-הרוח כאלו הלך 
גם הוא בימי המלחמה יחד עם רב"הטבחים. 
הרבה סבות חיצוניות, סבּות מכאיבות ומכריחות 
של חקי הזמן והמקום, | גרמו לאפן 
הנהגתו של הויפטמן בשעת טבח-העמים האִים. 
אין בכחן של סבות אלה ללמד זכות עליו 
ולטהרו לגמרי מן החטא, אולם הן האישיות 
הכבירה הזאת האירה ומאירה באור יצירתה 
האמנותית לכל עמ ולרבים מבני עמים 
אחרים. חקי ה,עשה" וחֶקי ה,לאהתעשה? 
אינם כלל פשוטים וברורים לגמרי אף לכל 
אדם חי, ומה-גם לבחירי האדם. 

בכל-זאת נפש האדם עצמה, הנפש הטהורה 
בעצם, היא המרגישה את ההבדל, אף כי לא 
תמיד תוכל לקבוע את התחומים, בין מצוות- 
,לה" ידועות ובין מצוות-,לא-תעשה" אחדות 
שצותה בהן עלדידי הדִּיָּןן הפנימי שבלב האדם, 
שבלב כל אדם. 
- גם הויפטמן הלך עתה לעשות את חשבון 
נפשו. בראש מְשפל תחת פבד העטרה שעטרה 
לו אמתו יעמוד הויפטמן בשנת שמחת-לבו 
ויכה על לבו: על חטא שחטאתי.. 

מהו החטא? -- השיר הדִּרמָטִי ,אינדיפודי* 
יספר. עליו. 

כאבן שנפלה 


עלחפני | המים השלוים 


והקימה מסביב לה עגולי-גלים עד-אין-מספר, 


כך נזרקה מן המרחקים הצפוּנים אל תוך 
המהשבה המענה על 
.אינדיפודי". 5 
אלנדיפודי, אינדיפודי -- פרושו ,איש ב? 
ידָעוּ". איש בל ידע -- אבל הויפטמן מרגישו, 
הוא התחיל להרגיש עתה את ידו החזקה 





של אותו מלך ע צוב, 
ואנה הלך, 

מעולם המציאות הקשה, שבו גתון על- 
כרחו צמו של הויפטמן, הלך היוצר לבקש 
מקלטדרוח לעצמו בעולמות זרים. בתעיותיו 
אלה בין חרבות עתיקים נתגלתה לו האימה 
הבאה בעקבות ,משיח? המביא אבדן וכליה 
על מאמיניו הרבים. אז גם הכיר פנים אל 
פנים את אסונו של עם שלם, שאלהיו וגואלו 
בם האמין בגדו בו (, המשיח הלבן*). בקורות 
הייהם העגומים של שבטי ההדים, האצטקים 
והטולטקים באמריקה ובאיי האוקינוס נוכח 
הויפטמן במכשול החיים של אדם וגולה אז 
האר לפניו צער אמתו וצער האנושיות פלה 
באור. חדש. וימש צער... ן 

ובהיותו באותו עולם זר ומוזר של ההדים 
ראה הויפטמן פתאם גם את נפשו וְהַגַהּ 
ערְמה. זכרונות , מחפירים יבעתוה. 
- על אחד מגבורי שירתו יאמר, | כי 
בתעיותיו בארץ האצטקים בא עד ,יאור 
שפניו כעין מכסה עשת שחורה המכסה על 
איזה סוד של תהום" (,אינדיטודי?). האם 
לא היה הוא עצמו התועה? וכי לא לו הגורם 
המכסה? הן כה יספר הויפטמן: 

,שירל היכל נהדר, אולי היכל טולטקי, 
על אי אחד בתוך הים. נוף רחב-ידים וממעל 
לו ראש-שלג | של הרדגעש". הר-הגעש 
מריק אש. האדמה רועדת. האגשים אחוזל 
פחד. זעם האלים ,ברור". במה יתרצו אליהם 
האנשים אם ל במיטב הקרבגות, בראשי 
נעוריהם? 

ובאמת, הנה ידרש המון הפראים תוּמי- 
העור מאת מנהיגם לבן-הנפש, שירשה להם 
להביא קרבן-אדם לפי אמונתם העתיקה ועל- 
פיי מסרת אבותיהם, ולא רק על. קרבן-אדם 
סתם יבקשו, אלא על ק רבן הבחור על 
עולת העולים. מה יעשה מנהיגם פרוספירו, 
זה המלָמד ורב"מג, זה האירופי הישר והטוב, 
שהמקרה הביא אותו לתוך השבי בין הפראים? 
מה יעשה -- מה עשה? 

דרישה כזו והלך-מחשבות כזה ראינו 
ושמענו | גם אנו כלגו לפני שנים-מספר 
של בל. ו2אל. של" ים-האנושיות | הגדול. 
בשעה שנשמעו באירופה הרעמים הראשונים 
של ורמי הַלָבַה הנצחית, ?בת השנאה, הרצח 
וההרס, שהיתה עצורה ורדומה במעמקי הגפש 
האנושית -- אז חשבו רבים, כי נחוץ לשלוח 


שלא ידע מאין בא 


7% צבי ויסלבסקי 





מעין זו רק שכרון] סוציאלי ולא יותר. 
אותה אטמוספירה של שכרון, שנתהותה בתחום 
היהודי ובערי הבירה על-ידי האלילים החדשים 
שהוקמו-- סם מות היתה ליהדות החדשה 
חשואפת לשנוי ערכים בחיי ישראל. גדולה 
מזו: | הערכים הנצתחיים של היהדות, הדת 
העברית, באלה לא טפלו מפיצי הקולטורה 
החדשה בישראל. ואם נמצא אחד, עמקן 
ביותר וחריף מכלם, שבא אותה שעה והטיף 
לשיבה זו אל היהדות, בצעקת , שמע ישראל" 
על שפתיו הרוסיות, לעגו לו הפל, כל אלה 
שבאו לידי התפשטות הגשמיות | מהשיר 
העממי; | ,זאָג מיר, | דו שען מיידעלע". 
נלחם הצבור העברי החדש לטעם הטוב, ואיך 
יתמכר שוב אל טעם הרחוב היהודי המקלקל 
והפגום? נלחמו כנגד האפק הצר של היהדות 
הישנה,| של יהדות הגטו, ואיך ישובו שוב 
לשם ויתפוצו באפק זה? 

עומד אני כאן על הצד הגיניטי- 
הפסיכולוגי של החזזון הזה, של התנגדות 
ה,רזסביט? ועורכו אל התנועות העונות 
התרבותיות, שרחפו אז בעולמו של ישראל. 
איני מחיב ואיני מִזַפּה. חפצתי רק להראות, 
כי המצע הסוציאלי, שעליו השתרעו התנועות 
החדשות -- פסול היה בעיני הצבוריוּת העברית 
החדשה,. אם להלהם לחיים לאמיים ישראליים 
מיחדים, הרי לא באותם אפני-המלחמה, שהיו 
מצוּים אז ברחיב היהודי של האינטליגנציה. 
כל אותו הטפול לא היה נובע, לפי דעתו 
של אידלסון, | ממקור נפשי טהור, ‏ אלא 
ממקורות אחרים: השעמום הצבורי הולידו. 
תבוא סערה מדינית ותרחיק שוב את ה,גרים 
החדשים" מפל מערכת הענינים הלאמיים, 
שהם עסוקים ומטפלים עכשו בהם. תקופה 
זו היתה תקופה קשה מאד ליהדות החדשה, 
שלא נסחפה עם הזרמים של האינטליגנציה 
היהודית החדשה, ששבה ,משם" בידים ריקות 
והעמידה" את-עצמה למחנכת ברתוב היהודי. 
תקופה זו מסמנת נצחון חדש וחשוב לתנועה 
הלאמית בישראל ברוסיה. היא פזרה את 
העננים הכחלים שפרשו על היהדות שמי 
ערי-הבירה וישנו אותה בשקויי-שנה לתינוקות. 
היא העמידה על הערכים הלאמיים האמתים ועל 
אלה שלקוחים מן החוץ. אף בפנים, בתוך התנועה 
הלאמית עצמה, עמדו על טהרתה של הציונוּת, 
על אידיאליה המדיניים האמתים ולא על 
הזמניים, המקריים. והנה בא המשבר ליהדות 


הרוסית. המלחמה העולמית העמידה שוב את 
הפרובלמה היהגדית במלא הקפה. 

תקופה זו של ה,רזסביט", תקופת המלחמה 
שלו-- זהו דף מזהיר בתולדות העתונות 
היהודית, כבר עמדתי במקום אחר על תפקידו 
של העתון הזה בזמן ההוא *). באותן השנים 
הרעות הראה העתון הזה, וביחוד עורכו, כי 
ימי השפלות, ההכנעה והשעבוד של יהדות- 
הגלות עברו %בלי שוב עוד וכי התנועח 
הלאמית לא בכדי התדפקה על הלבבות 
במשך עשרים שנה רצופות. אידלסון הראה 
אז את כהו בדברו עם אויבי ישראל כלוהם 
אמתי עשוי לבלי חֶת. ה,רזסביט" -- זהו 
מפעל כביר אז, שהעיד על בגרותנו המדינית 
והלאמית. הוא היה בטוין של הדור היהודי 
החדש, | ששירת ,מה-יפית" נשכחה מלבו, 
ששכח ‏ כיצד מהלכים בקומה כפופה לפני 
האדון. ימים אלה היו תגברת כשרונו של 
המנוח, ימים שנזכרם תמיד לטובה. היהודי 
הליטאי הראה אז, כי לא רק ללגלג הוּא 
יודע, אלא גם לדבר בלשון בני-אדם גאים, 
שעומדים על דעתם ועל כבודם. הוא קדש 
את שם ישראל על-ידי קיומו. בתחלת הָמהפכה 
הרוסית הראשונה 'התחיל קולו של ה,רזסביט" 
מנסר בחלל עולמנוּ. בקיץ תרע?ח מת מיתה 
חטופה, בת לדות ההנועה הלאמית בישראל 
יתפוס מקום הגון. . הוא פנה את הדרך 
ליהדות חדשה, בריאה, אמיצה וגאה, בראש 
מפני"הדרך הלך א, אידלסון. 

צבי וַיסלבסקי. 


עון הכהנה 
ליצירור? דקויפטמן הזאחרונורז 


בין דין וכפורים עומד עתה אחד הפהנים 
הגדולים של הספרות העולמית, שאת ,עבודתם? 
מזכירים בחדוָה בימים נוראים. בחדוה? -- 
אמנם לא את כל ,עבודתו". וזוה' עמידתו 
למשפט ביום דינו, יום יובלו. בלי שופטים, 
בלי תובעים, מאליו ישפט. 

גרהרד הויפטמ, הסופר האשכנז, 
שתפס מקום ש? שליט בספרות עמים רבים, 


*) ,,משוּאות", ערוך ע"י ד"ר מ, גליקסון, 
אודָסה תרצ"ט -- ,ספרות של אלמים", 








₪- 


. 


(צ 2 


ו 


0 ל 
, 


% . 
% 
> וד" >- 


ה,רזסביט" ועורכו 1 





נולדה האנציקלופדיה היהודית בלשון רוסיה. 
כל העבודות המנוּיות יש להן ערך רב בחיל 
כל עם ועם ועל אחת כמה וכמה אצל עם 
שאוצרותיו התרבותיים הולכלם ונפזרים לכל 
רוח. אולם אפן הטפול בכל הדברים ההם 
נראה לפורך ה,רזסביט" כשקר צבורי, שצריך 
להלחם עמו. כאן בא עורך ה,רזסביט" לידי 
מלחמתו הידועה כנגד ,הכמת ישראל", העבר 
היהודי, | ההול היהודי, | המסרת היהודית, 
השירה העממית, התיאטרון היהודי, ה,אידיש* 
וכנגד כל עבודתה של האינטליגנציה היהודית 
פלה. מלחמה זו החריפה והסוערה ביותר 
עוררה תמהון, כעס וקצף לא רק בתחומי 
הנפגעים, אלא גם בתוך השדרות עצמן, 
שָבהן עַבד אידלסון. יחידי היה אידלסון 
במלחמתו זו; גם חבריו במערכת לא נשתתפו 
אתו בפצלתו זו, כאן אנו באים לחידת 
ציונותו של אידלסון. היתה חידה זו לא רק 
למתנגדים המרְבּים של התנועה הלאמית, 
אלא אף בתוך נושאי התנועה עצמה. כופר 
זה -- כיצד הוא עורך עתון ציוני, שח" על 
האמונה בכחות העם, בעבַרו הגדול של העם 
ובעתידו המזהיר? אפיקורס ליטאי זה, שלועג 
לכל אמונה סמויה, שהורס כל רומנטיקה -- 
כיצד הוא עומד בראש עתון של תנועה 
לאָמית, שבנויה כְלה על רומנטיקה כבירה? 

בשתי דרכים אפשר להלחם לעתיד חדש 
בתוך החברה; שנ" מקורות נפשיים מזינים 
את צמאוננו התמידי לעתיד בהיר ומזהיר: 
האהבה אל העתיד הזה, הגעגועים הכבירים 
לחיים יותר נעלים ויותר יפים, והשנאה אל 
ההנָה הרע, הגס והמכצר,. יש מי ששני 
המקורות האלה מפפים בלבו בעונה אחת ויש 
מי שמקור אחד חי ושופע בלבו, בתוך סופרי 
ישראל שבכל הלשונות המתהלכות בתוכנו 
רואים אנו אלה בצד אלה. אידלסון היה 
אחד השונאים היותר גדולים של ההוָה 
היהודי עם כל סרח העבר שלו, שמכביד על 
הגוף היהודי בדרכו הקשה אל עתידו. מל 
שיוצא לדרך רחוקה אל-נא ישם על שכמו 
צרורות מִרְבִּים ואף היקרים במשמע. הרבה 
אישים פועלים חשובים הקימה היהדות 
החדשה, שהשנאה היתה מפעפעת ותוססת 
בהם, שנאה, שהיתה עוברת כל גבול, אל כל 
דרכי חייה של היהדות בעולם. בּרדיצבסקי, 
ברנר, שזעזעו את מוסדי היהדות מדור דור, 
- באו מהוך שנאה לְהנָה אל העבר. אידלסון 





היה אחד מהם. שנאה עמקה זו היא ששמה 
את חותמה על כל עבודתו הפובליציסטית 
של המנוח ועל העתון שעמד בראשו. הנה 
באים בני-אדם, שהאילוזיה הצבורית שולטת 
בהם, ומעמידים במות לאלהים שונים ברחוב 
היהודי, מביאים להם קרבנות ומקטירים להם 
קטרת, כאלו אלהים חיים לפניהם ולא אלילים, 
פגרים מתים. באים ויוצרים ,,חכמת לשראל", כאלף 
יש ,חכמה* מיחדת לעם זה או אחר, כאלו תורה 
זו ממש יש בה, והר" טועים אותם בני-אדם 
ומטעים גם את האחרים. באים אתם להשתיק את 
הכאב הסוציאלי שלכם במיני סמים ושקויים, 
שנותנים רק הקלה במקצת, לרגצ, וכשפיבר 
רגע | זה והרי הכאב מתגבר שבעתים 
מבראשונה. רוצים אתם להחיות ערכים, שמתו 
מיתה טבעית עם מיתתה של הסביבה הסוציאלית 
שהביאה אותם לאויר העולם. ,חכמת ישראל?, 
חקירה בעברו של ישראל -- עבודה חשובה 
היא, אם היא נעשית על-ידי אנשים מלמדים, 
שהמדע האביקטיבי נר לרגליהםן אבל מה 
להם לעורכי"דין שנפסלו מן הכהנה, לרופאים 
שהשעמום תקף אותם, ולחכמת ישרא? זו? 
כלום הם זקוקים לה, כלום הם מפרנסים 
את צרכי נשמתט ב,תהכמה" זו? בחייהם 
הפרטיים | הר" אנשים אלה חיים בתוך 
החברה הרוסית, | בתוך החיים הרוסיים, 
מחנכים את בניהם ובנותיהם כמו 
שמחנכים שכניהם, חוגגים את חגי האתרים, 
מתענגים בתענוגיהם.| למה יבואו אל הרהחוב 
היהודי ויטפחו חיי ישראל בשעה שהם עצמם 
אינם זקוקים להם? הנה באים ומיסדים חברה 
לטפוּח המוסיקה היהודית. בשביל מי? בשביל 
עצמם? הרי הם ממלאים בכל ימות השנה 
את תיאטרונותיהם של האחרים! השירה העממית 
היהודית -- בשביל מי? בשביל יהדות התחום? 
בשביל זו, שזקוקה היא לשפור הטעם 
ולפתוחו? שמא בשביל עצמם? לא ולא! עושים 
הם תעמולה ל,אידיש". כלום רק בשביל זה 
שיובלו לשמוע לפעמים שיחה יהודית נאה, 
מתבלת| הלצות יהודיות חריפות וחדודים 
עממיים עוקצים? עם חדש נתגלה להם עם 
ערכי-חיים שונים, שהיו סתומים לפניהם עד- 
כה, כמו שמצאו יהודי-המערב בזמננו את 
ה,אַסטיוּדען". כלום תינוקות אנו, שנשתעשע 
בגלמים מתים? אלה שחפצו לראות יהדות 
מחדשת, בוראת ערכים חדשים, סוציאליים 
ותרבותיים -- להם הרי היתה כל עבודת 
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הנעורים שטופי הפוליטיקה עבר עליהם נחשול 
אחר וגרפם. שמם הרחוב הרוסי. אולם 
שבעתים ושבעה שמם הרחוב העברי, הבעיט ת 
והנגישות של השלטון הרוסי היו מכאיבות 
ביותר. החיים הכלכליים צעדו קדימה באותן 
השנים, ורק הרחוב היהודי נשאר על שממונו 
ודלותו, מאות אלפים מבני-ישראל היו עוזבים 
את עירותיהם-קניהם. והיו נודדים למדינות 
הים בשעת עליה השובה להיים הכלכליים 
של רוסיה. החיים המדיניים, שפרנסו את הנפש 
בין של האינטליגנט העברי בערי הבירה 
ובין של הצעיר העברי בערי התחום -- נטל 
טעמם. ריאקציה השתררה בלבבות. הועמו 
שני הכתרים: גם כתרה של האמנסיפציה וגם 
הכתר המשיחי. האנטישמיות, ‏ שפשתה בכל 
המדינה, חדרה גם אל חוג" המשכילים הרוסים. 
צר נעשה המקום לאינטליגנציה היהודית, שהיתה 
מסבה על שלחן אחד עם האינטליגנציה הרוסית 
בשעת חִדוָה ושכרון. היא התחילה מבחיגה 
5,פָנִים? הרוסים המיחדים, בטויו המצלח של 
סטרובה, | המביטים עליה בתשד ולפעמים גם 
בשנאה, והתחילה משתמטת ובורחת משם אל 
הרחוב העבריל השמם ועזוב מאלהים ומאדם. 
היא באה ואמרי תשובה וחרטה על שפתיה 
ורצון יהודי, | מתלהב ובוער, לפעול ולעבוד 
בשדה-הפעלה החדש שנגלה לפניה, לחבש 
את פצעי הגוף הצבורי שלנו ולהחלימו. 
עברו ימי השתחיה והשיוט בימה הרחב של 
רוסיה הגדולה ובאו ימי הנסיעה בעגלה פשוטה, 
טובעת ברפש בצתה של העירה היהודית. באו 
ימים ‏ של עבודה שוקטת ופוריה, ימי קבוץ 
ופחות לשם המפעל הגדול העתיד לבוא, 
ימי המעשים המדיניים הגדולים עברו ואין 
אף עב קלה, שתבשר ביאת הסער המדיני 
לתנועה הלאמית. מעט תרבות עברית, חנוך 
יהודי, קבוץ כסף, שכלול מוסדות הקהלה -- 
מה הם אלה בשביל הלב הצמא |לפעלה 
כבירה, רועשת ומזהירה! התחילו ימי החפוש 
ברחוב היהודי אחרי ערכים שונים, שכדאים 
הם לטפוּל מיחד. פזיזה היא האינטליגנציה 
שלנו, ביחוד . זו שבאה משם, מהאולמים 
הרהבים של העמים האחרים. טעם אקסטרן 
לה, ששונה את שעורו באריתמטיקה בביתו 
וכעבור שעה קלה הוא משנן אותו שעור 
עצמו לתינוקות בשעת השעור. הוא בא ללמוד 
ונמצא מלמד. אף האינטליגנציה העברית כך: 
ד טא באה ללמוד איזה חזיון, שנראה לה חדש 


בחיי עמה, ומיד היא עומדת לשנן אותו פרק 
לאחרים, אף כי עדין לא עמדה על מהותו 
של אותו חזיון. באה תקופת ,,המצאת הערכים" 
ליסראל. 
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עם התגברותה של הריאקציה המדינית 
ברוסיה צצו ועלי על-פני השטתח של החיים 
העבריים בערי הבירה, בפטרוגרד ובמוסקבה, 
כמה וכמה חברות ספרותיות, תרבותיות, 
היסטוריות ואמנותיות. חברות אלה באו לא 
רק לשם עצמן, לשם אותן המטרות, שהציגו 
לפניהן מיסדיהן, אלא גם, ובעקר, כדי למלא את 
החלל הריק, שנתהוה בלבות הכל אחרל 
היאוש המדיני. בראש כל החברות ההן עמדו 
יהודים אינטליגנטים, שרב ימיהם עברו עליהם 
בעבודות צבוריות ומדיניות שונות בתוך 
תחומי החיים הרוסיים, באו העבודות] השונות 
בחברות החדשות, כדי להשתיק את יצר 
העבודה הצבורית. נולדו ארגונבטים חדשים, 
שהתחילו משוטטים בערי התחוּףף ומחפשים 
ערכים חדשים ליהדגּת במקום הישנים שנכסלו. 
האחד, שבּלה את רב ימיו במחקר השירה 
העממית הרוסיה והפולקלור הרוסי ונתפרסם 
בספרות הרוסית צלדידי עבודתו השקדנית 
במקצועות אלה, כשפנה אל הרחוב היהודי 
ההחיל מטפל באותם המקצועות עצמם: כך 
היה עובר מעיר לעי ומאסף שירי עתיקות 
יהודיות ומביאם לאוצר הזברה להיסטוריה 
ואטנוגרפיה. | השני ראה, כיצד מטפחים את 
השירים העממיים אצל העמים האחרים, בא 
והתחיל קורא את האינטליגנציה היהודית 
לאסוף פנינים אלה המתגלגלות בתחום. כך 
נולדה החברה למוסיקה יהודית בפטרוגרד. 
מה אלה הין בורחים לפעמים מן האמנות 
הגבוהה והמשכללת של התיאטרון והאפירה 
על-מנת | לבוא אל תיאטרון עממי, לשמוע 
שיחת אכרים, להתצנג על שיר עממי, אף 
אצלנו התחילו נוהגים גכה. הרוסים התתילו 
למצא ענין בעברם: נוצר% חברות שונות 
לשם חקירת עברהּ הרחוק והקרוב של רוסיה, 
המְלָמדים | היו מקדישים הרבה מכשרונם 
וממרצם לשם עבודה זו; באו גם כרחוב 
האינטליגנציה היהודית לידי הכרת ערכה 
החשוב של החקירה בדברי ימי-ישראל: כך 








יפה, אלא באותן המסקנות הממשיות, שיצאו 
להם מכל% למוד והתעמקות בפרובלמות 
הסוציאליות שלנו. גם הסגנון המיחד, החריף 
ביותר והסוער ביותר, היכחני והפולמוסי, 
שתפסו עורך ה,רזסביט? ועוזריו, היה סגנונם 
המקְבּל של המרקסיסטים, העושה עלינו רשם 
כאלו עומדים אנו בתקופת הפולמוס הדתי 
בימי"הבּינים ובתחלת הזמן החדש. לא נבדל 
העתון הציוני ההוא משאר העתונים היהודים, 
ששעבדו אז את הרחוב היהודי, אלא עַל- 
ידי הבדל אחד, החשוב מאד: בשעה שהראשונים 
- תפסו את הצד ה שוה שבין חיי ישראל 
ובין חיי העמים ושאפו להגיע לידי שווי 
גמור, כשישתנו התנאים המיחדים של המדינה 
הרוסית, אותה שעה העלו האחרונים בשעורם 
את.המבדיל ומיחד את חיי ישראל ועושה 
אותם חטיבה מיחדת; | בשעה שהראשונים 
השתדלו להאפיל על הסתירות ועל הנגודים 
המרְבּים שבחיי ישראל, אותה שעה הבליטו 
הראשונים סתירות ונגודים אלה, חשפו את 
מקורם והראו על ההכרח ההיסטורי שיצרם 
והביאם לעולם. כל האנליסה החדשה למדה 
אותנו ואת האחרים, שתהום עמקה מבדילה 
בין חיי ישראל לבין חיי העמים האחרים, 
| שבתוכם אנו שרוים, הבדל זה אינו נתן 
להַמחק ולהטשטש על-ידי תקונים ושפורים 
: אלה או אחרים, אלא על-ידי שנוי מרכזם 
7 של חיי ישראל, על-ידי מציאות מצע 
: 5 סוציאלי חדש לעם ולתרבותו. הפוש וברור 
- זה, נפתולי המלחמה הצבורית ההיא ברחוב 
= היהודים הביאו לעולם את התכנית ההֶלסינגפורסית 
% 4 הידועה, ששמשה אחר-כך מצע ויסוד למלחמת 
ל = הצבור העברי על זכיותיו האזרחיות והלאֶמיות 
"צרוסיה > ואחר"כך בכל מזרחה של אירופה, 
אותה תכנית שהיא שלטת עכשו במרכזים 
הגדולים של היהדות העילמית. תכנית זו 
היא הנותנת בטוי לסתירות היינו, לקרעים 
: = שאינם מתאחים לעולם. היא מבליטה את 
הנגודים ההם, היא מראה על מקורם הסוציאלי 
וההיסטורי; | היא נעשתה מורה דרך לדור 
הנלחם על קיומו ועל התפתחותו בעולם. 
2 תכנית. זו, על רְבִּי יסודותיה וסעיפיה, עבדה 
4 | ונתפרשה בבית-המדרש ההוא. ראש המעגדים 
אותה, אף"על-פי ששמו %א נקרא עליה 
בפרוש, היה המנוח א. אידלסון. %א חדשה 
היתה תכנית זו במצעה האידיאולוג" ולא 
| הציונים הם אבותיה הרוחניים: קודם להם 


" 
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ש. בְּבּנוב ב,מכתביו על היהדות היטנת 
והחדשה"; בעת ובעונה אחת עבדה במעבדות 
אחרות, במעבדותיהן של המפלגות. 
הסוציאליסטיות הלאמיות, שראו באבטונומיה 
העברית בגלוּת מקדש חוניו, | שקדשתו אינה 
פחותה במעלה מקדשתו של המקדט בירושלים; 
אולם חדשה היתה בשביל הציונות ובשבי9 
מתנגדי הציונות, שראו בה אחיזת-עינים 
ורמאות מצד תנועה זו בישרא% ולא עמדו 
על מהותה האמתית, על שרשה. ציונות 
סינתְטית ‏ זו עדין אין נצחונה מלא גם 
צתה, עדין מערערים על רמי יסודותיה, 
אולם נשמת המלחמה הצבורית היא בשביל 
המוני ישראל במדינות רבות,. זכות יתרה 
עמדה %ה לתכנית זו, | שגשרה גשר בין 
,משיח" ישראל ובין ה,,משיח? של האמנסיפציה, 
היא אינה מאפילה על הפרובלמה הממלכתית 
בישראל, אולם אינה כופרת בעובדה, שעמים 
שונים דרים זה על-יד זה, זה בתוך זה 
וזקוקים הם להשלים במקצת בין הנגודים 
הגזעיים, | התרבותיים והלשוניים שביניהם. 
בזה כלול ערכה ההיסטורי של אותה העבודה 
שנעשתה על-ידי ה,רזסביט". תקופה זו היתה 
היותר עשירה בחיי ה,רזסביט" ובחיי הצבוריות 
היהודית ברוסיה בכללן על-ידי מלחמה עזה, 
קשה ואכזרית עלה בידם לרפש שוב את 
רוח ההמונים בישראל, שנדמה היה כאלו 
התרחקו מן התנועה הלאמית. ולא היאוש 
שתקף את ההמונים אחרי תבוסתה של 
המהפכה הרוסית הוּא שהביא את ההמונים 
שוב א% מקור התנועה הלאמית, כי-אם 
העבודה החרוצה של שומרי האידיאל ההיסטורי 
של ישראל באותם הימים. 

התקופה | השניה היא תקופת השצבוד 
הנורא והשעמום הצבורי, שתקף את היסודות 
האקטיביים ביוהר | של הצבוריות העברית 
ברוסיה. בשנת תרס"ח כבר עמדה הריאקציה 
המדינית ברוסיה וחגגה את הג-הדמים שלה. 
נצחונה היה מל ושלם. נשימתה היתה 
סוערת ביותר; וכשהיתה מגיעה ‏ אל רחוב 
היהודים, היתה שורפתו בהבל פיה הנורא. 
ריאקציה מדינית זו פוררה את הצבור הרוסי, 
הפילה עליו תרדמה חזקה. האינטליגנציה 
הרוסית פרשה לקרץ זוית, התחמקה מהחיים 
המדיניים"הממלכתיים.| היא התעמקה באותם 
חלקי הרוח, שנשארו לה לפלטה ושהטפול 
בהם לא היה נחשב לחטא ממלכתי. בנר. 
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המלמדים היותר-חשובים שקמו לה לרוסיה 
ונתפרסמו בעולם-המדצ הגדול, כגון: טוגן 
ברנובסקי, סטרובה ועוד, היו חוזרים ושונים 
תורה זו במשך כמה שנים בבתיה"המדרש 


הגבוהים החדשים שדחקו את רגלי בתי". 


המדרש הישנים. רק עלדידי מלחמה פנימית 
נפשית עמקה נשתחררו לאט לאט מקסמה 
של זו והתחילו פורשים לדרכים אחרות. ואם 
המלמדים כך -- הפובליציסטים, הז'ורנליסטים 
ובגיההגעורים על אחת כמה וכמה: הללו 
נתמכרו אליה בכל לבם הסוער ובכל 
-כשרונותיהם ולא זזו מלחהבבה אף בשעה זו, 
שחנה המדעי נסתלק ממנה במקום חיותה, 
באשכנז ובצרפת. אין מן התלמה אפוא, 
אם ,תחום המושב" התחיל מסתכל מתוך 
אספקלריה ‏ זו על העולם וצל מניעי חיי" 
החברה. ,צרת רבים -- חצי נחמה" היא; ותורה 
שמכניסה את העולם היהודי אל תוך כלל 
גדול | אחד, המפקיעה את ישראל מפלל 
בדידותו הטרגית בעולם -- סופה נצחון ברחוב 
היהודי, מכאן אותה השאיפה לאינטרנציונלה, 
שהיא משרשת עמק בלבות האינטליגנציה 
חיהודית ואף בזו שחושבת את חשבון עולמו 
של ישראל בקונטו מיחד. לפני המחשבה 
הלאמית | שלנו המקורית עמדה פרובלמה 
חשובה מאד, התורה הלאמית בונה את כל 
בנינה | על ,יחודן? של ישראל, בין במובן 
הסוציאלי, | הכלכלי, ובין במובן ההלסטורי, 
התרבותי. | בשביל תורה זו -- הלאמיות היא 
קטגוריה סוציאלית קבועה ומחלטת. צריך היה 
להסתיע באותה תורה חדשה, שנתקדשה 
קדֶשה יתרה ברתוב הרוסי והיהודי ונעשתה 
ל,אמונה חדשה? בשביל חלק גדול וחשוב 
של האנושיות, לאמונה שנוספים לה מאמינים 
לאלפים ולרבבות בכל יום ויום, כדי לבסס 
את תורת הלאֶמיות והציונּת בּסוס חדש 
ההולם | את רוח הזמן; | צריך היה למצא 
,יחודו" של ישראל, אבן הפנה בתורת 
הציונּת, | מתוך בחינה זו החדשה, האנליסה 
של מצבנו בעולם, שגתנה עלחידי הדורות 
הקודמים, ‏ אנליסה שנוקכת ויורדת עד תהום 
חיינו, | פסולה היתה בעיני הדור החדש, 
שבחינה אחרת מזו המצויה אצלנו נתנה 
לו על-ידי הסוציאליסמוס, אנליסה זו החדשה 
נתנה על-ידי העתון הזה וביחוד על-ידי 
הירתון ,החיים העברלים" ("א3(3א2 .שפם,), 
בן-לויתו של השבועון והאקדמיה המדעית 





שלו. אנליסה זו, אף-על-פי שלא באה לשם 
בּרור ונתוח מדעי, אף-על"פי שמקורה היו 
הוכחנוּת והפולמוסיות, אלה הדברים, שהיינו 
שטופים בהם אז, מפל-מקום הכניסה רכוש 
חשוב לברור השאלה הצבורית והלאמית 
שלנו. | היא הפנתה את שימת לבם של 
ההוגים והחושבים את חשבונו של הצבור 
שלנו אל התחומים הכלכליים של חיי ישראל 
והרחיבה עלדידי"כך את חוג ראיתו של 
האינטליגנט העברי, שהיה רואה את העולם 
רק | מתוך אספקלריה היסטורית-תרבות"ת 
בלבד. אמנם תמהים אנו עכשו לאותו המדע 
כביבול, | שהיה הולך ומשתכלל על עמודל 
הירחון ההוא, מתפלאים אנו לאותה אמונה 
תמימה של גרים בקדשתו של אותו מדצן 
ואולם אסור לנו לקפח את שכרם של אלה, 
שחטטו ונקרו בפרשה חשובה זו של חינו 
והעלו | הרבה הלכות בפרובלמה הצבורית 
שלנו. המדעיות המיחדה במינה של הז'גּרנלים 
הרוסיים ה,עבים" בתקופת השנים ההן פגעה 
גם בירהון ההוא, בעוזריו ובעורכו. מאמריו 
הראשונים של אידלסון והחשובים ביותר על- 
פיי תכנם ועל-פי צורתם, אף-על-פי שלא 
נגזרו על-פי האפנה המרקסיסטית * לכל פרטיה 
ודקדוקיה, | מפל-מקום | היה המטריאליסמוס 
ההיסטורי מצע להם, שפן הפל היו שטופים 
בו ורוח הדור התגלם בו.. מאמרו על הדרמה 
המפרסמת ש% נורדו ,ד"ר כהן" ומחברתו 
,על הציונות" וכן שאר מאמריו הגדולים 
מאותה תקופה נעוצים היו בקרקעו של 
המטריאליסמוס ההיסטורי. לפעמים נדמה, כי 
יודע הוא ושאר חבריו להשתחרר מקסמו 
הכביר של המרקסיסמוס, דומח היה, שהללו 
סוף-סוף מבט בלתי-משעבד להם על העולם 
וצל הכחות הפועלים בו; אולם הרשם הכללי 
היה, | שאף אלה נתפשו לתורה זו, אם רב 
או מעט. אף המלחמה, שנלתמו עם המפלגות 
הסוציאליסטיות ברחוב היהודי, הביאתם לידי- 
כך, | שהתחילו משתמשים לא רק בצורות 
המלחמה מבית-מדרשן של אלה, אלא גם 
ביסודות תורתן. המלחמה היתה, לכאורה, לא 
על עקרים כלליים, מהותיים, יסודייט, אלא 
על תוצאות העקרים ההם ושמושן המעשי, 
המטריאליסמוס ההיסטורי מצא 1% בדרכו 
הרבה מסגננים ומנסחים, פרשנים ומבארים, 
ונמצאו מסגננים כאלה גם ברחוכ היהודל 
הציוני," ולא בזה, מובן, היה כחם של אלה 


/ 
. 
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הצבורי שתקף אותם נדחקו אל תוך מערכת 
הנלחמים. גזרת ההיסטוריה היתה זאת, כּה 
דוחף סוציאלי פעל בהם, דחף אוהם לרשות- 
הרבים, אל הרחוב ההומה .שואן מרעש 
מלחמת-דברים. | סכנה גדולה היתה כרוכה 
בעצת גדול היהדוּת הרוסית אז, שהטיף 
לבבוּש היצר ולעמידה מרחוק עד שיעבו" 
זעם, כמו בעצת הדוחקים את הקץ ורואלם 
צמהפכה הרוסית שדוד מעשי-בראשית של 
הבנין החברתי. הם גשאו על גבם החלש 
את סבל התנועה הלאמית, את המחשבה 
הלאָמית העברית המקורית, | הם עמדו לה 
נימי כשלונה ורפיונה, כשהפל, מיושב בית- 
המדרש עד שוליא דנגרא, לעגו לה ולשאיפותיה 
בעולם, כש,משיח" חדש קם לישרא% אחרי 
מות הקיהדות" וה,משיח" העברי הקדמון, 
כשכל בן-ישראל ובת"ישראל פנו ערף לכל 
מקורות חיותה של האמה. ואם לא עברו 
ימים מועטים והתנועה הלאמית יצאה מן 
המלחמה הזאת וזר הנצחון על ראשה, 
עקר זכותו של הנצחון ההוא עלינו לתלות 
ב,רזסביט" ובעורכן. מז'גורי שבזמוט בא 
למוסקבה, נטפל א% ,בני ציון" הראשונים, 
למד, השתלם, הכשיר עצמו לעבודתו הבאה 
לטובת התנועה הלאמית, למלחמה בעד מקומה 
וכבודה בעולם ישראל ובעולם שמחוצה לו. 
החריפות היהודית של בני-הליטא, שעשרות 
דורות של לומדים" ותיקים וגאונים מפלגים 


העמיקוה והרחיבוה, בצרוף סערת המלחמה 
והוכחנּת | ש% הז'\רנליסטיקה הרוסית הן 
שהכשירוהו %תפקיד אחראי זה של לוחם 


תמידי, שאינו תת מפני כל, אף מפני עצמו 
ואף : מפני אותם החברים הקרובים אליןו 
ונלחמים עלדידו. הוא הרס בלי חמלה את 
המגדלים| הפורחים באויר | של ה,יהדות 
המתקדמת", השקועה בדמיונותיה ע% עולם 
חרבותי מיחד במינו; | בכשרון בלתי-מצוי 
ובעקשנות ראויה %תהלה נלחם בתנועות 
חצבוריות השונות, שהניעו את הרחוב היהודי 
והקימו בימותיהן על כל רחוב וסימטה של 
תחום. המושב. 


- 


שלש תקופות עברו בחיי ה,רזסביט" 
ובחיי עורכו. כ% אחת: מהתקופות ההן 
מסמגת פרק חשוב בתולדות הצבוריות 








העברית החדשה ברוסיה, שקדמה לחרבנה של 
היהדות הרוסית. הראשונה מתחילה בשנת 
תרס"ד -- תחלת יציאתו לאור של העתון 
הזה -- עד שנת תרס"ח -- שנת נצחונה הגמור 
של הריאקציה | המדינית ברוסיה. השניה 
מתחילה בשנת תרס"ח וגומרת בסוף תרע"ד. 
האחרונה -- ימי המלחמה העולמית האחרונה 
והמהפכה המדינית שהיתה כָרוכה בעקבה. 
בקיץ תרע?ח -- בימי נצחונם של הבולשביקים 
ברוסיה -- הלך לעולמים בתקף יד-השלטון 
העתון הזה; ביחד עם מותו נסתם הגולל ע9 
תקופה חשובה ורבת ערך בתולדות הצבוף 
העברי ברוסיה ולא ברוסיה בלבד. התקופה 
הראשונה -- תקופת המלחמה לשאיפות הלאמיות 
והציוניות כלפי חוץ וכלפי פנים. חוקר 
תולדות הצבוריוּת העברית בעשרות השנים 


האחרונות יקדיש הרבה פרקים לחזיון זה, 
ששמו: הסוציאליסמוס ברחוב היהודי בתחלת 


מאת העשרים, הוא ישתדל למצא את המפתת 
לחידה סוציאלית זו, שעם של בורגנים כעם 
ישראל הקים מקרבו לוחמים כל-כך מרבים 
לטובת תנועה זו, שבאה להשמיד מן העולם 
את הבורגנות. כאן נעמוד רק על השפעת 
הרחוב הרוסי על המחשבה הצבורית שלנוּ 
השפעה זו היתה גדולה מאד. אם עתונים 
יהודים בלשונות שונות של אותה תקופה 
היו צבועים בצבע הסוציאליסמוס לכל גונל 
גוניו ‏ -- הרי יש בזה הרבה מן ההשפעה 
הרוסית. החייף הצבוריים ברוסיה והמפלגות 
המרבות שקמ לה בתחלת מאת העשרים 
עמדו תחת השפעתו של הסוציאליסמוס -- 
בין בצורת המקור: עבודו ובסוסו המדעי על 
ידי קרל מרקס ופ. אנגלס, ובין בצורה 
האוטופית-האידיאליסטית של המאה השמונה- 


עשרה ותחלת המאה התשע-עשרה, שנתגלגלה 
דרך צנורות שונים לרוסיה ונצטבעה שם 
בצבע %אמי רוסי מיחד, מקורי עללידי 


צ'רנישבסקי, מיכילובסקי, = לברוב וחבריהם. 
המחשבה הצבורית הרוסית היתה נתונה כלת 
תחת קסם השפעתה של תורה וו. ואף 
הכופרים בה לא כפרו אלא למצשה, מה שאין 
כן להלכה: זו נתקבלה על דעת ה5ל. תורת 
הכלכלה המדינית, מרכז הרוח לאינטליגנציה 
הרוסית, שהיתה נלמדת בבתי-המדרש הגבוהים, 
לא היתה מסתמכת על כתפי חכמי הכלכלה 
המדינית האנגליים: אדם סמיט, מלטוס ועוד, 
אלא על כתפי מרקס ואנגלס ורודברטוס) 51 
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בדמות ליברליסמוס משבּח, בהוצאה חדשה, 
מגהה ומתקנת; האחרונים ראו את הקפיצה 
הישרה מתהום העבדות והשעבוד אל מרחבי 
האשר החברתי. -- באותה שעה היו בני- 
ישראל שברוסיה שטופים ב,רעיון התעודה" 
של רוסיה ובהוצאה המשבחת של האמנסיפציה, 
כמעט הכל ראו במאורעות המדיניים שהתרחשו 
אז לא תחנה ידועה בפרוצס התקדמותה של 
רוסיה והתקרבותה אל צורות החיים המדיניים 
אקר באירופה, אלא ,יוצא מן הכלל" סוציאלי. 
צריך היה לקרוע את המסך הזה, שכסה את 
פני היהדות הרוסית ונסך עליה רוח שכרון. 
צריך היה להזדין בהכרה היסטורית בהירה, 
שחודרת מבעד הערפל של ההוָה ורואה את 
הדברים כהויתם, נחוץ היה כח נפשי גדול 
נדי להתקומם כנגד ההשקפות הרווחות אז 
נרחוב היהודי והרוסי. הכרה היסטורית זו 
היתה עוברת כחוט השני בכל גליון וגליון 
של העתון. עליו היה לחשף ולגלות את 
כל הפחות היוצרים והפועלים | שבאמה 
הרוסית, כדי להעמיד את הדברים על מהותם; 
שוּמה היה עליו מטעם האינסטינקט הסוציאלי 
שלנו | הבריא %התקומם בכל ‏ עז כנגד 
האילוזיוניסמוס הרוסי המיחד, שדבק ביחוד 
בבני-ישראל המענים והדווּים. ברתחנות יהודית- 
רוסית, בעקשנות שאינה יודעת גבול, 
בפרזיאולוגיה מובנת וידועה וחביבה 5%ל הרס 
ה רזסביט* את המגדלים הפורחים באויר 
והמטים את העם מהדרך הנכונה. צריך היה 
להוכיח ולחזור ולהוכיח, כי עמוד הענן 
שמכסה את פני ערבות רוסיה הרהבות הוא 
אך עמוד ענן בלבד ולא עמוד אש, כי לא 
נשתנתה צורת חחיים הסוציאליים ברוסיה 
צף משהו על-ידי אותה תנוצה רבה, שהתחוללה 
אז, כי המציאות הרוסית אפורה היא ושוממה, 
כי כחותיה של הריאקציה המדינית מרְבִּים הם 
וטסור לזלזל בהם. 

מכטן נתהדטה ההלכה -- ,הפר את העולם 
הסובב אותך!" הלכה זו בדמות צוול לעם" 
ישראל שברוסיה -- צרך השעה היה בה ולא 
צרך אותה שעה בלבד. אל תראה את העולם 
כמו שמצירים אותו בעלי מוחות נלהבים! 
ראה מה שיש בי ואל תראה מה שאין בוו 
לא נאה לעם מלמד בנסיונות היסטוריים 
קשים להתלהב התלהבות של קש בוער ולנפו% 
לתהום יאוח, כשאך רואים אפר הקש. כל 
רהכשרף ת<תשית של בעלי ה,רזסביט" לא 





היתה מכוּנת בעקרה כלפי צד זה שבחיינו 
הצבוריים | והמדיניים, | כלפי האמנסיפציה: 
מרחקים יותר בהירים נסתמנו להם מתוך 
הערפל שהליט את היהדות העולמית אוהה 
טעה,. הם לא זלזלו באמנסיפציה זו, אולם 
חשבוּ אותה לאפיזודה בלבד. אמנם חשובה 
היא האפיזודה הזאת חשיבות יתרה, אולם 
אינה אלא אפיזודה בלבד בדרך הארפה ש% 
מלחמת ישראל על קיומו בעולם. לא צדקו, 
כמובן, | אלה, שהיו טופלים עליהם אשמה, 
שניחא להם עבדות זו, מכיון שהעבדית 
מביאה לידי ציונוּת. אשמה זו-- אחד מאמצפי 
הפולמוס המפלגתי, שהשתמשו בו אך לשם נוד 
בעלמא. אולם הרי באה התנועה הלאמית 
עצמה בתור פעל"יוצא מאיתה אמנסיפציה, 
טכבר עברו עליה ימיה היותר טובים במדינות 
צמיחתה וגדוּלה; | הרי היא באה אחרי 


.שאמנסיפציה זו כבר חשפה את כל תפארתה 


בידה לפתור שאלת היהודים 
והיהדות בעולם. כלום שונה היא רוסית 
משאר מדינות אירופה? אדרבה, הרי יש בה 
טעמים לפגם. עדין לא יצאה זו מתוך תחומי 
אסיה ומי יודֶע, | אם היסוד האארופי יגבר 
על היסוד האסיאטי? הליברליסמוס הרוסי לא 
יהיה כחו יפה מפחו של זה באירופה -- 
תנאי החיים והתרבות שונים הם פה ברוסיה 
משם והשנויים האלה הם לא לטובתה של 
רוסיה, | אלא לרעתה, הליברליסמוס שישתרר 
ברוסיה לא:ימצא כר נרחב לפצלה ולעבודה 
כמו שמצא בארצות המערב, במקום שכחות 
היצירה בכל ענפי החיים היו מרבים ושאפו 
לגלוי כל עצמותם הסוערת,. התעמקות זו 
במבנה הסוציאלי והתרבותי של מדינת רוסיה 
הָעשירה את סכום ידיעותיו של היהודי 
הרוּסי במדה מרבה. הם נסחפו עם הזרם 
הצבורי הגדול, שתקף את היהדות הרוסית, 
ונסו להטוהו אל ערוץ הנחל השוטף ש9 
התולדה היהודית. ההכרה ההיסטורית היהודית 
וההבחנה האמתית בסבך הכפחות הפועלים 
והיוצרים את צורתה החברתית והמדינית של 
אותה ממלכה ענקית -- הן שעמדו לבעלי 
ה,רזסביט" שלא יִגָּרפו על-ודי הזרם הכל?י 
ולא יטבעו בו, כמו שארע לכל המפלגות 
המדיניות והצבוריות | של היהדות הרוסית 
באותו פרק. לחנם קבל עליהם אחד ממורי 
דרך ישראל% בתקופה האחרונה; לא מרצונם 
נסחפו עם הזרם, לא מרב טובה ולא מהשעמום 


והראתה שאין 

































. אגו בעיני מי או שנואים בעיני מי- אחת 
| היא לגו ובלבד שלא יערכו בנו פרעות, 
שרשאים נהיה להתהלךך ברחובות המדינה 
בקומה זקופה כשאר בני המדינה. אין לכם 
זכות מיָחדת על הליכה בקומה זקופה, | על 

- חלונות שלמים ועל נסיעה והעתקה ממקום 
למקום, | על חנוך הבנים בבתי-הספר של 


: :6 ועל שמוש במוסדות הממשלה. אין 


ופוסל בעלי חטם | מגְבנן; ‏ אין | המדינה 
מבחינה בין אוכלי חזיר ובין אוכלי שום 
ובצלים, | הורג נפש, מזיף מטבעות, גונב 
מאוצרות הממלכה -- חיב ענש בין הוא מכרסם 
כרעי חזיר ובין אם ריח שום גודף ממנו. 
ויְן המדינה אלא מוסד ציביליזציוני בלבד. 
הציביליזציה אינה מותינה בדברים שאינם 
נכנסים לכללח. שאלת זכיותיהם האנושיות 
של בני-ישראל -- שאלף הציביליזציה הרוסית 

היא, שאלת עמדתה המדינית בעולם. אין 
0 א ו אור לגוים, אין מוּסרנו הלאָמי גדול 
/ והשוב ממוּסר לאֶמי אחר ואין אנו מחִיבים 
כלל להיות מחננים כמדות נעלות אחרות 
| ממה שהָננו בהן רב גני-אדם, | סמי מכאן 
זני טוב ורע, יפי וכעור, תועלת והפסד. 


% 


חורתה, את מוּסרה ואת אידיאליותה. היתרה -- 
היא חותרת בזה מתחת ל<קיומה ועושה 


פלסתר. כל אותו סדר הטענות והנמוקים, 
שנוצר והגיע לידי שלמותו בארצות המערב, 
= אחר-כך אל נושאי %לחמת האמנסיפציה 
רוסיה, פסול הוא ויש בו צלבון לאָמי גורא. 
א בכדי עברו עלינו עשרות שנים של 
יונות קשים ומרים במלחמה זו ולא לחנם 
רה נפשנו באור התחיה העברית. אין 
וגו רשאים %השתמש יותר בכלי-זין, שנפסלו 
בר לשמוש, גמוקים אלה, שהיינו דבוקים 
[הם במשך שני יובלות, פסולים הם בעיגינו 
מאחר שהפסידוּ את ערכם המוסרי. הערכים 
האלה -- ערכים יחסיים הם וכמה בחיגות 
חלות בהס. אם נבוא ונטען בשם התועלת, 
בּשט חמוסריות הגבוהה, שָנַּחנו בה, בשם 
התעודה המיחדה, שהוטלה עלינו מגבוה, הרי 
נותנים אנר מקום להערכה אחרת, ?הפוכ 


ה,רזסביט" ועורכו 5 
 ּ\-/-77 7-7-----‏ ------=29225תכתקת-]/- יי 


הגמור, יבואו האקונומיסטים ויוכיחו באלפי 
ראיות, לקוּחות מחיי הכלכלה המדינית, כי 
מביאים אנו הפסד בעבודתנו בשדה הכלבלה, 
יבוא צ'מברלין ועשרות אחרים, שדשים בתורת 
הגזעים, ויָראו בבקיאותם ובחריפותם, שאמה 
שפלה אנו ללא כשרון וללא גאונות, יבוא 
מנשיקוב והדומים לו ויוכיחו, * שחסרי"מוּסר 
אנו, נשחתים ונתעבים אנו וגורמים אנו 
להשחתת המדות בין בני-אדם, יבוא דליטש 
ויוכיח, | שמזיפי תורות אנו וגונבי דעת- 
הבריות אנו מאז ומעולם. נמוק אחד יש 
באוצרנו, נמוק מצק, שחדר אל כל הלבבות 
של האנושיות החדשה, והוא: בנידא דם 
אנו, טובים וגרועים, כשאר בני-אדם. נמוק 
זה צריך לשמש יסוד לכל מלחמתנו לזכיותינו 
האנושיות בכל העולם. מכאןץ באו בעלי 
ה,רזסביט" לבדיקת הערכים המנגוים למעלה 
גם כלפי פנים. מכיון שה,בחירוּת" הלאמית" 
היא מקור השנאה כנגדנו, | מאחר 93 אָמה 
ואמה מטפחת ,בחירוּת" זו ומרימה אותה על 
דגלה במלחמתה בנו, הרי חובה מוסרית 
מוטלת עלינו להסיר מקרבנו אותם הקשוטים 
היתרים, שאנו מתקשטים בהם, חובה עלינו 
לרש מקרבנו דעה זו, שהיא אִם תורת- 
השנאה בין העמים. כאן פגע שבילו של 
ה,רזסביט" בדרך ‏ ,שנוי הערכים", שנסללה 
בספרות העברית,. ,מוּסר היהדות", ‏ ,רעיוך 
התעודה" -- שמות שנתרוקנו | מתכנם הם. 
עבר זמנם. כל אותה הפרזיאולוגיה | של 
הדורות הקודמים אנטי-מוסרית היא, מאחר 
שאין אנו מאמינים בהם ובכחם על האחרים 
ועלינו, הלכה זו, שגתחדטסה שם, הביאה שנוי 
נפר במהלך המחשבה של הדור החדש והשפעה 
חנוכית גדולה היתה לה. היא הסירה את 
מעטה-הקסם מעל האהרים, היא הרימה את 
כבוד ישרא% בעיני הדור החדט, שנתחנך 
בקדשת ה, בחירוּת" הרוסית. והרי הלכת שניה 
כחה של המהפכה הרוסית הראשונה במה הוא 
גדול? הנושאת היא בכנפיה פתרון גמור 
לכל שאלות החְברה, שצפו עלדפני שטת 
החיים המדיניים אז, או באה היא לפתור 
רק אותן] השאלות, שקבלו פתרון חלקי זה 
או אחר מחוץ לגבולות רוסיה? בשעה ששטופי 
המלחמה המדינית ברוסיה, בין אלה שנמנו 
על בית-מדרשו של הליברליסמוס, ובין אלה 
שהסתמכו על הסוציאליסמוס, ראו בה הזות 
הכל: הראשונים ראו את רוסיה המחדש] 


4 צגי ויסלבסק?ל 





ברחוב האינטליגנציה הרוסית והיהודית-הרוסית. 
העתון הזה עמד במרכזה של התנועה הלאמית 
היהודית ברוסיה באותן השנים והוא נשא 
על גבו את כל כבדהּ ומריהּ של המלחמה 
ההיא, והמלחמה היתה נטושה בכל החזית 
של החברה הרוסית והיהודית: מימיך ומשמאל, 
מפנים ומאחור. אף נושאי התנועה הלאמית 
הציונית -- זרה היתה להם מלחמה זו בתחלתה, 
ורק במשך הזמן נספחו אל הקבוצה ההיא 
לשם מלחמת הגנה על ההכרה ההיסטורית. 


הצבור הרוסי, חוץ מהמשמרים הקיצונים, 
האנטישמיים הגרועים, שראו בתנועה הציונית 
אלה מן היהודים, אלא שלא האמינו בגאלה 
זו, התנגד לציונוּת תכלית נגוד: הם ראו בה 
מתחרה מספן ברחוב היהודי, כל פחות הצבור 
המצוּים | צריכים להיות מְכוָּנים כלפל מטרה 
אחת -- הריסת השלטון הישן ותחיתה והתקדמותה 
של רוסיה, כל מי שמציג תעודות חדשות 
להלק מן הצפור, שאינן נמצאות בשטתח 
המטרה הראשית של הצבור פלו, הרי הוא 
מקפח את חיי הצבור בזה, שהוא מסיח את 
הדעת מן המטרה הרגשית. אף השאיפות 
האימפריאליסטיות ש% רוסיה במזרח הקרוב 
הוציאו מכללן] את התגשמותה של הציונוּת, 
המפלגות הצורגניות היו כנגדה, משום שזו 
לא התחשבה עם שאיפותיה של רוסיה בארץ- 
ישראל. המפלגות| הפרולטריות | ראו ‏ בה 
תנועה של התיחדות לאמית וכל כגון זו 
פסולה היא, אותם מבני ישראל, שהיתה להם 
דריסת הרג% א% חוגי הצבוריות הרוסית 
החדשה, השניאו את התנועה הלאמית בעיני 
המתקדמים. חומה עמדה בין התנועה הלאמית 
בישראל וּבין הצבוריות הרוסית; צריך היה 
להבקיע את החומה הזאת. דעת-הקהל הרוסית 
איתה מכונת את דעת-הקהל היהודית: כל 
מִי שזכה בעינ" הראשונה, עמדה לו :לכותו 
גס אצל השניה; והתנועה הלאמית שלנו, שיא 
עמדה בדין חוץ, נסתחף עה גם גפנים, 
זכות מיחדת עמדה לו ל,רזמביט", | שפרץ 
אומח זו וְזְכּה אותה בעיני ועת הקהל 
הרוסי ועלדידי כךְ ע*ה ערפה גם בפנים: 
המלחמה לשוול זכיותיהם ש% בני-ישראל, 
שהיתה הנושא הצבי י חיחידי באותה שעה 
לעסקנ' הצבור | השוב % גון אחר היה לה 


7-ה ה ההרה הקדה ד להקה "ההזה לקה חקל הההלקחה << הקולה החש << ההא . של| |להה* > חל> המאקה הדיחה חן חח החהה. ההההל יחה השקל היה החה= | 


ב,רזסביט*" מאשר בשאר העתונים הרוסים- 
היהודים, נושא המלחמה אחד היה, או?ם 
התארים והנמוקים שנַתנו לו שונים היו. 
הנמוק העקרי בדברי. האחרים, שטענו לשווי 
זכיותיהם של בנידישרא% עם שאר תושבר 
רוסיה, | בין כשהיו הטוענים מסתמכים על 
כתפי הליברליסמוס הרוסי ובין כשהיו נשענים 
על הסוציאליסמוס הרוסי, היה-- ה תועלת. 
היהודים ברוסיה מביאים תועלת גדולה למדינה 
הרוסית ולחייה הסוציאליים. | כל פגיעח 
בזכיותיו של היהודי פגיעה היא באינטרסים 
המדיניים והסוציאליים של הממלכה הרוסית. 
פחות מרְבּים לא נתנו לשמוש ואובדים ללא 
תועלת,| מפני שהממשלה הוסמת בעדם את 
הדרך. היהודים-- עם קולטורי הוא, מדותיו 
נעלות הן ולחנם טופלים עליו אשמות על 


חטאים שאינם בו, אם בנריטראל נזקקים 
לפעמים למקורות פרנסה בלתי-הגונים -- 
הרי אשמה בזה השיטה המדינית ברוסיה, 


שמכריחה אותם לכך; על-ידי הגבלות שונות. 
שויון | זכיותיהם | של בני-ישראל -- חובת 
מוסרית ומדינית | היא לרוסיה המתחדשת, 
שמבטלת כל תחומי זכיות בין מִעָמד למעמד 
ובין שבט לשבט, אין המדינה רשאית לזלזל 
בזכיותיהם של בני רוסיה מגזע ישראל. הלכה 
אחרת נתחדשה ב,רזסביט" וחשיבות היסטורית לה, 
לא מפני שבנידישראל ‏ מביאים תועלת לרוסיה 
זכאים הם לשויון \לשחרגּר, לא מפני שחסר זכיות 
וקפוחן גורם הפסד לצרכים הכלכליים והמדיניים 
של רוסיה, אלא מפני ש בנידאדם אבר 
אמנם אנו מביאים תיעלת %מדינה הרוסית, 
אמנם כמה וכמה מקצועות הכלכלה באו לידי 
פריחה על-ידי עבודתם החרוצה של בני- 
ישראל, [לפעמים' אנ | מביאים גם הפסד 
לאחרים, לשכנינו, אין אנו צדיקים ביותר 
ואף חטאים ביותר איננו. את התועלת אנן 
מביאים לא מפני שאנו מתפונים לכך: איץ 
אנו מין מיחד של בני-אדם, המתנון רק 
לטובת אחרים. אנו מביאים תועלת במעשינו 


לעצמנו | ועלדידידכך, | אולי, אנוה מביאים 
תועלת גם לאחרים; אנו גורמים הפסד 
לאחרים כמו שהאחרים גורמים הפסד לנו? 


שפן שנים שנזדמגו לסעדה אחת ואין היא 
מספיקה לשניהם, מן דדון שאחד יהנה יותר 
והשני פהות, אין ביי-ישראל שברוסיה מדינת 
בתוך מדינה, | שלפעמים יחי אתה בשלום 
ולפעמים יכריזו על'ה מלחמה. אם רצוים 





+ 
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התנועה הלאמית העברית | באותה תקופה;: 
הצעת אוגנדה ובטולה, מיתתו של הרצל, 
נושא ה,כתר" האחרון, היאוש הגמור שהקף 
את לבות הפל, אף את הנאמנים ומסורים 
ביוחר לתנועה זו, האפקים הצרים של פעלה 


שנתגלו להם אחרי הקרע הגדול בתנועה 
ובלב האמה -- כל אלה מן הדין היה 
שיחלישו את פחה והשפעחה על הרחוב 
היחודי ושאיפותיו הסוציאליות. בשעה של 


התעוררות צבורית בלת "מצויה ברחוב היהודי, 
בשעה שחיי החברה והמדינה חדרו אל כל 
בית יהודי והפכו אותו למרקחה, למערכת 
מלוזמה, בשעה שפל החי והרעגן, התוסס 
והמתפרץ מסר את-עצמו לרשותו של החדש -- 
באותח שעה נדונו נושאי התנועה הלאמית 
בישראל כמעט לבדידות גמורה. הם הרחקו 
בזרוע מן החיים המדיניים הסוערים ונדחקו 
לקרן זוית. הרחוב היהודל נכבש עלידי 
אחרים, ששירה חדשה בפיתם ופניהם קרני 
באור אחר. הספרות העברית נבהלה מפני 
חרוחות החדשות, צנפה את דגליה שהיו 
מזהירים זה לא-כבר בבתי ישראל, התכנסה 
א% תוכה ורְקמה %ה חרש את ארג חייה. 
ראש המדברים בפובליציסטיקה העברית נסה 
פעם להגיח ולהתנפל על האויב; אולם כשראה 
שאין שומעים 7%-- נשמט, יגון ועצב פרשו 
את כנפיחם הכהות על אותו חלק הצבור 
העברי, | שהיה שתים שלש שנים לפנגי-כך 
,חת]" הרחוב היהודי ובן-טעשועיו, הוא 
ראה והרגיש את המכות, הבעיטות והצליפות 
שירדו בזעף על ראש העם העברי ולא יכו? 
לחתנחם באותן התקוות שהיו חיות בלבות 
הפל וביחוד בפיות הפל. 


.צל פַּף יִםמוֶת זֶה, בּראש הַסַלַעַ, 


הִתְנַשָא לפנים מבצר ישן גושן; 
א גז' מא דיצ + 
ָּאָמִים נשקפו מחוּרִיו קני הקלע 
ובלב-שמים תּקעוּ קרנות צריחיו ראשן 
ג ד ו זן 2 כ 4 ד 
וְעַתָּה מִת הַים. נִתִיתִּם פפו. 
מִבְצָרוּ הָרוּס, 
רק נַדִבַּכִי הֶרְבוּת, ‏ אַָבָנִי מצמסה, 
- יז <דת ל ל וע ו 
צם %דר נהרסה 
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ש"ר תלים שֶם בנס על כתפן 








ועורכו 3 


וּסְמוּכִים עַל הנס. 


וְעַב על רפמיה כי תצחה שיה - 
: - הש . יצל קז 


לפָנִים עַלָה כאן בַּלְבַב הִים אי שאנן, 
אי תִ קְוָה קראוּ ל, וּנָוָה הַפַלָא, 
הָאָרֶז שגשג בו, הברוש הרְענן 
וּמַגְדַּלדמְאוּר נְצָב שם על צוקי הסלע. 


ועַתּה מת קָאי ד 7 7 - 
על חַלָמִיש כו א ה ד נִשָאַר צַד הַהֶרֶס: 
המִגְדּל בַּראש הסְלָע. 
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והל כַּאלוּ מְהִרְהֶר פּאן בַּדְממה..., 


כזה היה מהלך המחשבות ורחשי הלב 
של השומרים האחרונים לכתר ה,משיחי" 
בישראל, | אמנם מצב זה נמשך זמן %א 
רב: כי תאינסטינקט הסוציאלי המריא מצא 
לו תכף בטוי עז וגמרץ בחבורה קטנה 5 
אנשים עזי-לב ואמיצי-נפש, | שעמדו בפני 
החרבן הרוחני, שהתחולל על היהדות הרוסית 
אז, נלחמה חבורה קטנה זו בגלים המרבים 
ונצחה. חבורה קטנה זו עברה דרך כל מדורות 
ההכרה של האחרים, היא נתנסתה באותם 
הנסיונות עצמט, שנתנסו בהם האהריםב, אלא 
שפח נוסף לה על האחרים, פח ההכרה 
ההיסטורית הבהירה של עם מלמד בנסיון 
והמחשבה הצלולה של אנשים שיודצים לשלוט 
בזרם, אף שלמראית עין הם נגררים אחריו. 
אותו היאוש הגמור, שתקף את חשומרים 
האחרים, לא נגע בהם. אותה חבורה קטנה 
של יהודים לאמיים, שנאספו מסביב ל,רזסביט", 
נענתה לכל זרמי ההברח של הזמן ההוא 
ונלחמה בהם בראש העתון עמד יהודי 
משלנו, שסגל לעצמו סגנון חדור של הרוסיב, 
שהיה מזין בכל אותם כלירהזיך | המצויב 
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שחרורה של רוסיה, אלה המפלגוה ששמשו 
שופר לצער חהמונים היהודים, | ה-כרחים 
לנוע לעבר האוקינוס כדי למצא את מחיתם 
הזעומה, מאחר שרוסיה הישנה היתה מכריתה 
אכל מפיהם, הפליגו מתוך תקוה משעשעת 
ומזהירה אל יִפָהּ הסוער של החברה הרוסית. 
התקוות המרְבות שתלו אחרים בהן, כחות 
השמא? ברוסיח, בהיותם זקוקים לעזרתו 
של האלימנט החי והסוער של הגטו היהודי, 
אל אלה, שעברם -- תהום עמקה של יסורים 
ועלבונות, וְההוָה שלהם -- מדבר | נחשים 
ועקרבים -- הרימו את ערכן הצבורי של 
מעלגות שמאל% ברחוב היהודי; הם ענדו 
לראסן עטרת הנצחון עוד בתהלחה של 
המלהמה. שמש ההצלחה הצבורית האירה 
פנים ל,משיח?" האמנסיפציה. היתה בהצלחה 
זו גם יד השפעת-גומלים של היהדות העולמית 
בחלקיה השונים ושל הפחות המדיניים 
העולמיים. | היהדות | המערבית המתבוללת 
לשעורים, שנרגזה מפני הרוחות הזועפות 
שמבחוץ ומרוחות האביב היהודי הקלות, 
שנשבו בעולם עם צמיחתה וגדולה של 
התנועח הלאמית בישראל, שָנִשבּתה מנוחתה 
עלדידי קולות ההמונים היהודים, הזורמים 
מרוסיה לעבר האוקינוס | דרך ארצותיהם 
היפות, ראתה בשחר הרוסי גאלה לא רק 
לצרות אח"הם"בדת הרחוקים, שחיבת היא 
בטפולם ובכלכלתם, אלא גם חזוק למצבה 
בעולם. כשתפול חומה מצקה זו של התחום 
היהודי ברוסיה, שוב לא יהיה מקום לאותן 
ההתנפליות המרגיזות עליהם, שהיו הולכות 
וגוברות מיום ליום ומעמידות בסכנה עמל 
דורות. | ואף הבורגנות היהודית-הרוסית 
הצעירה ינקה את חיותה לא רק מתוך 
מצוקות ההוָה הרוסי ומתוך תקוות העתיד 
המזהירות,| שנסרו אז בחלל עולמה של 
רוסיה, | אלא גם מתוך הפחות הפועלים 
שביהדות העולמית, הקרובים אליה קרבת רוח. 
כך מצאה לח הבורגנות סעד וסיוע מפחות 
מַרְבִּים ותקיפים בערך, מצאה גם אח בכור 
מלמד בנסיונות היסטוריים. הבדידות היהודית, 
המניע הפסיכולוגי היותר כביר של היהדות 
בעולם, כאלו מצאה לה מוצא אל תוך 
חליברליסמוס העולמי דרך צנורות ההשפעה 
של היהדות המתבוללת. נבעה אותה שעה 
עוד פָּרץ בחומת הבדידות הטרגית משמאל 
עלחידי האינטרנציונלה של הפועלים העולמית, 


שכחה המוסרי היה גדו? בימים חהם. ע7- 
ידי המפלגות השמאליות הרחבו גבולותיה 
של היהדות הרוסית, נתן פה ?יסורי עַם 
אובד בערבות רוסיה הרחבות,. מעתח תחדל 
לשאת את המצוקה היהודית על שכמה 
הכפוף בלבד, אין היא יחידח בצערח, הרבה 
שתפים לה, לצערחה וגם לשחרורה, המכונה 
החברתית של היהדות הרוסית באותם הימים 
היתה מצויה בידיהם של אלה, שהיו עומדים בקרוב 
מקום ונפש אל הסערה שהתחוללה, אל אותה 
הסערה, שצריכה היתה להביא בכנפיה את הגאֶלה 
הנכספת מדורי דורות, את האמנסיפציה, ואלה 
הכחות הצבוריים, שהיו רואים בה, באמנסיפציה 
זו, את הפל, יכולים היו להתמכר אליה בכ3 
פחות נפשם השואפת למלחמה, לגלוי הפחות 
הנרדמים במעמקים, לדרור, לחיים אנושיים, 
אמנם גם הם ראו את ימיה הטובים ואף את 
הרעים | של האמנסיפציה | אשר באירופה, 
אולם בא לעזרתם חלום-העתידות הרוסי 
המיחד במינו וקָחש על הלב המתעלף תקוות 
יותר בהירות ויותר מזהירות, הגיעו לידי- 
כך, שהאמינו, כי שחרור אחרון זח מכבלי 
התחום הרוסי ישביח ויתק] אותם הקלקולים 
שנפלו| בשחרוף ראשון, , מלחמת רוסיה 
ויפוניה, הכפור, שכסה עשרות שנים את 
המרחבים המדיניים | של רוסיה הגדולה, 
התחיל | גמס. כל הלבבות. מלאים תקוה. 
מפלותיה | של רוסיה| במערכות | המלחמה 
במנדז'וריה סמני חרות הן, מבשרי ישועות 
הן לכחות החדשים המתפרצים ממעמקים 
ושואפים | לשלטון, עולמות-דמיון מבריקים 
הולכים ונבנים במוחות ובלבבות. ברחובות 
התחום -- צער ותקוה משמשים בערבוביה, 
הסבט מכה ומצליף על מקומות הפצע והכאבן 
שומרי משמרת השלטון הישן שופכים את כ?ל 
חמתם על יהודי וילנה וביליסטוק, הומל 
וברדיצ'ב, | אולם הלב רחב ופחד לקראת 
העתיד... עדין לא באה שעתה של המציאות 
האכזריה, שהרסה את כל המגדלות המזהירים 
של ,חולמי הגטו". אותה שעה הלך ועמם 
הכפת" השני, שהיה תלוי בשמי ישראל, הכתר 
המדיני ‏ ש% ה,משיחיות? המודרנית, של 
התנועה הלאמית-ציונית, בשעה שקולותיהם 
של הראשונים, של גושאי כתרח . ש9 
האמנסיפציה, | הלכו הלך וגבר, | הְנמכו 


קולותיהם של האחרונים וכמעט שנשתקקו " 


לגמרי,. המשבר הפנימי והחיצוני שעבר על 
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סוף מאת התשע-עשרה ותחלתה | ש% 
המאה שאנו עומדים בה כעת שמשו התחלתו של 
פרק חדש בתולדות ישרא% במזרחה ש% 
אירופה ול8 במזרתה בלבד. האמנטיפציה 
במערב, פרי שלטונו ש% הליברליטמוס המנצח 
בעולם וביחוד באירופה, כבר הגיעה לסוף 
נצחוגה וכבושיה והתחילו ימי ירידתה. אותו 
החן המיחד, שהיה שורה עליה במשך עשרות 
בשנים, נסתלק ממנה: מאורע דריפוס שבָגע 
ביהודי צרפת, בראשונים לשחרור מן הגטו, 
פַּגע בשאר יהודי ארצות-המערב: האנטישמיות 
הגרמנית, המדינית והמדעית כאחת, פשטה 
בכל מקום עם תגברת גרמניה והשפעתה 
בעולםן נראו הבקיעצים בבנין זה, שפל-כך 


- עמלו בו כמה וכמה דורות, הועם כתרו של 


,משיח" זה, שנרקם ממֶיטב מחשבותיהם של 
יוצאי הגטו; ימי-הזהר הראשונים, דומה היה, 
עברו לבלי שוב עוד. אולם רוח והצלה עמדף 
לה לאמנסיפציה ממקום אחר: היהדות הרוסית 
עמדה לפני שערי המהפכה הרוסית הראשונה, 
כתר זה, כשהוּעם זהרו במקום אחד, התחיל 
מבריק בכל צבעי הקשת בערבות רוסיה 
הרחבות, חמרי השרפה, שהיו צבורים מתחת 


%?מבצר הרוס" הענקי, נתלבנוּ יפה במאת 


השנים האחרונות: | השנויים | הסוציאליים 
העמקים שנתהוו בגוף הַמֶרכב ההוא, הצמאון 
הגדול לשהרור ולעלְיה מדינית ותרבוּתית 
שתקף כמה דורות של בני רוסיה הגדולה על 
כל מעמדותיה העליונים, העליה הכלכלית של 
מדינות ַספַר, שגררה אחריה עְלָיה לְאָמית 
של כמה שבטים נכנעים -- כל אלה, דומה 
היה, הכשירו אותה למהלך החיים אשר 
באירופה על כל צורותיהם השונות, באה גם 
שעתה של האמנסיפציה היהודית, בת-לויתו 
התמידית של הליברליסמוס המשבח. מוכנה 
היתה גם היהדות הרוסית לקבל את רב 
הטובה, שהיה צפון לה בחיקה של המהפכה 
הרוסית. החיים הת?גּים מנגד במדינה פיאודלית 
זו, | הנגישות והלחיצות מטעם מושלי-הזדון 
שלא פסקו אף רגע והיו יורדות בזעף על 
הצבור העברי הנלחם על קיומו בתנאים 
קֶשים מאד, הנדידה שהיתה תלויה על ראשי 
ההמונים כחרב דמוקלס זו, העלבונות התמידיים, 
שהיו פוגעים בנפש היהודי בן התרבות 
החדשה -- כל אותם הדברים,| שפרנסו את 





התקוות המשיחיות בישראל בצורה זו אן 
אחרת, הכשירו את הלבבות לקבלת אשר זה, 
היהדות הרוסית לה עמדה וצפתה בחרדת 
קדש לאותו ,יום-פלאות", | שעמד אחר* 
כתליהם, חוץ ממשמרים קיצונים, ששנו בעבדותם 
והששו מפני החדש, נענו הפל לרוחות 
המנשבות אז ברחובות רוסיה, שנעורו לחיים 
חדשים, עבודתם -- עבודה מתוך פחד ומתוך 
יסורים | ומתוך אוד אנרגיה רבה -- של 
משכילי ישראל לטובת הכשרתו של הצבור 
הרוסי כלפי שנוג נוסף זה בחיל הממלכה 
הרוסית, שיבוא ביחד עם שנויור של המשטר 
המדינל כלו, עשתה פרי. המפלגות הצבוריות 
השונות שקמו לישרא% אותה שעה הכשירו 
את הלבבות להבנתם של החזיונות הצבוריים 
החדשים ולתפיסתם, שכבשו את הללו של 
העולם היהודי על כל מעמדותיו, שדרותיוּ 
וחברותיו. | אלה התנועות ובנות התנועות 
הצבוריות, שהיו בונות את כל בנינן הצבורי 
על בסיסה של האמנסיפציה, בין כשבאו מימין 
ובין כשבאו משמאל, מן הדין היה שיתפסו 
את צד המזרה בבית ישראל. הפלוטוקרטיה 
היהודית, זו שאלפי חגטים נראים לעין ונסתרים 
ברקמה הכלכלית של רוסיה קשרו אותה בקשרים 
אמיצים | אל המעמךד הבורגניההקפיטליסטי, 
שהתעתד להיות יורשו של השלטון הישן 
ברוסיה, השליכה מעל כתפיה את הסבל היהודי 
המיחד וגררה אחריה את הבורגנות היהודית 
הפצוטה, זו שתמיד נגררת היא אחרל אחיה 
הבכור, הווזק והאמיץ. אמנם שמרה על הנחלה 
היהודית שקבלה בירשה מאבותיה, אולם באה 
לעזרתה דו-הפרצופיות ההיסטורית המיחדת 
במינה, שמפלגת את חיי ישראל לשנים: כלפי 
חוץ וכלטי פנים, הבורגנות הרוסית המתקדמת 
זקוקה היתה לאחים פועלים בדרכה לקראת 
השלטון. היא קבלה את המצמד הבורגני 
היהודי בזרועות פתוחות, מפני שראתה בו כח 
לוחם, בלתי-תלול בעבר הרוס? ובלתי-מעורח 
ביסודות חייו הנושנים שנתקדשו מדור דור, 
עמדה זו שתפסה הפלוטוקרטיה היהודית בחוץ, 
בתוך הפחות הפועליים של הצבוריות הרוסית 
החדשת,| פתחה לפניה את שערל הלבבות 
ברחובות התחום העגומים והשוממים. העתונים 
שהיו מצוּים ברשותה, האינטליגנציה שעמדה 
לה בתחום המושב -- אלה היו שליחיה ועושי 
מצותה, | המפלגות הפרולטריות | בישרא?, 
שבמשך זמן רב התכוגנו למלחמה זו בעד 
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לרשות-הרבים ואל צרכי רשות זו, לא עמדו 
בנסיונם הקשה ונשמטו אחד אחד. מפלט 
מצא לו ברדיצבסקי בסוף ימיו בערבות האגדה 
העברית ובחקר תורת ישראל: מקלט מוצא 
לו ש"י איש הורויץ בספרות ימי-הבינים 
שלנו. | אין כאן המקום לבאר חזיון זה, 
שכלו תמוה הוא לכאורה, השפעות מהשפעות 
שונות, מהן ילידות פנים ומהן ילידות חוץ, 
גרמו לכך. | בא חסר ההבחנה וההבדלה 
ההיסטורי, | שעמד עליו ברדיצבסקי פעם, 
ומסביר לגו במקצת טעמו של חזון זה. 
אחד | מראשיה-בוגיה | של | הפובליציסטיקה 
העברית | החדשה -- 8. סמולנסקין -- נכשל 
בטשטוש-גבולים זה. הבאים אחריו המשיכו 
את ה,מסרת" ההיסטורית, שמתחילה בריב"ל 
ועוברת דרך סמולנסקין ולא נסתימה עד- 
עכשו. אף הפובליציסטיקה הרוסית, שפליה 
נתחנכו רב סופרי ישראל של הדורות האחרונים, 
שמשה דוגמה היסטורית-תרבותית בשבילם 
ולא עמדו על ספתה ועל מקורה: זו הרי 
אנוסה היתה לדיץ] על הפל מתוך עב-הענן 
של ה,מדע" וה,פילוסופיה" כביכול. איני 
רוצה לתבוע בזה את עלבונם ש% ה,נצהז, 
של ה,מדע" ושל ה,פילוסופיה? וה, היסטוריה", 
שרתמו אותפ בעגלת הגְּטו ובשאלותיו. 
טשטוּש זה סמן רע הוא לתקופה זו, לתקופת 
בין-השמשות הארפה. אחד היה בדור העבר, 
שאף"על-פי שגם הוא נגרר לפעמים אחרי 
הפרזיאולוגיה של הדור על טשטוש משגיו 
וגבולותיו, | בכל-זאת נשאר נאמן לשאלות 
החיים על כל גפתוליהם -- מ, %, לילינבלום. 
אולם לא רבים היו כמוהו, לא רצו מספר 
הבימות שהעמדו ברחוב היהודי בלשון העברית 
לצרכי החיים שלנו, הספרות העברית רחפה 
בעולמות עליונים של ,רוה ישראל", ,מוּסר 
לאמי", ,הגדרה לאמית? ועוד, | הספרות 
הז'רגוגית, שנתפתחה על-יד הספרות העברית 
בדורות האחרונים, כפרה בזכות קיומם של 
אלה הדברים המנוים לעיל, קפצה ישר 
מתוך הגטו לבושה בבגדיו ומזינה בכלי- 
זינו והתחילה טוחנת את המרקסיסמוס ומטפלת 
בעשית פרולטריון. רב הבימות שהעמדו על- 
ידה היו רחוקות יותר מצרכי החיים הסוציאליים 
של ישראל מאשר העברית. רק ספרות אחת 
משלנו היתה נשמעת מקצתה לסערת החים; 
הספרות הרוסית-היהודית. אמנם גם זו שָלמה 
מס הגון לתביעות הדור, גם היא טפלה 


במוּסר היהדות ובשאר ערכי היהדות של 
עברנו, 8% כדי לעמוד על מהותם, כדי 
ללמוד מהם על צוויי חיים והנהגה, אלא כדי 
לעשות מטעמים לאחרים, להראות את ,האור 
הגנוז" לגוים, כי בת נאמנה היתה ספרות 
זו לספרות היהודית בלשונות המערב, אולם 
מקצוע אחד ריאלי עמד לפניה: המלחמה 
לשווי-זכיותיהם ש% בני ישראל, מלחמת 
הגנה והתנפלות כאחת. מלחמה זו כל יום 
זמנה וצרך שעה ודורות בה. את המקצוע 
הזה עבדה בידים חרוצות ונאמנות, אלא 
שמתוך קנאתה לנושאהּ העקרי לא ראתה ‏ 
את שאר הצרכים החברתיים, שבַּצבצו מתוך 
קרקע היהדות הרוסית והעולמית ודרשו את 
תקונם. | מתוך-כך באה *ידי מלחמה עם 
התנועה הלאמית בישראל, שנמשכה זמן רב, 
גם המלחמה על האמנסיפציה של יהודי מזרח- 
אירופה זקוקה היתה למצע חברתי, סוציאלי 
ועיוני אחר מזה שנָתּן לה במערב כמה דורות 
קדם לכן: כי נתישנו כלי-המלחמה שהשתמשו 
בהם ראשוני הלוחמים לזכיותינו האנושיות 
בתוך משפחות הארם ולא הרגישו הנלחמים, 
כי תקופה אחרת קמה בין בחוץ ובין בפנים. 
הסערה, שהתחוללה על רוסיה בכלל ועל 
יהודיה בפרט בתחלת המאה החדשה, מצאה 
את הספרות העברית שקועה בעולמות רחוקים, 
בשצת-תהו-ובהו זו ליהדות הרוסית, בשעת 
טשטוש"תחומים זה, קם לישראל שברוסיה 
עתון אחד חי וער, שהרים את הדגל שנשמט 
מידי הקעברים? בשנת 1905, הלא היא 
ה,רזסביט", שימי פעלתו חלים בתקופה קשה, 
הרת תוצאות חשובות לגוף החברתי שלנו, 
תחלתו בשנת 1904, שנה שקדמה לזעזועים 
הראחונים של רוסיה, סף הפרעות הראשונות 
בישראל במאה זו, וסיומו בשנת 1918, שנת 
נצחונם של הבולשביקים ברוסיה ותחלת 
חרבנה של היהדות הרוסית. בראש העתון 
הזה עמד אחד הפובליציסטים העברים היותר 
חשובים, שבמקרה התגלגל אל הפובליציסטיקה 
היהודית-הרוסית, אחד החריפים היותר גדולים 
של המחשבה הצבורית שלנו, | אחד מלוחמית "' 
היותר חשובים של יהדות-החל החדשה, אחד 
מבני ארצו של מ, %, לילינבלום: א ד. 
איךְלסון, | שמת בששי לנובמבר שנת !199 
בברלין, 
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-קר היה הידוהה | ו ההה שדחה ה החדהה היה לחלחל חדן הדחה הקקק+ הקחש "הלה ושח - 


הפובליציסטית | ש% הדורות ההם, בלתי- 
מסמכים היו פועליה מכונניה, כשם שהחיים 
היו פשוטים ובלתי-מרפבים ביותר, מאימתי 
באו ימי ירידה לפובליציסטיקה שלנו? הוה 
אומר: דוקא בדורות האחרונים, בדור התפרדותו 
והתפוררותו הגמורה של הגוף הסוציאלי שלנו. 
מאת השנים האחרונות, מאת ,ברפת-הפטורין" 
לַגטו שלנו ולכבליו וברכה חטופה למרחבים, 
שנתגוללו לפנינו, מאת הנסיונות היותר קשים 
שנתנסינו בהם, מן הדין היה שימצאו %הן 
בטוי עז ונערץ; אולם ההרגל והאינרציה 
הפוליטית שלנו, פר" השעבוד הטוציאלי שלנו 
במשך כמה וכמה דורות, עשו את שלהם. כך 
נתהוה אותו נגוד בין המחשבה שלנו וביך 
צרכי החיים הצבוריים, תהום עמקה גדלה 
ורחבה ביניהם: האחרונים צועדים צעדי צנק 
קדימה, פרוצים לכל סערות העולם, והראשונה 
מפגרת ונחלשת, דיה סקירה קלה על כל מה 
שנאמר ונכתב במשך שלשים-ארבעים שנה 
האחרונות על צבורנו ועל צרכיו, כדי לעמוד 
על טיב ירידה זו של הפובליציסטיקה שלנו. 
גדולה מזו; כל אותו היחס של בן-דורנו א? 
הפובליציסטיקה ואל ערכיה השונים, בטול זה 
שאנו מבטלים את שאלות החברה, מהותה 
ובנינה, לעג מסתר אל כל מי שמקדיש את 
כשרונו הספרותי לשאלות היום של הצבור, 
המצגי אצ% כמה וכמה מבּיהעליה שלנו - 
מעידים על מחלה סוציאלית עמקה שדבקה 
בגופנו הלְאָמי, על אחת המחלות המסכנות, 
| בת-לויתה של ההתפוררות הלאָמית במשך 
הדורות האחרונים. אין לתמוה ואין להתרעם 
על כך, אם ה,תבה" הצבורית נתפסה על-ידי 
שליחי-צפור בלתי-מהגנים; כ? מקום שיש 
תפלה בצצור -- נמצאים גם מתפ?לים לפני 
ה,תבה". אם הצבור לא העמיד ,שליח" הגון 
לעצמו, אל-נא יתלה את הקולר בצוארי 
אחרים, בצוארי השליחים שקפצוּ ונדחקו 
לשם, כל אותן הדעות המוסריות, האסתטיות 
והפילוסופיות שנָּשאות בחלל עולמנו בדור 
האחרון ושרבים מן הסופרים נענים להן -- 
סמן רע הן בכלליהן ובפרטיהן לתקופה 
החדשה ביהדות, המתאמרת לא רק לגאל את- 
עצמה, אלא גם להחיות אמה שלמה ולכפר 
צל צון דורות ושגיאות יובלות. נדמה לנו 
לפעמים, כי הללו בורחים מפני אימתה של 
המציאות הגסה והאכזריה אל מרחבי השירה 
והפילוסופיה, הגיעו הדברים לידי-כך, שאנשים 
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בעלי חוש סוציאלי בריא, שנתפנו לעבודה 
זו, לעבודת הפובליציסטיקה, לא יכלו %עמוד 
זמן ‏ רב על עמדתם זו והתחילו מתבצרים 
בפנות אחרות יותר נוחות ויותר בטוחות 
מבחינות | ה,נצת". כאן | באו לידי סרוס 
המשגים | של | ,נצח" ושל ,פילוסופיה", 
,היסטוריה" וכיוצא באלה, משגים חשובים 
מאד, אלא שאין להם שום" יחס וקשר אל 
הדברים הנדונים. מכאן באנו אל אותו הרזון, 
אל אותה הדלות של המחשבה הצבורית שלנו, 
שהם מרגשים עכשו 5%ל. הנה זכה הצבור 
שלנו בפובליציסטן אמתי, בעל עין חדה 
וחודרת לעמקם של חזיונות החברה, בע? 
מהשבה בהירה והגיון צלול. מאמריו הראשונים, 
שנאמרו בעז ובבטחה, הכניסו תקוה בלבותיגו, 
כי לפנינו אדם יודע את החיים, לומד אותם 
בכל יום מחדש, לא רק כדי לפרנס את- 
עצמו, אלא גם כדי להעמיד את האחרים על 
מהותם; אולם נסחף נסחף עם הזרם, זרם 
הדור, ויָצר %ו פילוסופיה לאמית משלו, 
מעין ,מורה-נבוכים* חדש לעמו העומד גבוך 
,צל פרשת דרכים". ,פילוסופיה" זו, שהיתה 
צריכה לשמש מצע ויסוד בלתי-נראים צל- 
פני שטחם של התיים, שמשה לכתלי הבנין 
עצמו. נשכחו אותם הדברים, שהולידו את 
מאמריו הראשונים -- הוראה בשאלות מעשיות 
הנוגעות לישוב החדש בארץ-ישראל, שנאמרו 
עִל-ידי איש מסתכל בחזיונות הצבור-צבורו. 
נוצרת | שיטה מיחדת -- שיטת | אחד-העס. 
שיטה זו נעשתה חמר יותר חשוב לסופרים 
מכל שאלות חיינו הקשות והסבוכות. היתה 
בו יד משכילי הדור, שהתחילו מסתכלים 
בעולם מתוך ,אספקלריה פילוסופית", מתוך 
אספקלריה היסטורית, | והגתה | אותו | מן 
המסלה הנכונה, המוליכה אל היער העבת 
והמסבך של חיינו. טשטוש המשגים ובלבו? 
הדעות של עם שנטרפו עליו חייו פגעו גם 
בו. הוא נסתבך בתוך עבודת בנין ה,שיטה" 
ושוב לא זז ממנה. לפעמים היה מתעורר בו 
כח הפובליציסטן, שהיה מנצח את ה, פילוסופיה* 
הלאמית; אולם באו אחרים, שכל השאלות 
ההן לא היו בשבילם שאלות חובה, שאלות 
חיים ממש, אלא שאלות רשות, שאלות מוּסר, 
שאלות עומדות ברומו של עולם, והדיתו 
אותו מעמדתו הנכונה. ולא הוא בלבד: רבים 
מהעומדים בשורה הראשונה של יקצועות 
שוגים בספרותנו, שצרך סוציאלי דחף אותם 
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דיר מאיר בלן 





ב3ירגנבוים: ,תנו ליהודי המזרח את 
המגיע להם!" !). אך המלחמה הזאת בקל 


הנשמה היהודית התפתחה בעקרה בתקופת 
המלחמה השניה, זאת אומרת, אחרי כבוש 
פולין| וגליציה על"ידי צבאות הגרמנים 
והאוסטרים, ולכן מקומה בחלק השני של 


עבודהנו הבַּבּליוגרפית הזאת. 
| ד"ר מאיר בלב 


ה,רזסביטי ועורכו 


למות א, אידלסון 


א 


לא שחהקה לה השעה לפובליציסטיקה שלנו 
בלשון העברית, מכל מקצועות ספרותנו החדשה, 
שימי עלֶיה באו לה בדורות האחרונים, נשאר 
מקצוע זה עזוב ושומם ביותר: רק הפחות 
השניים במעלה של האמה נתפנו למקצוע זה 
והתמכרוּ אליו; השאר נתכנסו לתוך מקצועות 
אחרים, אם בדורות ההשכלה היינו עדים 
לחזיון מוזר, כי כל מחשבות הסופרים שעבדו 
בשדה הספרות העברית היו מכוּנות כלפי 
צרכי הצבור ומשום"כך היו מכניסים את כל 
הגיונותיהם על החיים ועל העולם לתוך 
מסגרת זו, הנה בדורות האחרונים רואים אנו 
חזיון שונה מן הראשון מן הקצה אל הקצה, 
הפוכו הגמור: צרכי הצבור, פתרון לשאלות 
החברה, נדחקים מפני צרכי-רוח אחרים. כל מי 
שצרכי הצבּר חיים בנשמתו, כל מי שלבו 
ער לכל זעזוע ושנוי קל המתהוּים בחיי 
החברה, הרי הוא מתאמץ לגרשם מעל פניו, 
בורח הוא מהם ומהמונם ומתפנס אל תוך 
עולמו הפנימי. אמנם גם בדורות הקודמים, 
בדורות ההלכלה, לא הולידה הפובליציסטיקה 
העברית כשרונות גדולים וחשובים. חוג פעלתה 
והשפעתה של הפובליציסטיקה העברית, שהיה 
מצמצם בגבולות רוסיה העריצה וגליציה 
החשפה והמפגרת, באותן המדינות שמצבם 
הצבורי והמדיני של בני"ישרא? לא הכשיר 
אותם להיים צבוריים פומביים ולא הצריכם 
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לכך, הטיל את חותמו הקשה על אותם הדורדתי 
אילם הולמת היתה יפה את תנאי החיים 
והפעלה, שבהם היינו מצוים אז. המאמרים, 
בני עשרות המשכים, על תקנות החנוך, על 
שאלת הרבנים מטעם ושלא מטעם, ע? עסקל 
הקהלה שבכרך פלוני ועל עניני הצדקה בעיר 
אלמונית -- כל אלה שמשו בטול למצבם 
הצבורי של בני"ישראל במדינות ההן ובשעה 
ההיא,. אפשר היה לקבול על הטמפו המרשל 
של אותה פובליציסטקה, על האריכות היתרה, ' 
על המליצות היתרות, על חסר מעשיות ועל 
חסר משקל נאה, על הרתחנות הנפרזה, שבה 
היו טוענים בַּבָּרי הקהל, אולם גם בזה היתה 
פובליציסטיקה זו ראי נאמן לחיים שהיו 
מצוּים בעין. שאלת הזכיות האזרחיות, תקונים 
בדת, שפורים בחנוך -- כל אלה צרך השעת 
היה בהם. אין הפובליציסטיקה עומדת מצל 
לחיים הסוציאליים של איזה צבור שהוא 
ולצרכיהם; לא תמיד פזרנית היא האמה יותר 
מדי למען בּזבז כחות אינטלקטואליים מַרְבּים 
על צרכים מספקים. גדולים וחכמים חשובים 
לא עבדו במקצוע זה, מפני שלא היה הדור 
עדין מכשר לכך וזקוק לכך. הדרך היתה 
פשוטה והכל היו רשאים והיו יפולים להתהלך 
בה. הכחות היותר חשובים שבאמה נתבעים 
ונענים היו לאותם צרכי-הרוח, שהקפם היה 
יותר גדול ויותר מזין את הנפש, צמצום זה 
בגבולות ההלכה ובכתלי בית-המדרש, שהיו 
קובלים עליו בדורות ההשכלה, ראוי היה 
לבחינה היסטורית אחרת מזו המקְבּלת אצלנו. -- 
אותו צמצום הרחבה קרי לן: הסכום הכולל 
של חיי הצבור העברי בתור גוף סוציאלי 
היה מקבל את רְבִּי יחידותיו לא מתוך שאלות 
החנוך המתְקן וכיוצא בזת, אלא דוקא מתוך 


כתלי אותם הדברים שהיו דורשים עליהם ‏ 
בבתי-המדרש, כל הקובלנות ‏ של הדורות 
הבאים אחרי תקופת ההשכלה על קצר 


השגתם ומעוט דעתם של הדורות שקדמום לא 
לשם עצמן גאמרוּ, אלא לשם בקשת החר 
והכשר לשמוש הצרכים החדשים, שצצו ועלו 
מתוך הקרקע הסוציאלי שלנו, כדין כל דור 
חדש, הנלחם ע% ,תוספתו" ומדמה בלבו 
שמתקומם הוא כנגד ה,פל" של הדור החולף. 
לא נדין כאן על אותו צמצום, סבתו ומקורו: 
הרבה | גורמים סוציאליים | עמקים מנחים 
ביסודו; לקובלנה ולהתרסה אין מקום כלל 
וכלל, פשוטה ובלתיימרפבת היתה המכונת 


יהודי פולין ומלחמת העולם ו 





חבריו | היו באי-כח השמאליים הפולנים 
והסטנצ'יקים הקרקויים. | פה החזיקו עוד -- 
ולוּ רק להלכה ולא למעשה -- בתיאוריה של 
ההתבוללות, | ובעתונו של הועד (ח6|סק), 
שעורכו היה היהודי גולדשידֶָר, באו הרבה 
מאמרים שצדדו בזכותה של שיטה זו. ליאון 
בזילבסקי במאמרו ,שאלת היהודים בפולין 
הקונגרסית" 1) משתדל להוכיח, כי אשמת 
הפרעות שנטרכו ביהודי פולין] תחול על 
ראש ממשלת רוסיה, אשר הביאה לידידכך, 
שהמוני ,ליטבקים" באו להתישב בפולין 
ובזה העמיקה והרחיבה את התהום ביך 
איהודים הפולנים, אשר כבר היו קרובים אל 
ההתבוללות, ובין הפולנים. מאז באו ה, ליטבקים" 
נעשתה ההתבוללות | לאי-אפשרית, והזרמים 
הלאמיים שבין היהודים -- אשר הוא, בזילבסקי, 
איננו מודה בהם - עשו את החיים המשתפים 
של היהודים והפולנים בארץ פולין לאי- 
אפשריים. בסיס סטטיסטי להוכחותיו ולמסקנותיו 
של גזילבסקי וחבריו נותן מיצ'יסלב שרר, 
בשורה שלמה של מאמרים בעתון הנזכר, 
בשם ,הקירות בדבר הלאֶמים היושבים בארץ 
פולין" 2). 

כאשר הגיעו השמועות בדבר הפרעות 
הנעשות ביהודים בפולין גם לוינה, והעתונות 
הנרמנית והיהודית הביאו את פרטיהן הנוראים, 
פרט אחרי פרט, קם אי-דרצון גדול בחוגים 
הפולניים אשר שם וסוף-סוף הַחלט לכפור 
ל ולהוכיח %כ? באי-עולם, כי ידיעות 
אלה בשקר יסודן. לתכלית זו הַחלט 
?ל את אחד המלמדים היהודים -- בהגנת 
הלגיונים ואנשי"הצבא האוסטריים -- אל אותם 
המקומות בפולין אשר כבר היו בימי האביב 
של שנת 1915 בידי חיל הממלכות הנרכזיות, 
למען אשר יראה ויתבונן אל מצב הדברים 
ואת אשר יראה יגיד בפומבי לעיני העולם 
הגדול. אך העצה הזאת לא קמה, כי האדונים 
המכחישים ידעו מראש מה הָנה ‏ הידיעות 
שיביא שליחם, ולכ הסתפקו בהכחשות 


-1ת]0ק עט] 71)6ת50ת6ת %06‏ ,ת016כ (1 
4% 8060607ש11673 .(%676856ה1 6ה50 
5 .6--5 9\ 130755 1 .0 

אשת ה0[6ש) 5‏ 0שו518ע111662 526767 (2 
,"ה0016, 67|8₪/.%ת2016 6עת5|6שתטז₪6061%6 
.(נ"ו עמודים) 1915 ת6וש 





סתמיות לבד, ?%מען הרגיע את דעת הקה?" 
ככה נברא המכתב הגלוי של ראש .א .א .א' 
הפרופיסור יבורסקי, | א? ?ואידזי לוצטו" 
שנדפס בעתון ה2016 ביום כ"ג לחדש אפריל 
5. ייבורסקי מוכיח, כי האשמות שדעת 
הקהל טופַלת צל הפולנים יסודן בטעות ואי 
ידיעה: ,אם בַּרְנדֶָס מאשים אותגו, כי אנחנו 
הננו הגורמים לרדיפות היהודים, הנה טעות 
היא בידו, כאשר תוכחנה העובדות שהוא 
עצמו מביא...? ובתור,,עובדות" מספר ח פ ר ופ. 
יבורסקי, כי את הפרעות ביהודים עשו 
החילים הרוסים... 5) ! 

שונה מיחס זה חיה היחס של הממ?כות 
חמרכזיות אל היהודים. הממלכות המרכזיות 
(ביחוד גרמניה) חפצו להשתמש ביהודים 
ובתרבותם המיחדת ובשפתם הקרובה לשפה 
הגרמנית, בשביל להלחם עם הפולנים תושבי 
הארץ הכבושה בידם, ומכאן כל המון החוברות 
אשר הוצאו לתכלית זו במיליוני אקסמפלרים, 
היהודים הגרמניים חשבו ומצאו, כי עלחדידי 
עבודה זו בפולין, ובעזרת היהדות הפולנית, 
יחזק מעמדם הם בגרמניה, ומכאן החוברות 
והספרים מעין: ,יהודי גרמניה והמלחמה" 
של גיגבר4), ,המלחמה ויהודי פולין ויחסם 
אל ארץ גרמניה" ש? פליקס פ9ר% 60 
ואפילו מאמרו הראשון ש% בנימין סג 
המלחמה העולמית וגורלו של העם העברי" 6). 

כנגד כל התיאוריות האלה בדבר אחדות 
היהדות הפולנית | עם הקולטורח הגרמנית 
יוצאות המפלגות ח% א מיות היהודיות, 
וקריאתן הראשונחי היא מחברתו ש9 נבתן 


3) 17 <א ת5016, לענין זה בתקבו שני 
אסימילטורים מחבּרת בשם: ,ת46ש1.ש 0160 
+ח ,תו76108%6 הההז16] תסס [[6קה התוש 
.86 ק1056 1100280 תסט 080%6/ חזפתוס 

0165 5. 

-ש1 ת6ה650ש66 016 :₪ ש6ש/ 0618657 (4 
56006006 .תו]|"₪6 .166" 08% החט ת46 
.ח50% 66 


6 שתש 06]*א 267 :5א6[11ת 671658 (5 
2 8ות+!81ת%67 וח6"ת| ה1 ת1869 ה6הס50וה1סק 


4 ש00165067] .0ה50018+6% 

6% 060% :חהוה3[ת86 [5666 (6 
.5 חתח 18015006 865 [50(16%83 088 הצ 
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משפט, כי באביב של שנת 1915 אנחנו 
עומדים, | אחדות מהקורספונדנציות, למשל, 
המכתב מלבוב בחוברת הראשונה, מכילות 
בקרבן הרבה מן האמת, אך אמת זו מתקנת 
ומִתְבּלת בתבלין חריף כל-כך של פטריוטיות 
רוסית, עד שקשה מאד להגיע עדיה. 

למעלה הזכרנו את ה,ארכיב היהודי" 
בוינה, בו 5א תחסר הפטריוטיות האוסטרית, 
המגיעה | לפעמים צד כדי הפלגה וגוזמה. 
בעת ובעונה אחת עם הארכיב הזה הוציא 
מ, פריהלינג בוינה את ה,יודישעס קריעגס- 
געדענקבלאטט 1914--1915" 1), אשר בו הובאו 
תמונותיהם של החילים העברים שהצטינו 
במחנה האוסטרי, שנפלו על שדות הקרֶב, 
פעלותיהם ומעשי גבורותיהם ומכתציהם. אך 
לצתון זה יש כעין תכונה פרטית, מעין ספר- 
תנחומים הוא< למשפחות העבריות, שבניהן 
גפלו חללים במלחמח. 

הרבה חמר צבאי, מכתבים וידיעות משדה- 
המלחמה, ידיעות בדבר הצטינותם ש% חילים 
עברים, פקדות המפקדים ויחסם אל היהודים 
מוצאים | אנחנו | בשבועון | ,אַסטרייכישע 
וואָכענשריפט", אשר יצא לאור על ידי הד"ר 
יוסף בלוך בוינה, בשבועונים ,נובי ווסחוד* 
ו,רזסביט" בפטרבורג וב,יִברִיסקיא נידליא", 
אשר יצא לאור במוסקבה מיום כ"ה למאי 
5. העתונים האלה נלחמו, כאשר כבר 
הזכרנו %מעלה, מלחמה קשה את הצנזורה 
הרוסית וסוף-סוף הֶכרחו להַסגר אחד אחר 
השני. בשביל קשי החבור עם רוסיה קטה 
?נו לדעת עד איזה זמן יצאו לאור ומתי 
פסקו מצאת. 


הרדיפות שנרדפו היהודים והענויים שענו, 
ביחוד בפולין, עוררו מאד את דעת החברה 
היהודית בכל העולם, ובכל קצוי אירופה 
התעוררו בעלי ההשפעה אשר בין היהודים 
למחות כנגד העול הנעשה לאחיהם. כן 
התעוררו שני יהודים מפרסמים, אטר גורל 
צמם היה עד-פה רהוק מלבם: גיאורג בּרנדס 
בצפונה של אירופה ולואידזי לוצטו בדרומה. 
צרנדס, | אשר היה עד העת ההיא ידידה 
הגאמץ ש% פולין,| פרסטם בנובמבר 1914 
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ב,פוליטיקן* בקופנהגן תזכרת מפרטה ?הגנת 
היהודים. | ,בעלי ההשפעה בארץ פולין - 
קוראים אנחנו באותה תזפרת, -- .אשר נלחמו, 
על צד-האמת, תמיד ביהודים, אף כי עשד 
במחשך מעשיהם, השתמשו במצב הדברים 
שקם בעת למען נקום מאת היהודים את 
נקמת נצחונם בבחירות א? הדומה (1911) 2) 
ויקומו על היהודים באף ובחמה ובקצף גדול, 
בראש התנועה הזאת התיצבה האינטליגנציה 
הפולנית, וביניהם הסופרים הנכבדים והחפשים 
בדעותיהם ביותר, למשל: אנדז* נימויבסקי 
ואלכּסנדר שבינטוחובסקי. החיים הספרוּתיים 
יודעים ומכירים תהפוכות בדעות רבות ושונות... 
נחוץ הרבה מאד בשביל להפתיע ולהביא 
לידי תמהון] את זחה, שבמשך חמשים שנח 
התבונן ולמד לדעת את קלות-דעתם של 
הסופרים ואת חסר-חאפי אשר להם, בכל-זאת 
לא חכיתי ולא עלה על דעתי, כי ימים 
יבואו ואלפּסנדר שבינטוחובסקי, זה המתנגד 
הגדול %כל מיני לאמיוּת, אשר נשא וסבל 
כל-כך בימי נעוריו בשביל דעותיו, ‏ יהַפך 


בימי זקנתו לא רק ללאֶמי, כי-אם גם לראש 


ולמנהיג לאנטישמיים..." . 

בהמשךך דבריו הולך בּרנדס ומפרט את 
כל מקרי האלמוּת והרדיפות שנעשו ביהודים 
על-ידי הפולנים ואת ההשפעה הרעה שהשפיעו 
על החילים הרוסים ועל העתונות הרוסית 
להשניא את היהודים עליהם ולקומם אותם 
לאויבים להם. 

לואידזי לוצטו יצא לריב את ריב אחיו 
זמן-מה אחרי ברנדס 5), אך גם הוא הוכלת 
לא פחות מבּרְנדָס לאינטליגנציה הפולנית 
את דרכה על פניה. מובן הדבר, כי דבריהם 
של שני היהודים החשובים האלה, וכמודכן 
אספות המחאה שערכוּ היהודים באמריקה 
ובהולנדיה | למחות | כנגד | כל הגוראות 
הללו, | עוררו ריאקציה בעתונות הפולנית. 
אך | תחת להכיר | את עותתה ולשוב 
מדרכה | הרעה, התנפלה עתונות | זו 
(ביחוד העתונות הורשאית) על בּרנדַס בחרפות 
וגדופים. באפן אתר התיחס אל הענין הזה 
,הועד הלאמי הראשי" (.א .6 .א) בוינה, אשר 


5?) ברנדס מכון פה בחירת ילו לציר- 
הדגמה מורשה בשנת 1911 בעזרת היהודים. 
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המבצרים ?וצק, דובנה ורובנה. בלוצק מסרו 
?ו חברי ועד בית-הכנסת הגדול את כל 
הכסף אשר נמצאו בבית-הכנסת ובתוכם צעטרות 
לספרי"התורתה| מהמאחה השבע-עשרה, | אשר 
הביא אתו לפטרבורג (1918) וימסרם לשמירח 
בבית"המוזיאום אחר לקהלת היהודים שם. 
גם את ספרידהתורה ?קח 8% אחת אתו 
מאותן הערים אשר יושביהן היהודים גרשו 
מהן. כן מסרו לו יהודי בריסק ששים וארבעה 
ספרי-תורה מבית-הכנסת הגדול, אשר חלק 
מחם מסר לקהלה היהודית בהומל. 

זכרונותיו של אנ--סקי נפסקים באוגוסט 
של שנת 1915, יצן כי אז נעתקה חזית 
המלחמה לפולסיה ולפודוליה ואדמת פולין 
נבבשה אז עלדידי הגרמנים | והאוסטרים 
ואנ--סקי עזב את משרתו ה,צבאית" ויבוא 
לפטרבורג, אולם בַדֶקבּר 1916 הוא בא עוד 
שעם קיובה, למען לכת משם, בתור שליחו 
של ועד-ההצלה, לגליציה, אשר חלק ממנה 


נמצא עוד בידי הרוסים. הרוסים כוננו | שם 
שני פלכים גליצאים (פלך טרנופול ופלך 
טשורטקוב) ופלך אחד בוקוביני. במסך 


שלשה חדשים (דקבר 1916 -- מרט 1917) עבר 


אנ--סקי מעירה לעירה ויחקור לדעת את 
מצב היהודים שם ויבקר את מעשיו של 
ועדהההצלה בעריט האלה. בפעם הזאת הית 


מצב חיהודים יותר נוח וטוב מאשר בראשונח, 
היחודים כבר הספיקו להתרג? אל הרוסים, 
ואלה האחרונים התרגלו אף הם אל היהודים 


ולא הוסיפו עוד לראות ‏ בהם את האויב 
האורב בל הימים לצבאַ הרוסים 
ולשלטוגם, 

אבל אותה הטובה ואותה ההנחה היו 
רק יחסיות, %אמר, אם נשוה את מצב 


היהודים, במקומות הללו אז אל מצבם בראשית 
המלחמה, אך באמת היה מצבם קשה למדי 
גם ‏ אז, ‏ יצן כי הרבה ערים ועירות 
היו | שרופות | והרוסות | וריקות | כמעט 
לגמרי מיושביהן (יזלוביץ, בּוּצ'ץ) ורבות מהן 


כבר נושבו על-ידי תושבים זרים, בקעה 
שתושביהן הן התגלגלו תחתה שואה בערי 
' רוסיה וכפריה. ככה הוצאו אלפי יהוּדים 


מסניאטין, זֶלַשציקי ועוד והובאו א? גדות 
הזבָרוּץ', במקום אשר נדו ונפו בלי מנוח 


יבלי מצא מקור ל%מחיתם. מזמן *זמן היו 
השלטונות הרוסים (הקומנדנט של קמניץ- 
פודולסק) מרשים לגולי גליציה לשוב אל 


אנשי-הצבא שהצטינו 


ערי מושבותם, א של?טוני-הצבא המקומייט 
לא נהנו לגולים לשוב א? עריהם הם, כ 
אם הושיבו אותם בכ? מקוממ אשר מצאו 
לטוב לפגיהם, באפ] כזח קמה תנועה-עו%ם 
חדשה, תנועת היהודים מקהלת לקהלה ומעיר 
לעיר, | צפיפותס היתרה במקום אחד והעדרם 
הגמור במקום השני וחד עס"זה גד9ו גם 
עניותם ומחסורם במדה שאין לתאר אותה 
בדברים, 


את ל זה ראה לא רק אג--סקי הטופר, 
אנ--סקי העסקן, אבל גם אנג--סקי המשורר, 
האיש אשר ספג א? ?בו את הצער והעני, 
את האנחות והדמעות. תאור החרבות ועי- 
המפלה של יזלוביץ, | חרבות בית-הכנסת 
בסוקל,| הרצאת הדברים בדבר אגרותיי ש% 
הבעש"ט, אשר המו"ם שוְגָר הסתיר במעבה 
האזמה בקופיצ'ינצי ואשר בדרך-נ0 נשארו 
מה] רק הנוילים, והאותיות פרחו לה] ואבדו 
עד-אחת,-- בל אלה הם הקדקע, היטוד, אשר 
עליו נבנא אחר-כך ה,דפצוק" והפרגמנטים 
ל,בין היום והלילה" שלו, %,חרבן היהודים 
במולין וגליציה" של אנ-סקי יש אפיא לא 


רק ערך היסטורי השוב ונכבד עד-מאד, 
הם משמשים גם מקור גאמץ לפולקלור 
היהודי. 


המר חשוב אגו מוצאים גם בעתון אשר 
יצא במוטקבה (בשפה הרוסית) בעם: ,המלחמה 


והיהודים". בידי נמצאות החוברוה שיצאף 
בשנת 1915 (גליונות 6-1) ואינני יודע אם 
הוסיפו עוד לצאת ואם 9א. כ% חוברת 


מחזיקה ששה-עשר עמוד בתכניה גדולת, 
ותכנהּ: תאורים ש9 בתי"החולים הקבועים 
והמטלטלים, שנוסדו על"ידי יהודים לצרכי 
הצבא, ידיעוה בדבר חצטינותם ש% אנטשיח 
צבא יהודים בשדה-המלחמה, המונותיהם ש9 
במלהמה | א%ֶ שנפלו 
חללים ע? שזה"הקרב, מכתבים ממערכות 
המלחמה וממקומות הפבוש וכדומה. אך מה 
שמענין ביותר בהוצאה זו ומה שמצין את 
אפן הנהלת-המלחמה של השלטונות הרוסים 
הוּא, שאין בכל ההוצאח הזאת אף ‏ רמז 
לזמן הוצאתה, לא צל% שער המחברות 
ולא בתכנן, באפ[ שרק על-ידי איזו מודצעה 
הנדפסת צל-גפי המעטפה אפשר להבין ולהוציא 
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' אנ--סקי עבר גם לגליציח, כי שמפ, 
ששב נעשים עלדידי הרוסים דברים צוד 
יותר נוראים מאשר בפולין, ויחלט לעבור שמה. 
הכפניסה עלתה ?אנ--סקי בעמ? וטרח רב, כי 
הפניסה לגליציה הן] נאסרה אז ליהודים 
הרוסיים, אב? הוא הגיע שמח. ועוד פעם 
עוברות *פנינו תמונות נוראות ש? ערים 
ועץירות | הרוסות, | ש? קהלות שנתרוקנו 
מאנשיהן, של בתי-תפלה ובתי-כנסיות הרוסים 
ושרופים וכו" וכו". הוא בקר את ברודי, 
השרופה ברְבַּהּ בידי הקוזקים עוד בראשית 
המלהמה, | דבר ושוחח הרבה עם בארכה 
הקהלה היהודית, שנשאר עוד בעיך,: משם 
עבר לבוּבה, גם ברזשוב ובטרנוב היה ובכל 
מקום בואו הוא נועץ עם באי-כח הקהלות, 
מתבונן א% המצב, ממליץ ומשתדל לפני 
השלטונות וכותב ורושם את כ% מראה עיניו 
ואת כ? רשמיו בספרדזכרונותיו | *פרטי 
פרטיהם ומוסר אותם באפן כזה לדורות. 

מן הזכרונות הלל%ו רואים אנו בעליל 
את כל הרעה אשר מצאה את היהודים 
הג?יצאים | והבוקובינאים ‏ מאת הכובשים 
הרוסים ואת גורלם המר. היהדות הגליצאית 
שהתרגלה כבר אל חרות ואל זכיות אנושיות 
צמצאה פתאם מ חוץ %כ%9 חק ומש פט. 
מעשי אלמות, בזה ושד היו שם ‏ מעשים 
בבל יום, וביותר הכביד על היהודים אסור 
הנסיעה והמעבר ממקום למקום, שעל-ידי- 
כך נטלו מהם כמעט כל אמצעי הכלכלה 
ואטילו האפשרות <קב% צזרה מאת ועד- 
ההצלה שבלבוב. במצבם הנורא הזה הופיע 
להם אנ--סקי | כמלאך-מושיע. בהשתמשו 
בנדודיו ובטלטוליו של המסע הסניטרי אשר 
עלדידו עבד בתור מתנדב ובאדרת-האופיצרים 
אשר עליו, עבר בערים ועירות שונות בגליציה 
ובכל מקום בואו הביא עזר ננחְוְמִים לאחדו 
האמללים. 
/ בנסיעותיו | מגליציה לרוסִיה ומרוסיה 
פבליציה נכנס אנ--סקי בדברים עם החילים 
והאופיצרים הרוסים שנזדמנו לןָ על דרכו 
באח שיחותיו אלה רשם בספך. ציגניו אלת 
נבבדים לנו עד-מאד. מהם אנהנו רזאים את 
> כל חאימה והפחהד אשר תקפו את ה,מוּזיק" 
הרוסי למראה יהודי גליצאי, את:כל הכחד 
אשר פִּחד, פן ירגל בו היהודי ופן ‏ יקסם 
לו בקסמיו... | מלאות עניןץ הן ידיעותיו של 
אנ--סקי מ%בו ב בתקופת הפצוש, מהן אנו 


למדים %דעת אה מצצ הרוחות בין גדולי 
הפקידים וחמצביאים הרוסים | ואה מהלך- 
מחשבותיהם ש? היהודים שם. הוא מהאר 
לגו את מוסטי הגדולה, אה צַלז, קריסטינופו? 
סוק?, אתה מראיהן שהיה להן לפני הפרעצוה 
ואת מצבן בשעה שהצבא הרוסי ההחיל 
לסגה אחור ובהפכו אה הערים הש!קטות 
והשלווה| האלה ?מעי-מפלה, מכירים אנחנו 
מתוך כתביו את בית-הכנסת הסוקלי, שנבנה 
במאח השבע-עקרה, את מראהו וגזרתו ואה 
כל הקורות אסר עברו ע?י וגם את שיורי 
הקהלה היהודית שנשתירו בעיר זו תחת 
שלטונו של ה,צר" הלבן,. בפרטיות יתרה 
מתאר אנ--סקי את העירה קריסטינופול, אשר 
בח היה ביום התחלת הפרעות. הוא מהר מחנוּת 
אחת א9 חברתה ויגרש מתוכן את החילים 
הפורעים, ובעיר נפוצה תכף העמוצה, כי 
.בא אחד האופיצרים לחגן פ% היהודים. 
מכל קצות העיר באו אל אנ-סקי לבקס 
ממנו עזרח והגנה, בקשו ממנו, כי ישאר 
בעיר עד צאת :ל מחנה הרוסים, אך את 
בקשתם זאת לא יכו למלא, <כי היה עלט 
לצאח את העיר יחד פע המלגה הסניטרית, 
אשר עליה נמנה, : 

מגליציה חצפונית-המזרחית עבר א1--סקי 
עַם פלגתו אל ווליניה ופה בקר אה הערים 
אשר ליד הפוג (פוריצק, ולדימיר-וולינסק, 
קובל), | גם עד בריסק דליטא הניע, ובכ? 
מקוט בואו מצא את אותה התמונה עצמה: 
גרושים, שרפות ופרעות ביהודים, א% בריסק 
הגיע באותתה השעה אשר כ9 תושביה 
גצטזו לעזבה במשך ש% שה ימים, העיר 
נחלקה ?לחלקים אחדים וכל חלק היח צריך 
לעזוב את העיר ביום מיחד. הפקידות הבטיחה 
לחת עשרים מסעוה ליום ‏ לחובלת: המגרשים, 
אך אפילו החלק הרביעי מההבטחה חזאת %% 
נתקים, ומי שיד לא השינה לשכור ?ו 
צגלה הלך ברגל. כאשר שב אנ--סקי לבריסק 
עוד פקם, מצא אה העיר .ריקה. מיושביה, 
הבתים והחניות היו סגורים ‏ על מסגר וכאלו 
חפו לבוא אנשי-הצבא להבעיר בהם אש 
ברגע האחרון לפני עזבם את העיר. ואף 
אמנם נשאר גדוד חילים בעפיר, אשר השאיר 
לגרמנים שנכנסו אליה רק טציהמפלה ואודים 
עשנים, 

ככה עבר אנ--סקי ממקום *מקום ועיצע 
ג פד הומל ומינסק, ובו/ליניה הגיע עד 
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בדב,< הבקור שיש %בקר את הכלואים, מתי 
ילכו לשאף רוח בחצר בית-המשמר,| מה 
מהר להם לאכול ומח לקרא. 


כל הדברים האלה, שעל-אודותם דברנו 
עד-הנח, הנם רק חמר להיסטוריה, אספת 
דוקומנטים, פקדות, הודעות וכדומה, המתיחסים 
אל שתי השנים הנוראות של היהדות הפולנית, 
שנות ראשית המלחמה. חסר לחמר זה הקשור 
והחבור, חסר, אם אפשר לאמר כך, עקר 
המעשה, זה הוא רק שלד, שלא צלה עליו 
בשר ולא נקרם עליו עור מלמעלה, והעקר, 
כי רוח חיים אין בקרצו. אך הנה מנח 
לפנינו ספר זכרון של העת הזאת, ספר 
אשר מחברו היה אדם אשר ידע להביט 
ולהתבונן אל הנעשה מסביבו ולהעלות על 
הכתב את אשר ראה ואת אשר התבונן אליו. 
הנני מתפון] בדברי אלה אל ספרו בן- 
שלשת החלקים של א נב-ס קי: חרבן היהודים 
בפולין, גליציה. ובוקובינה. מספר-יומי תרע"ד-- 
תרצ"ז 1). 

אנ-סקי בא בראשית המלחמה לורשה 
ויבוא לעבוד באגדת הארץ (035ו60 8ןא0א36). 
ישן כי היו לו מפרים ורעים רבים בעלי 
השפעה בפטרבורג ויען כי שמו הטוב הלך 
לפניו -- מצא לו על-נקלה מהלכים בכל לשכות 
הפקידות והשלטונות, שהשתמש שם בהשפעתו 
%הקל עד-כמה שאפשר את מצב אחיו בני 
עמו. אך עוד בראשית המלחמה הרגיש, כי 
בתוך המחנה הרוסי שורר רוח של שנאה 
ושל משטמה אל היהודים. ורוח-שנאה זה, 
ששרר, לפי דברי אנ--סקי, במחנה הרוסי 
גם בהיותו ברוסיה, התגבר עוד יותר על 
אדמת פולין. בהתבוננו | א% כל הנעשה 
מקרוב, ראה אנ--סקי את כל עבודת השנאה 
והמשטמה המִסְתַּרת | שעשו הדמוקרטים- 





1 ש. אג-ס ק י (שלמה זלמן ראפאפאָרט), 
געזאמעלטע שריפטען. פירטער, פינפטער און 
זעקסטער באנד: דער יודישער חורבן פון 
פוילען, גאליציע און בּוקאֶווינא, פון טאָגבּוך 


תרע"ד--תרע"ז, פערלאג אנ--סקי, ארויסגע- 


געבען דורך דעם פערלאג ש. שרעבערק, 
זוילגא--ווארשא--ניויאָרק. 1 באנד (1) 1921. 


> (228 | עמודלם). צ באנד (1) 1922 (221 


.צמודים). 1 באנד (111) 1922. (185 עמודים). 





הלאמיים במחשך. בידם הצליח .להרכיב את 
רעל| השנאה ליהודים | בנפש הגגרליט 
והאינטנדנטים הרוסים ולהוציא אל הפע?ל 
את שאיפותיהם הבויקוטיות בהספקות שונות 
לצרכי הצבא. אךְ אל לב חֶלק ידוע מהצבור 
הרוסי אפשר היה למצא את הדרך רק 
בעזרת העתונות, ודוקא על-ידי העתונות 
החפשית, הליברלית. אז קמו ונוסדג בורשה 
אספות | העתונאים | הפולנים -- קרי הכּל- 
פולניים -- עם העתונאים הרוסים, אשר בהן 
התעסקו הרבה בשאלת היהודים ו,האירו* 
אותה כראוי. הודות %,הארה" נכונה זר 
החלו העתונים הליברליים הרוסים ,לראות* 
יותר ויותר את רע-%ב היהודים ואת יחסם 
הרע אל הממשלה ואל חילותיה, ויותר 
ויותר החלו להבין ולהצדיק | את מעשי 
השלטונות האזרחיים והצבאיים אשר עשו, 
את כל פקדותיהם אשר פקדו ואת כל 
תקנותיהם אשר תקנו בשביל להזהר מפנל 
הבוגדים האלה. אנ--סקי מביא לנו בכתביו 
המון שיחות שהיו לו עם מכריו מקרב 
השמאליים הרוסים, אשר התנפלו על היהודים 
לא פחות מחבריהם הימניים, וידיעותיהם 
אשר שלחו בנדון זה למוסקבה ולפטרבורג 
ה שחרו מיום אל יום יותר ויותר. ובשעת 
העבודה האנטישמית התיאורית הזאת 
נעשו בפולין דברים נוראים באמת. כאשר 
כבר נוכחנו מפקדות המצביאים, אשר הבאנו 
למעלה, גרשו היהודים מערים ועירות רבות 
וברבות מהן %קחו בני-תערובות. אנ-סקי 
מתאר לגו את' הגרושים האלה בפרטות 
ומספר לנו את תוצאותיהם; הוא מתאר לנו 
את ענוייהם של המגרשים הזקנים והילדים, 
שהיה עליהם לעבור דרך כמה וכמה פרסאות 
ברגל, ושל הנשים ההרות אשר חבלי-לדה 
אחזון בדרך; את מצבם של כל האִמללים 
האלה בהגיעם סוף-סוף בתרמיליהם לורשה 
ובמצאם לפי-שעה מנוחה במקומות של צבור, 
בהיותם נתונים בלהץ ובדחק, מאות אחדות 
איש בחדר אחד, נבהלים ונרעשים מבלי כל 
תקוז; ‏ לעזרה בצרתם. החמר היבש, שעליו 


הראינו בראשית מאמרנו, מקבל בתאורו של 


אנ--סקי בשר וצור, ומצב האמללים נצב כמו 
חי לנגד עינינו, ‏ אותו הפרק המדבר על- 
דבר הרעה אשר מצאה את העירה יוזפוב 
(חרבן יוזפוב) הוא נורא כל-כך, | עד פ5ר 
צמרמרת אוחזת בשרנו בקראגו אותו. 
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המקומות אשר בפלכי וילנה ומינסק, בשעה 
שחיל הגרמניט | קרב באוגוסט 1915 אל 
המקומות הללן, המחנה הרוסי שנסוג אחור -- 
אם על-פי פקדת מצביאיו /אם על דעת 
עצמו, בלי צו מגבוה -- עקר משרשיו את 
בל הישוב אשר מצא על דרכו, את המלורוסים; 
הצילורוסים והיהודים, ויכריח אותם ל%לכת 
לפניו אל פנים ארץ רוסיה, או עזב אותם 
בשדה-המלחמה להיות טרף לכדורי האויב 
ומרמס לפרסות סוסיו, מצלי דאג לחייהם 
לגורלם. מובן הדבר, כי גם פה, בתוך הצרה 
הכללית אשר מצאה את כ%5 התושבים, היה 
גורל היהודים רע ואֶים מגורל כ7ם, יען 
כי אליהם התיחסו החילים הנסוגים אחור 
בשנאה כבושה וחמת נקם, ובהכריחם אותם 
לצזוב את מושבותיהם הבעירו לעיניהם את 
בתיהם באש, בזזו ושללו את כ% אשר להם, 
הרגו זקנים ועוללים, אנסו גשים. 

ונורא ואים עוד מזה היה גורל היהודים 
באותן הערים והעירות אשר לא עברו בבת- 
אחת אל יד האויב, אך עברו פעמים אחדות 
מיד %יד, בשוב הרוסים אל עיר כזאת ערכו 


פרעות נוראות ביהודים -- ושלטונות הצבא 
ערנו. משפטרצבא לדין את ,הבוגדים 
היהודים" וחיו תולים אותם לעשרות ולמאות. 


גורל כזה עבר על הערים: אושמינה, וִילִיקְה, 
איביה וביחוד על פוסטבי, אשר עברה שלש 
פעמים מיד | ליד, כמודכן . סבלה קהלת 
חיהודים אשר בסמורגון, אשר שמה הגיעו 
הגרמנים טוד ביום השני לאוגוסט ויבזו 
את כל אשר מצאו בבתי היהודים ולא נמנעו 
גם ממעשי-אלמוּת, בחשבם את יהודי המקום 
לחובבי-רוסים ביותר. ובאמת שמחו הלהודים 
מאד בשוב הרוסים לעירם (ביום ח לספטמבּר) 
ויערכוּ תהלוכה נהדרה ויצאו את העיר 
לקבל פני הצבא הרוסי בכבוד. אך הקוזקים 
לא שמוּ לב כלל אל הכבוד, אשר חלקו 
להם, ותכף בבואם העירה ערכו פרעות 
ברחובות היהודים. היהודים הנבהלים והנרעשים 
החלו לעזוב בהמון את העיר ולברוח דרך 
היערות אל עבר מינסק; וכמובן, אבדו רבים 
מהם בדרך ברעב ובצמא. יתר היהודים, 


אשר ‏ נשארוּ בעיר יחד עם ארבעים חילים 
יהודים שנמצאו במקרה בעיר, כוננו הגנה 
עצמית וילתקוממו כנגד המרצחים. משני 


הצדדים גם-יחד נפלו חללים ופצועים, ורק 
פקידּת הצבא שמה קץ ליריה משני הצדדים, 








שלשה ימים ארכה המנוחה בעיר, וביום י"א 
לספטמצר הוציא מצביא העיר פקדה, כי כ% 
התושבים היהודים מחיבים תכף ומיד ?עזוצ 
את העיך, אז ברו משמרות ש% חילים 
מבית לבית, ואופיצרים בראשם, ‏ ויגרשו את 
תושביהם היהודים ובאותו מעמד הבעירו את 
הפתים באש, ממש מעל ?ראשי המגרשים. 
יהודים רבים, אשר הסתתרו בתוך מדתפי 
הבתים עד יעבור זעם, נחנקו בעשן או מתו 
תחת מפלת. בתיהם, | על אכזריוהם שַ% 
האופיצרים | הרוסים תעיד %נו עובדה זל 
כאשר בקש אחד האמללים, אברהם שלום 
סופול שמו, מאת אחד האופיצרים, שְבּא 
לגרשו מביתו, כי יסאירו לשמור את אביו 
החולה, שאיננו יכול %עזוב את ביתו מחמת 
חליו,| הוציא הלז את אקדוחו ויור בזקן 
החולה וימיתנו לפיני בנו ויאמד: ,כעת הנך 
יכול לעזוב ‏ את ביתך בלי כל מפריץ, 
קום ולַךְ אחרי!" 

משטר ,צבאי" זה היה נוהג %כל ארך 
החזית, מקורלנדיה דרך ליטא, רוסיה-הלבנה, 
עד ווליניה ופודוליה. | שטף"דם אחד גדול 
ובערה אחה גדולה נמשכו וצינוּ את דרך 
נסיגת מחנהו של ניקולי ניקוליובי] , 


פרק מיחד קובעים כל מאספי החמר ש% 
ענויי היהודים | בימי | המלחמח-- לב 1- 
ההתערובות אשר לקחו עללידי הרוסים 
מאת התושבים היהודים בארצות הנכבשות 
(גליציח ובוקובינה) ובארץ ממשלתם הם, 
זאת אומרת: בפולניה,. ביחוד הרבו ?קחת 
בני-תערובות בפלכי קְלֶץ ורדום, לקחו ביחוד 
אנשי-השם והעשירים מבין התושבים היהודים' 


גם מגליציה הובלו ‏ לרוסיה בתור ‏ בני 
תערובות מאות איש. כל בני-התערובות מפולין 
הובאו %פ? | פולטבה ויושמו בבתי-כלא 
שונים, באחד מבתי-הכלא | בעיר פולטבה 
ישבו חמשים ושבעה איש בשלשה חדרים 
צרים ואפלים: באחד מהם יטבו שלשה-עשר 
איש, בשני עשרה וּבשלישי שלשים וארבעה 
איש. השתדלותם של עסקנים צבוריים שונים 
להקל את גורלם של הכלואים לא עשתה 
פרי, ‏ רק כעבור זמ] ידוע הושיבו אותם 


במשמר במעונות פרטייט והקבּע בשבילם סדר- 
תקנות מיחד על-ידי שר פלך פולטבה ובו 
עשרה סעיפים: בו באו תקגות מפרטות 
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הזאת. במשך העת אסרו גם להדפיס מודעות 
מאת הורים המודיעים לבניהם, הנמצאים בשדה- 
המל-מה, את מקום גלוּתם אשר הוּטלו שמה 
בהגרשם ממקום מושבם, ומודעות של בנים 
המבקץים את הוריהם. ואפילו כשנועצה 
מועצת המיניסטרים בשנת 1916 בדבר הטבת 
מצב היהודים, אסור היה לעתונות להודיע 
דבר זה ברבים ולדין בו, 

: מובן הדבר, כי כל התקנות הללו חלו 
:ם על העתונות הפולנית, ולכן אין לבוא 
במענה, מדוע לא נראה כאן יהס יותר אנושי 
ויותר ליברלי אל שאלת היהודים. יותר יש 
לגו להתפלא על האריעות וְצַמְעוּם-הלב של 
אחד הסופרים הפולנים בורשה, זדיסלב 
צְּנִבּיצקי (מאמרו נדפס ב, לוח" 1), שיצא בהשתדלות 
ועד-האזרחים שבורשה), אשר בהאורו שתאר 
אחר-כך את המאורעות של שנות 1915-1914 
לא ראה, או לא חכץ לראות, את אלפי 
היהודים המגרשים, אשר נהרו-- ערמים ויחפים 
וְמ:סים בסחבות -- אל וָרשה ואשר התגלגלו 
צה, הם ונשיהם וטפם, בבתי-האסף ובכל% 
ההרבות אשר נמצאו להם, בדחק ובחסר פ5ל. 
את קרירות-הל: הזאת איננו יכולים לבאר 


לו בחמרות הצנזורה ובאסוריה, כי עבודתו 
% 5 


של דנביצקי ראתה אור הדפוס בשנת 1916, 
זאת אומרת, בימי שלטונם של האשכגזים, 
ובה המון דברים וענינים שהצנזורה הרוסית 
היהה בודאי מעכבת בעדם מראות אור. 
מחבּרו של מאמר שני באותו הלוח (א. 
רוסֶט), אשר גם אותו אין לחשד בחבת 
יתרה %יהודים, ראה בכל-זאת את ,אותם 
ההמונים היהודים, אשר הצגו ריקים מכל 
צמ?ם ויגיעם וגשר גרשו ממקומות מושבותיהם". 
:1 יתר הסופרים והעתונאים הוּרשאים אינם 
מזכירים את דבר גרושי היהודים ואינם רואים 
אותם | בחוצות | עיר"הבירה וברחובותיה, 
והצבור | הפולני | ממעט כלדכך להתענין 
בגורלם, עד כי כעבור שנים אחדות, בשעה 
שעלתה על הפרק שאלת שבי-"הגולה מרוסיה 
לפולין ובתוכם רבבות אלפים יהודים (בשנת 
1 שאל אחד העתונאים של ה,קוּריר 
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וַרשבסקי" בתמימות: ,מאין זה שבים כ?- 
כך הרבה יהודים *פולין, וכי שמע מל 
מאתנו כי גרשו יהודים מפו?ין?- 


איָמה ונוראה היא הרעה אשר מצאה 
את יהודי קורלנדיה וליטא. במשיכת-קולמוס 
אחת, על-פי פקדה | אחת -- שעל-אודותיה 
כבר דברנו %מעלה - הֶרחקו כל היהודים 
מפלכי קורלגדיה, קובנה וחלק מפלך גרודנה. 
ביום כ"ת לאפריל 5 יצאה פקדה זו מאת 
ההצבאה הראשית וכבר ביום החמישי למאי 
משעת הצהרים של אותו יום אסור היה לכל 
יהודי -- בין ‏ זקן בין נער, בין בריא בין 
חולה, ‏ טף ונשים יחד -- להמצא במקומות 
הללו, | בערים הגדולות הודיעו את דבר. 
הפקדה הנוראה הזאת בעתה ופה ושם הכינו 
עגלות-מסע וקרונות ש? משאות להוביל 
הגולים, בערים הקטנות לא הכינו לא עגלות 
ולא קרונות ואף לא עגלות אכרים פשוטות, 
למען הוביל את אלפי המגרשים, ודבר זה 
הגדיל עוד יותר את המהומה והמבוכה בין 
הגולים האמללים, אף לקחת אתם את הדברים 
הנצרכים להם ביותר אי-אפשר היה לאמללים 
האלה. ‏ אל אחדים מישובי היהודים בפלכים 
האלה הגיע דבר הפקדה ביום הגרוש עצמו 
ובמקומות אלה באו פקידי השלטונות ישר 
אל בתי-הכנסיות ויצוו על היהודים לעזוב 
תכף ומיד את העיך. %א נשאר אפוא 
לאמללים | האלה כי-אם לקחת אתם את 
נשיהם | ואת בניהם וטפם ולצאת מערל 
מושבותיהם בלי כל מטרה ומבלי דעת את 
המקום אשר שם ימצאו מנוח לנפעם הנהלאה, 
ובאותה שעה התנפל ההמון על חניותיהם 
ובתיהם ויבזו את כל:אשר בהם. 

קֶ"צ אלף יהודים עזבו באפן זה את 
מקומות מגוריהם, אשר | בהם ישבו הם 
ואבותיהם מדור. דור, ויסעו במסלות-הברזל, 
בעגלות וברגל אל פנים ארץ רוסיה. עגלות 
המסעות נעצרו לפעמים לימים אחדים בתהנות 
שונות עד שנתנה ל%הן הרשות לנסוע הלאת, 
ובכל משך זמן זה לא נתנו לאיש לגשת 
אליהן ולהושיט לאמללים פת-לחם או קתון 
של מים. בפנים ארץ רוסיה, במקומות 
שנשלחו שמה הגולים, הביטו עליהם כמן על 
קוטרים ובוגדים ומרגלים -- ושרי-הפלך . סרבו 
לתת להם לשבת בעריהם ובעירותיהם. 

כזה הית גם גורלם ש% היהודים ברב 
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בעבור ימים אחדים הרשה %הם שר פלך 
לומז'ה לשוב, אך הקומנדנט הצבאי התנגד 
?זה, ורק לתשעה אנשים מהם הרשה לשוב 
ולהשאר בעיך | למען שמור ע? רכוש 
אמגרשים וקנינם. 
| ביום כ"ג לספטמצר גרשו, עלדפי פקדת 
שר מבצר-דַּמבלין, במשך שתים-עטרה שעות 
בל יהודי העיר פולב (נובואלפסנדריה), גם 
מּאִירְנִי (עירה קטנה על-יד בִּמבלין) גרשו 
כל היהודים. 

ביום י"ז לאוקטובּר 1914 נצטגו כל יהודי 
גרודזיסק לעזוב בו ביום (הפקדה נתנה 
בשעה האחת-עשרה בבקר) את עיר-מושבם. 
כארבעת אלפים נפש (ביניהם כשלש מאות 
משפחות של מגיסים) גרשו לפנות-ערב. מן 
העיר, בראשית החדש נויבר הרשה ל?הם 
לשוב, אך בכ"ה לינוּאר 1915 גרעו שנית. 

ביום כ"ה לנויבר 19!4 נאסרו באילובה 
(פלך ורשה) מאתים יהודים. ביום המחרת 
הוצאּ מאה ושבעים מהם לחפשי ושלשים 
נשארו אסורים בהור בני-תערובות. אחר 
הוצאוּ גם אלה לחפשי, אך כל יהודי המקום 
נצטוו ?עזוב | במשך ארבע שעות את 
העיר. 

ביום כ"ז לנויבר 19!4 הוציא הגנרל 
בוביר מפקד מבצר-מודלין, פִּקְדה, על סמך 
פּקדת ההצבאה העליונה, אשר בה הוא מוכיח, 
כי היהודים הם בוגדים בארץ מולדתם, יסוד 
להוכחה | זו (ולענעים, לענויים והגרושים 
היוצאים | ממנה) ‏ נמצא כביכול| גבעתונים 
הגרמנים. 

ביום י"ד לדקפר 1914 %קחו מאת יהודי 
סוחצ'וב (בסביבות ורשה) 'י"ב איש בתור 
בני-הערובות, וביום כ"ד לדקבר גרשו כל 
היהודים מן העיר. 

גוקא-ענינה ש? הבקדח מיום ד לינואר 
5 הם הרופאים, הפניכרים והאחיות- 
הרהמניות | היהודים, | שבשביל , הלך-רוחם 
הריבולוציוני" יש למעט את מספרם ולהשגיח 
עליהם השגחה מעלה. 

ביום ‏ כ"ו לינואר 5 שלח הגנר? 
רוזסקי טלגרמה אל שַר פלך פלוצק בנוסח 
זה: ,להרהיק את כל היהודים מפלך גלוצק". 
ביום השני נתקבלה ממנו לגרמה שניה, 
ארְכּה מהראשונה,| אשר בה הוא מבצר, כי 
יש להרחיק את היהודים ואת יתר האנשים 
אחשודים מהמקומות הסמוכים | אל החזית 


ומשטחי הרפוז ש% הצבא. מטרת הפקדהנ 
,לספל עצת המרגלים*". 

ביום % לינואר 1915 הקריאו לפני כל 
חלקי המחנה הרביעי את פקדתו של המצביא 
הגנרל עַבַּרט (נומר 4, כתוב בה: ,מצביא 
החזית הדרומית-המערבית ראה בַחֶלֶם פלְגת 
צבא בהנהלת אחד מפקידי הצבא הנמוכים, 
יהודי עלדפי מוצאו, שנשלחה להביא צרכי 
אכל מוּלדימירדוולינסק. מכאן ולהבא א סור 
ל השתמש בחילים יהודים לדברים 
כאלה ואסור גם להפרידם ולהרחיק אותם 
מתחהת הקגחת הפקידות הראשית של כל גדוד". 

אלמלי חפצנו לתאר, ולו גם במדה קטנה 
ומצמצמת, את כל הפקדות, הצוגּיים והאזהרות, 
אשר נקבצו והובאּ בתוך התזכרת הזאת, 
לא היינו מספיקים. נעיר רק זאת, כי במשך 
העת הגיעו הדברים לידי כך, שהצנזורה לא 
נתנה לפרסם את שמות החילים היהודים 
שהצטינו בשדה-המלחמה ושקבלו אותות כבוד 
והצטינות. ואם קרה הדבר, כי שם מק5חתו 
של חיל כזה נדפס בעתון ,,המלחמה והיהודים", 
ראה הצנזור חובה לעצמו למחוק את עס החי? 
הפרטי ואת המלה ,יהודי",. וכלשר התחי% 
אותו עתון להדפיס את תמונותיהם על ה,,קבלרים 
הגיאורגיים" היהודים ולאסוף חמר בדבר 
הלתתפותם ש% הירודים במלהמה, נאסר 
מטעם הבקרת ונפסק לגמרי. 

מובן | הדבר, | כי על-דבר ענוייהם 
וצרותיהם של היהודים המגרשים ממקומות 
מושבותיהם,| ממחוזות ופלכים שלמים, אסור 
היה ל%הזכיר אפילו ברמז, ולצמת | זאת 
הכריחו את העתונים ?הדפיס ולפרסם את 
כל העלילות והבדיות בדבר בגד היהודים 
ומעלם בממלכה, שנכוצו 9ל-ידי העתונים 
,הסער* (033ק/), ,הדגל הרוסי" 06א0;00) 
(אאגא3 ו,העת החדשה" (38א806 0806ה). 
כאשר הגיע דבר הענויים והפגעים, העוברים 
יום יום על יהודי הממלכה, לעיר-הבירה, 
לפטרבורג, ערכו גורקי, אנדריב, קורולנקו 
ואיבן איבנוביץ' טולסטוי" (מי שהיה שר 
השכלת"העם בשנת 905!) נטלף-הפגנה ש? 
שירה ונגינה באולם הקונסברטוריה בפטרבורג, 
למען הביע את רגשי השתתפותם בצערם של 
המענים והנרדפים ורגשי מחהאתם והתמרמרותם 
למענים והרודפים ולכ% הפוליטיקה ש5 
הממשלה, מובן מאליו, כי בעתונות ?א בא 
אף דבר ‏ ₪ חצי דבר על-אודות המחאה 
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(בשפה העברית, היהודית והרוסית) פנו 
בקריאות נלהבות אל הצעירים הצברים, כי 
יבואו להחלץ ולצאת בצבא הארץ, ואל הסוחרים 
ויתר התושבים היהודים, כי ירבו להתנדב 
ולהביא את קרצנותיהם על מזבח ארץ המולדת. 
ואמנם נענו התושבים היהודים לקול-הקורא, 
והנדבות לטובת הצבא באר בהמון; עלהידי 
קהלות- שונות נוסדּ בתי"חולים רבים קבועים 
ומטלטלים, הצעירים באו לעבוד בצבא הלוחמים, 
בהשאירם בבתיהם את נשיהם וטפם לעתים 
קרובות בלי כל משען-לחם ובלי זכות-ישיבה 
(במקומות אשר מחוץ לתחום המושב), ויחד עם- 
זה החלה ההתנפלות על היהודים בכל 
המקצועות. בעתונות היהודית התחילו: רדפו 
אותה בכל מיני רדיפות וסתמו את פיה. עוד 
בראשית | המלחמה | נסגרו כל העתונים 
הנדפסים באותיות צבריות, אחרהכך 
הגיע תורם של העתונלם העבריים-הרוסיים. 
אחר זה התחילו משפטי המרגלים. בתור 
משפל ראשון הקבע הדבר ונתקבל להלכה, 
כי היהודים הם בוגדים בארץ מולדתם, ובכל 
מרתף של איש יהודי נראה להם טפלפון 
מִסתָּר, | בכל רְהים-"של-דרוח של יהודי - 
אות סתרים אל האויב, ‏ בכל בית-כנסת או 
בית-מדרש -- גניזה מסחרת של נשק, בכל 
באר שעל-יד ‏ בית יהודי -- איזו | מכונח 
נסתרה. מחברי המאמרים שהזכרנו מצינים 
ת ש עה משפטים של יהודים שונים, שנאשמו 
בבגידה, והיותר אפיני שבהם הוא משפטו של 
בעל בית האילוזיון ,קורסו? בלומז'ה. 
הוא | נאשם בבגידה | על סמך זה, 
שהז'נדרמים מצאו אצלו שני טלפונים אשר 
,מוצאם מגרמניה? 1). ועל:יסוד זה העלילו 
עליז עלילת בגד ומעל בממשלה. ביחוד היה 
אים מצב היהודים בשטחים של פלכי פולין, 
יען כי השלטונות הרוסים וניקולי ניקוליביץ/ 
בראשם השתדלו למשך אליהם את תושבי 
הארץ הפולנים בזה שרדפו את היהודים, 
במְקום זה קבלה האגדה על-דבר בגידת 
היהודים, | צל-דבר הובלתם את הזהב אל 
הגרמנים בארונות של מתים, על-דבר היהודל 
הרוכב על סוס *בן ועובר בי שדרות הצבא 
ומראה בידיו אותות שונים -- ועוד בּדיות 
כיוצא באלה -- צורה מסימת ש% ספורים 
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אמתיים ושל מעשים שהיו. החיל הרוסי, כאשר 
רק הגיע לגבולות. פולין, | התחיל להאמין, 
כי מקף הוא מכל צדדיו מרגלי חרש, 
השומרים את כל צעדיו ועל שרשי רגליו 
יתחקו, וכי כל מעשיו שהוא עושה יהיו לאַ9 
ולאפס רק על-ידי המרגלים היהודים האלהן 
ואת כל הכעס והחמה, שנערמו ונקבצו בלבבו 
בסבת המלחמה שלא הצליחה, שפך על ראשי 
היהודים. ידוע הדבר, כי בקבוצות צבא 
שונות, כמו, למשל, ברוסטוב על נהר דון, 
ערכוּ בבתי-הכניסה תפלות מיחדות להנצל מן 
,הבגידה היהודית?, ובאותו מעמד חלקו 
לאנשי הצבא קמיעות של שמירה, שיגנו 
עליהם מבגידה יהודית זאת 2). בשביל להנצל 
מידי, ,היהודים הבוגדים" הֶחלט הדבר לקחת 
מהם בני-תערובות וגם לעקור ישובים שלמים 
של יהוּדים משרשם ולהגלות את יושביהם 
אל פנים הממלכה. פקְדות-גרוש אלה באו 
בתוך התזכיר הזה בסדר. כרונולוגי. האפיניות 
ביותר הן אלה: 

עוד בראשית המלחמה, עשרה ימים אחר 
הכרזתה, פקד הקומנדנט של העירה מִישִינץ 
(פלך לומז'ה,| על גבול פרוסיה) על כל 
היהודים תושבי הסביבה ההיא -- מספרם הגיל 
לאלפים נפש -- לעזוב את מקומות מושבם, 





2) משל אפיני ממעשי העלילות | על 
היהודים אנחנו מוצאים בעלילת קוּז'י הידועה 
(עירה קטנה בפלך קובנה בסביבות שבלי), ביום 9 
לאפריל 1915 נתפרסם פתאם בהודעת ההצבאה 
של המחנה הצפוני, כי יהודי קוז'י הורו את 
הדרך לגרמנים א% לב המחנה הרוסי. 
ההודעה המפרטת הזאת נדפסה ב,נַש ויסטניק* 
מיום ה למאי 1915, ומשם באה אל תוך 
ה, פּרְוִיטָלסטבני ויסטניק", בלי-מבטאו של 
המיניסטריום לעניני-הפנים, ואז נפוצה על- 
ידי הסוכנות הטלגרפית הרוסית בכל העולם. 
עד לטשקנט הגיעה שמועה זו ושם נאסף כל 
חיל המצב המקומי וכל התושבים האזרחיים 
ונערכה תפלה בצבור בדבר ההצלה מבגד 
היהודים ומעלם וזדונם. עלילה זו נתנה 
בפטרבורג ענין רב לענות בו, עד אשר 
התערב בְַּּבַר | קֶרְנטקי, | שהיה אז ציר 
הדוּמה, וחקר ודרש את העלילה הזאת 
במקומה ויוּכַח, כי בכל הענין הזה לא היה אף 
קורטוב של אמת (ליכאי, במאמרו הנ"ל, פרק ת) 
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הצבאית ,מינסק", מחליטה, כי ,בצאת הצבא 
הרוסי מאחד המקומות, מלשינים התושבים 
היהודים ע% התושבים הנאמנים לאוסטרים 
ולגרמנים", %מען קדם פני הרעה הזאת, יש 
,%קחת מאת היהודים בני-תערובות ולהודיע, 
כי במקום כל תושב נאמן, אשר ייָרָה באחר 
המקומות בידי האויב, יירו שנים מבנ 
התערובות של אותו מקום". פקדות אחרות 
מבארות לנו, ‏ מדוע"זה נעקרו כל התושבים 
היהודים מערים שונות בגליציה ובבוּקובינה 
וגרשוּ לאחורי המחנה הרוסי, לארץ רוסיה 
פנימה, או לפניה -- אל תהת ירית התוהחים 
האוסטריים (סניאטין, נדבורנה ועוד ועוד). 
רק עתה, למקרא הפקְדות הללו, אנחנו מבינים, 
כי פקידי-הצבא המקומיים התנהגו עוד עם 
היהודים במדת החסד, אם אחרי פקדות אכזריות 
כאלה, אשר נש?חו מאת המצביאוּת הראשית, 
לא נשמדו התושבים היהודים כליל, עד אחד. 

סדור כל החמר הנוגע ליהודים בפולין 
בשנות-"הרעה האלה מוצאים אנחנו במאמר 
אחד שנדפס בקבץ 8 600888קפם 
לשנות | 1917 -- 19/8, | אשר ‏ יצא לאור 
בפטרבּוּרג בימי עלטון הבולשביקים בשנת 
8. שם המאמר הוא ,מהספר השחור של 
היהדות הרוסית" 1), והוא נחלק לארבעה 
חלקים: ]. המצב הכללי של היהודים בשנה 
הראשונה של המלחמה. חלק זה יחלק לשנים; 
א) הרצאתו של הציר וְינוּר | באספה ‏ של 
המפלגה ,חפש העם" בקשי ובעמיני ליוני 
5; ב) תזפרת בדבר מצב היהודים שנסדרה 
על-ידי דבנוב והֶגסה לגורמיקין. | ]1. פרטים 
בדבר גרש היהודים מקוּרלגדיה וָמפלך קובנה, 
צִבְּדוּ על-ידי זסלבסקי, !!1. ידיעות וציוּנים 
בדבר בני-התערגבות (אאאא<סת38), /1. מאמר 


.ת6ק 1025 .באא8ק08 הּהּאסהססם (| 
8, הכרך ‏ העשירי, פטרוגרד 1918. 
עמודים 195--296. זמן כתיבת המאמר הוא 
ינואר 1916,. על שער הכרך מוצאים אנחנו 
הערה מענינת זו: המערכת מודיעה, כי שלשת 
העמודים האחרונים של הכרך (עמודים 8!8-- 
0) נדפסוּ עלדפי האורתוגרפיה החדשה, 
שהנהיגו הבולשביקים, כי בעת גמר מלאכת 
הכרך יצאו תקנות הועדה העמלנית *סאעטז) 
(09940018א 838 בדבר האורתוגרטיה של 
השפה הרוסית. : 


על"דבר הפרעות שפרע הצבא הרוסי ביהודים,. 
נסדר על סמך עובדות ומעשים מאת ה. מ. 
ערליך. 

חלק מהחמר הזה, הינו: הרצאתו ש? ציר 
הדומה וינור, | היה לנגד עיניו של הסופר" 
א. ליטאי, אשר הוסיף עליו את החמר שנאסף 
על-ידי עורך-הדין הוילנאי מר רוזנבויפם. 
(המאסף הוללנאי, 1916, ביהודית) ואת הרצאותיהם 
של דִּבְּנוב וי. גרינבוים ויכתוב על כל זה 
מאמר גדול בשם: ,פרק ממגלת החרבן"2). 
במאמרו ‏ זה מצין] המחבר שתי תקופות 
במהלך המלחמה; התקופה הראשונהּ 
היא תקופת הנצחון, שפה הלכו הצבאות 
הרוסים הלך ונצח, הלך והתקדם, ואשר הגיעה 
לסוטפה במהצית שנת 1915, והתקופה השניה 
היא תקופת המפלות, אשר התחילה בשני 
לָמאי 1915 (פרץ החזית הרוסית על-יד גורליצה). 
בתקופה הראשונה הצביא את צבאות הרוסים 
הנסיך הגדול גיקולי ניקוליביץ' וראש השטפ 
היה הגנרל ינוּשקביץ'. בתקופה השניה באים 
אחרים במקומם, אבל היחס אל היהודים לא 
נלתנה במאומה. בתקופה הראשונה סבלו 
היהודים ביחוד מן הגרוּשים אשר גרשוּ מערים 
שונות ואפילו ממחוזות ומפלכים שלמים. 
בתקופה השניה אין, היהודים פעקרים עוד 
ממקומות מושבותיהם, אך תחת זה שורף הצבא, 
שנסוג אחור, את בּתי היהודים, שוסה ובוזז 
את רכושם, הורג בהם ופורע בהם פרעות 
נוראות. 

מכּל החמר, שנאסף ב,יבריסקיא סטרינא" 
(1918), בהוסיפנו עליו את החמר ממאמרו של 
מר א. ליטאי, מקבלים אנחנו את התמונח, 
שתבוא להלן, מחיי היהודים ברוסיה ובפוליך 
בשתי שנות-המלהמה הראשונות: 

בראשית התפרצות המלחמה הראו היהודים 
תושבי רוסיה התלהבות פטריוטית גדולה. 
הקהלה הוילנאית הוציאה קול-קורא פטריוטי 
אל כל חבריה5). גם העתונים היהודיים 


6)א. ליטאי. פרק ממגלת ההרב 
(מאורעוריהם של יהודי רוסיה בימי מלחמת 
העולם, אב תרע"ד -- ניסן תרע"ז). ,,רשומות" 11, 
צמודים 199--250. ירושלים, תרפ"ב. 

3 ,רשומות"!1, צד 255, סוף: ,...אנו צריכים 
לדאג ?כל אחינו-- בני ארץ רוסיה הגדולא, 
מולדתנו הכללית". 
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מצוה " מפקד | המבצר | המודליני, | הגנרל 
בובּיר, 2 סמך | פקדתו של הגגרל 
אורנובסקי, ‏ כי כתפש הצבא הרוסי איזו 
עפדה תחדשה ימהרו לבדוק אם אין ליהודי 
' תמקום | סלפונים אל-חוטיים או דאר של 
זנים וכדומה (נתנה ביום כ"ז לחדש נויבר 
4, נגמר 89). במקום אהר אנחנו מוצאים 
פקדת-השאים של הגוברנטור הוילנאי מיום ז 
לילי 1915 | אל כל בתי-הדאר, | שבל 
יצבירו את כל הדברים שבדפוס או עתונים 
עבריים ויהודיים, בהתאמה לפקדה של המצביא 
הראשי, | אשר אסר את העתונות העברית 
והיהורית. 

נוראה ואימה היא פקדתו של מפקד 
התזית הצפונית-המערבית בדבר גרוטם של כל 
היתודים המתגוררים במערבו של הקו קובנה-- 
ינוב -- וילקומיר -- פוניביז-- פוסבול -- סלטי-- 
בוסק והובלתם במשך ימים אחדים, זאת 
אומרת, עד יום החמישי למא 1915 בשעה 
השתים-עשרה בצהרים, אל פנים ארץ רוסיה. 
בעסיה ש% פקדה זו גרשו באפן אכזרי 
שאין למצלה ממנו ארבעים אלף יהודים 
מקורלנדיה, מאה ועשרים אלף יהודים מפלך 
קובנה ושלשים אלף יהודים מחלקו של פלך 
גרודנה. באותו קכץ מוצאים אנחנו את תכן 
נאומד של ציר הדוּמה מפלך קובנה, 1. מ. 
מרידמן, | אשר נשא בדגּמה ביום השני 
לאוגוסט 1915, אשר בו פרט את כל הנוראות 
ותפגעים העוברים יום יום על ראשי היהודים 
בפולין ובגליציה. אנו מוצאים לם את 
האינטרפלציות ש? צידי הדגמה טשחיאידזה 
ודיובינסקי בדבר עלילות השקר שמעלילים 
על היהודים. 
שורה שלמה ש? פקדות המכונות כלפי 
היהודים מוצאים אנחנו בספר"השנה ,העבר" 1) 
(חלק א, פטרוגרד, 1918). | רבות מהן 
כבר ידועות לנו מן המקורים הנזכרים ?עיל; 
חושה היא האנ ק טה בדבר התנהגותם של 
החילים היהודים בשדה-המלחמה, בקו-החזית 
ומאחריו ויחסם אל הנצחוגות של הרוסים או 
אל מפלותיהם, לפנינו גליון-שאלות גדול ובו 
המון מחלקות, ומחְבּרו -- ראש הַשטב הראשי 


0) ,הָעַבַר", ‏ ז'וּרֶנַל לדברי ימי היהודים 
והיהדות. הוצאת ,חיים" *זכרון ר' חיים כהן. 
פטרוגרד, ‏ 1918. 


של הצבא הרוסי הגנרל ינוּשקביץ' -- מבארך 
למצבּיא החזית הדרומית-המערבית את מטרְת 
האנקטה: ,כתם המלחמה אומרת הממשלה 
הרוסית להרחיק לגמרי את היהודים מעבודת 
הצבא ואחרזכך ישללו מהם את כל זכיותיהם 
האזרחיות. אי לזאת יש להקדים ולהכין את 
החמר הסטטיסטי הנחוץ, כמה מרגלים נמצאו 
בין היהודים, כמה בוגדים, כמה מזיקים לצבא 
הרוסי, כמה בורחים ונופלים אל יהאויב וכו' 
וכו', בהתאם א% שיטתה של הממשלה הרוסית 
ביחס אל היהודים מקבל אותו המפקר של 
החזית הדרומית-המערבית פקדה מיום י"ח 
לחדש דִקבּר 4, נומר 343, כי ירחיק את 
היהודים בגליציה משלטונות הערים, מבתז 
הפקידות, המשפט וכו', וכמו-כן אין לתת 
להם כל עניני קבלנות של הסטקה לצרכי 
הצבא. 

באותו קבץ מוצאים אנחנו גם את הפקדה, 
שכבר נתפרסמה פעמים אחדות, בדבר האפור 
ליהודי גליציה %עב%ר ממקום למקום. אותה 
פקדה נחתמה בידי הגנרל-גובּרנטור בּובּרינסקי 
ביום י"ד לפבּרוּאר 1915 ובה נאמר: ]. אסור 
לאנשים ממוצא היהודים להְכּנס אל גבול גליציה. 
[[. אסור ליהודים לעבור בארץ גליציה ממהוז 
אחד אל השני, |]!. אותם שיעברו על האפוּרים 
האלה יענשו בשלשת אלפי רְבּל קנס או 
במאסר לשלשה חדשים. 

כל מה שעבר על היהודים לרגלי האסור 
הזה יכולים אנחנו לדעת מזכרונותיו של 
המנוח אג--סקי (על-אודותם להלן),. מהם אנהנו 
רואים כמה קשה היה הדבר לאגב-סקי עצמו 
לבוא בגבול גליציה, ובאיזה מיני אמצעים 
היה עליו לאחוז עד אשר הצליח סוף-סוף 
בוא אל הארץ הזאת, %מען החיש עזרה 
לתושביה היהודים. יודעים אנחגו גם זאת, 
כי חבר ועד-ההצלה בלבוב, המנוח מר דוד 
רובנצאהל, אשר אחרי רב עמל ויגיעה השיג 
סוף-סוף רשיון מאת הגנרל-גוברנטור עצמו 
לנסוע לאחת הערים הקרובות לתת עזרה 
לתושביה היהודים, נעצר על"ידי הז'נדרמים 
בבית-הנתיבות | הלבובי, | אשר לא נתנותו 
להפנס אל תוך עגלת המסע. לרשיונו של 
בוברינסקי %א היה אפוא בעיני הז'נדרמים 
הרוסים כל ערך. 

קורה שלמה של פקדות אחרות עוסקות 
גם הן בג-ושי היהודים מפולין או מגליציה 
וּמבּוּקובינה, ואחת מהן, הנתוגה אל הקבוצה 
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.שזו נוהגת בלהודים בפולין, הנהיגה את תמדת 
יהזאת גם בגליציה. והן ברוסיה ובפולין לא 
היו יהודים פקידים ונועאי משרה, שם לא 
נמצאו יהודים שופטים, בעלייפקידות, מורים, 
פרופיסורים; ובגליציה מצצו הרוסים לפעמים 
שקידות ושלטונות רבים, שפל חבריהם היו 
*הודים, הרבה פקידים נמוכים *הודים, הרבה 
שופטים, ובלבוב -- יהודל רקטור האוניברסיטה, 
ראשית מעשיה של האדמיניסטרציה הרוסית 
היתה להרחיק את כל אלה ממשמרתם, ההל 
בשופט חיהודי וְכַלָה בנושא"האגרות היהור", 
ואחרי-כן להכניס את צוארם של כל יהודי 
גליציה בעל הפריסטבים והז'נררמים שהקימה. 
ואת הלתה עבודתה של הרשות הרוסית 
האזרחית. ומה עשה הצבא? בנדון זה אין 
להבדיל בין גליציה לבין יתר חלקי רוסיה, 
יען כי מדה ומעשטר אחד היו נוהגים בנדון 
זה בכל שטחל הממלכה, משטר זה ידע הרבה 
מיני | הגבָלות | מלחדות | ליהודים. | ראקית, 
הרחקת | הלהודים מקו החזלת ומסביבות 
המבצרים, שנית, ערבותם של היהודים על 
הטאים של יחידים מהם, בין שהטאו באמת 
ובין שהעלילו עליהם שתטאו. שלישית, 
הרחקת עדות שלמות | של יהודים מערי 
מושבותלהם, גרושים ש% מחוזות | שלמים, 
העברת תושביהם היהודים ממקום למקום, 
לקיחת בני-תערובות מאת היהודים והעברתם 
לפולטבה או למקומות אחרלם אשר מחוץ 
ל,תחום המושב", העמדת יהודים לדיג" הצבא 
או יריתם ותליתם בלי כל דין ומשפט. 
בוינה נוסד אַרכיון יהודל צבאי, 69ת184196 
צוה6ז16058ז4, | אשר החל להוציא חוברות 
בשם טוהס6ע 10815668 בעריכתו של נתן 
בירנפוים 1), ובו נתפרסמו ידיעות מקטעות 
בדבר היהודים בגליציה ובפולין, | הערות 
שונות בדבר רדיפות היהודים על-ידי הצבא 
הרוסי,| ידיעות על-דבר גרושים של עדות- 
יהודים שלמות מערי מושבותיהן, עלדדבר 
היבלת היהודים %פני חִיל הרוסים אל מו 
חניתותיהם של החילות האוסטר"ם והגרמנים 
וכדומה, ידיעות מק:עות אלה, ואפילו תאורם 
של חיי יהודי %בוב בשעת הכבוש הרוסי, 





8 תסשקתט!!11|))6 ,טות6ץ 68ת104150 (1 
,ח6!/\ ,"ע:(0ז6053ןז4] 68ת100150, 1668ו01 
.7 5--1 )161] (יותר לא יצאו לאור). 


פרי עטו ש% הפרופ. גרומצרגדביטקובסקי, 
אינם נותנים עוד תמונה כללית של מצב 
היהודים בזמן ההוא ואף לא את השיטה 
והסדר שאחזו בהם השלטונות הרוסים אז. 
הערך העְקְרי של הוצאה זו הן הפקות 
שנמצאו בידי האופיצרים הרוסים, שלקתג 
בשבי, למשל: ציורה הפוטוגרפל של פקָדת 
ראש המחנה הרוסי השלישי גומר 121, נתנה 
ְיִסְלָה (גליציה המערבית) ביום השלשים 
למרץ 1915, | אשר בה מבאר רדקודדמיטריב, 
כי לפי דעת המיניסטריום הרוסי לעניני- 
פנים כבר נמצאים יהודים יותר מדי ברוסית 
ואין <הרשות שיפנסו יהודים חדשים אל 
הגלילות אשר מאחורי שטחי המלחמה. אל 
לזאת מצוה הפקידות הצבאית הראשית, כל 
מכל מקום אשר יבש על-ידי הצבא הרוסי 
יגרשו תכף את כל התושבים היהודים לא 
אל אחורי המחנה, כי-אם לפנייו, זאת 
אומרת: להעמיד אותם נכח כלי"התותח של 
האויב 2). פקדות דומות לאלה אנחנו פוגשים 
גם בהוצאה אחרת, שיצאה בשנת 1915 בהאג 
בהוצאות מפלגת ,פועלי-ציון" בתור תזכרת 
אל הלשכה הסוציאלית הבין-לאמית 5). פת 
יש לנו ראשית כל פּקֶדתו של הגסיך הגדול 
ניקולי ניקוליביץ' אל שרי הפלך, אשר בה 
הוא מבאר, | כי ,הנסיון] של ימי המלחמה 
הורהו לדעת יחס השנאה של יהודי גליציה 
ובוּקובינה אל הצבא הרוסי. כמה פעמים כבר 
קרה הדבר, כי כאשר החליף הצבא הרוסי 
את עמדתו כבר היה הדב ידוצ על-יךל 
היהודים לאויב, אשר הספיק להת לצבאותיד 
את הפקדות הרצויות". ואחרי קיום החלטה 
זו באה הפקדה בדבר גרושי היהודים, לקיחת 
בני-תערובות מהם וכו' וכו'. אחרי הפקְדה 
הזאת, ששמשה, כנראה, בנין-אב לבאות אחריה, 
באה שורה שלמה של פקדות מאת השלטונות 
הנמוכים, אשר בצקרן איגן אלא מלגי הפקדה 
הראשית, היסודית, באפן יותר מפרט. כן 


2) שם, 7-6, עמודים 16--17. 
ת050ת26 .7|686] וז) ת86ש1 6וס (5 
<ז00ז726116 ת6ה54180ו[50618 ת6ה4|560טן 665 
ות[ 6835 ה ת0ו2 08[6] 46%ת28 
תסט ת116780926626 .וה6ץט 6ה50 500181156 
5 1188 ת06 >שבסזטם 5בתגפזסט (צ"ד 
עמודיב). 





יהודי פולין ומלחמת העולם 5 





הפרעות ביהודי לבוב בספטמבר 1914, אסגּר 
הנסיעה והמעבר .ממקום למקום ליהודי גליציה 
ואסּר הכניסה לתחוּם המלחמה ליהודי רוסיה 
ופולין, ולבסוף -- בשעה שהרוסים היו מכרחים 
כבר לעזוב את גליציה -- הקריאה לצעירים 
הגליציים לעזוב את הארץ יחד עם הצבא 
הרוסי, בשביל לַהֶנצל מעבודה בצבא האוסטרי. 
זכות זו נתנה לכל הצעירים תושבי הארץ, 
חוץ מהיהודים: 6806085 פאססא. 

בתאירם המפרט של ימי שלטון הרוסים 
בגליציה עוסק ספרו של ב. ינוּש: מאתים 
תהשעים וטשלשה ימי שלטונם של 
הרוסים ב לבוב ). בצבעים בהיריס מתאר 
לנו המחבר את האימה החשכה, שתקפה את 
תושבי לבוב בשעת התקרבות הרוסים אל העיר, 
ואת הצרות והיסורים, שעברו עליהם בימל 
הפבוש, בתתןו במדה מַרְבָּה מקום גם לתאגּר 
צרותיהם של היהודים באותו זמן. לצערנו 
אין | המחבר | דן על המאורעות באפן 
אביקטיבי, וכמו מחפרים רבים בימים ההם, 
מתלוצץ הוא ונוהג קלוּת-ראש בדברים שאינם 
ראוים כלל להתיחסות כז... ויש אשר לא 
מָּנע גם מהצליל על היהודים עלילות שוא 
ושקר, אף על-פי שבתור צד-ראיה יודע הוא 
כי לא כן היו הדברים. פינתי לעלילה 
שנשנתה כמה וכמה פעמים בספרות על-דבר 
החפה היתרה של היהודים אל הרוסים ועל- 
דבר ההמפרוּתם א% שלטונות הרוסים ואפילו 
עלהדבר פגישת-החבה שערכג הגבירות היהודיות 
לקוזקים ועל-דבר הנשיקות שנשקו את סוסיהם... 
את כל האשמות האלה, למרות השקר הבולט 
אשר בהן, טפלו על היהודים הדּמוקרטים 
הלאמיים בשוּב האוסטריים לגליציה, | למען 
הגן | על נפשם מהאשמות האלה, אשר בהן 
האשימו אותם מכל עברים. כי אשמות אלה, 
בנוגע להם, %א היו מעוללות כל יסוד וכי 
יחידים רבּים מבני מפלגה זו יראו מאד מפני 
תוצאות הדברים, מוכיחה ביותר מהברתוּ של 
הפרופיסור ד"ר מלמטץ' 2), מי שהיה זמן-מה 
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ראש האזרחים בלבוב, המשתדל להסיר מעלין 
את האשמות האלה ולתתן על ראש אלה שהיו 
ראוים להן באמת. 

הספרים הנזכרים (ועוד | כאלה, שנכתבו 
בנדון זה 5)), אף-על-פי שהם מזכירים לא 
אחת את היהודים, אינם גותנים בכל-זאת 
תמונה בולטת מענויי היהודים בגליציה בימי 
הפּבּוּש הרוסי ובימי המלחמה בראשיתה, מפני 
שמהבריהם ומו"ליהם לא ראו, או לא חפצו 
לראות, את כל הרדיפות והענויים שנרדפו 
וענו היהודים רק בתור יהודים. והלא הרדיפות 
הללו היו גלויות וידועות 5ל, בהיותן קשורות 
ואחוזות | בפוליטיקה | האנטישמית | הרוסית 
הכללית. 

ממשלתו של ניקולי השני השתדלה לרכפש 
לה את לבות ההמונים הפולנים בכל שטת? 
המלחמה,| ודנתה על-דבר יחסם של אותם 
ההמונים אל היהודים על"פי הצעותיה ש9 
ה3מוקרטיה הלאמית. ובדעתהּ את הגויקוט, 
: ו ב 


תספתטתסתתוזם | .התסופפשת1]| ת6תספופפשץ 067 
.6 ת160 .ה6שתטזה30ז/86 צטט (קכ"ח 
עמודים). 

בשוב האוסטרים לגליציה עוררו השלטונות 
הצבאיים והאזרחיים המון משפטים כנגד אנשים 
בעלי"השפעה שונים בארץ, ורבים מהם נענשו 
בענשים חמוּרים מאד. באותו זמן ברחו יחד 
עם הרוסים מערכות שלמות של העתונים הפל- 
פול יים, | ורבים מעסקני מפלגה זו ברחו 
לרוסיה או לשויץ. היהודים לא ברחו מן 
הארץ מפחד האוסטרים וגם משפטים לא 
נתעוררו כנגדם. 
-00ק ש6ש10 :15[18₪ת5+8 5%1ש3(70550 
.שָז0פת0|)6 .8 (% 1915) ש6עש\] .ו[2עות: 6288 
(רס"ט גם %' עמודים ותמונות פוטוגרפיות). 

עבודה ספרותית יפה. כל פרק ופרק הוא 
ענין לעצמו, אך עלדדבר היהודים אנחנו 
מוצאים שם רק זה, ש,הגילדה השחורה 
נהפזרה", מה שהמחבר מָאשַר בהגנאה יתרה. 
כתעודה ש% הטרגדיה היהודית בעת ההיא 
משמשת %נו תמונה פוטוגרפית (עמוד 198) 
של היהודים והמגרשים מפשמישל, העומדים 
מקפים שומרים על-יד חומות בית-האסורים 
הלבובי הנודע בשם ,בריגיטק". ‏ לתמונה זו 
לא נָתִּן כל באור ואף ?א מלה אחת של 
השתתפות, 


יְ 
. 
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האלה באמת ובתמים, או כתב אותם לשם 
מוּסר השפ? -- מעשה אבות סמן לבנים? 
אולי יגלה לנו במחברת שלישית הבאה עלינו 
לטובה -- או אחרים ההולכים בעקבותיו יגלו 
לנו -- כי היהודים הפילו גם את פרספוליס 
בידי אלכסנדרוס מוקדון, ואת קרתחדשה 
בידי הרומאים, ואת רומ בידי הינדלים, 
ואת קונסטנטינופול בידי התִרכים - וכן הלאה 
צד סוף כל הדורות. ואפשר כי יתברר כשמש, 
אשר היהודים ?א נתנו למבצר וְרְדֶן לנפו? 
בידי האשכנזים והכריעו אותם עַל-יד נהר 
מרנה. | מי יודע -- אולי בחדושיו הנפלאים 
הנזכרים קלע דליטש באמת אל המטרה הזאת, 
ורמז באפן צנוע, שלא נשארה רק רפואה 
אחת %מחלת היהודים - היא שהוציא אותה 
הפרופיסור רוזנפלד מכלל דברי מהברנו 
במהברתי הראשונה... 

אכן נפלאים דרכי המדע בזמן שהוא 
מכוּן להתפשט בשוק... 


יהודי פולין ומלחמת 
העולם 


רצוני לתת כאן השקפה עלחפנל הספרים 
והמחברות אשר יצאו לאור משנת תרע"ד עד 
שנת תרפ"א, המתיחסים באפן בלתי"אמצעי 
או בדרך-כל9 אל מלחמת העולם הגדולה 
ויחסה אל היהודים בפולין ההיסטורית, הינו 
בפולין הקונגרסית (הרוסית), בליטא, אוקרינה 
וגליציה. מוציא אני מכלל עבודתי את העתונים 
הכלליים והיהודיים, אשר יצאו לאור בקנות 
המלחמה ואשר התעסקו, כמו שַחִיב טבע הענין, 
בענינים אלה; למשל: -0/\ 6ת150ת0651077610 
06ת6ת6 בוינה,| 806:025 תספסת או 
283089575 בפטרבוּרג, יען כי הרצאת תכנם 
של כל המאמרים שבאו שם בנדון זה דורשת 
כרך שלם ואיננה מובילה אל המטרה. חוץ 
מספרים, מחברות, כרוזים, קריאות ומודעות 
בדבר שאלות היהודים, שנדפסו בקבצים מיחדים, 
יכנסו אל חוג השקפתי גם העתונים שעסקו 
אך ורק בעניני המלחמה, למשל: בּאגסם 
א6קפם א במוסקבה, טות0ז6858!ת% 65ת108156 
בוינה ועוד, אך עלי להעיר מראש, כי א% 
חוג השקפתי נכנסים רק ספרים ומחצרות אלה, 





אשר עלה בידי לאספם במשך שבע שנות 
המלחמה, ואינני משָלֶה את נפשי כי השתמשתי 
בכל החמר שיש בנדון זה; סנרים ומחברות 
למאות יצאו במשך השנים הללו, שיש להם 
נגיעה זו או אחרת בענין אשר לפנינו, ואני 
אף לא ראיתים. י 

לסם הסדר אני מחלק את כל החמר 
שנצטבר תחת ידי לשלשה חלקים. החלק 
הראשון: המלחמה בשנות 1915-1914. החלק 
השני: | הּּבּוּש הגרמני-האוסטרי והמלחמה 
בַטל הנשמה היהודית. והחלק השלישי: ימי 
תחית ארץ פולין עד השלום הריגאי. 


1 המלחמה בשנות 1914 - 1915 


המלחמה פרצה בריש אוגוסט שנת 1914. 
ברוסיה ובפולין הרוסית' החל הגיוס המהיךף 
ותכף ומיד התחיל מסע המחנות מערבה 
ומערבית-דרומית, זאת אומרת: כלפל החזית 
הגליצית, הגרמנית ופרוסיה המזרחית. תנועות 
אלה הביאו לידי שתי תוצאות: לכבולה של 
כל ארץ גליציה כמעט ולהצפתה של כל ארץ 
פולין הרוסית בגיסות הרוסים. ; 

נתעסק נא בראשונה בכבּוּש גל צ ה. כבוש 
זה ארךך פחות או יותר מספטמבר של שנת 
4 עד חדש יוּני.של שנת 1915, ופעלתו 
על יהודי גליציה היתה קשה ונוראה ביותר. 
רְבַּהּ של האינטליגנציה היהודית ובעלי היכלת 
אשר בה, ואפילו הרבה מן העניים, עזבו 
את הארץ וברחו על נפשם לנפות המערב 2? 
הממשלה האוסטרית, ל%ביהם גּלוינה; ולאלה 
אשר נשארו בארץ הגיעו מידי הכובשים צרות 
רבות ורעות. בהוצאת בית-מסחהר-הספרים של 
אלטנברג בלבוב!) יצא לאור קבץ מלא 
ענין של המודעות והכרוּזים, שהוציאו ה:לכונות 
הרוסים בימי שלטונם בגליציה, ונצרפו אליו 
גם ציורים פוטוגרפיים מקטנים מהימים ההם, 
אשר על-פיהם ‏ אנו למדים לדצת המון פרטים 
ממעשיהם של אותם השלטונות. מעוררים ענין 
ביותר הם שלשה דוקוּמנטים אלה: על-דבר 
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הזאת. דליטש %קח מן היהודים את ישו 
שנוצרי והשיב אותו ?מולדתו האמתית-- 
האמה השוּמרית הקדושה, שהעיד עליה במחברתו 
אראשונה, | כי היא כל-כך דומה לְאֶמה 
אאשכנזית בזמננוו אולי יבוא מִלָמד אהר 
וינַלה, כי ישו היה מזרע טיט אבי הגרמנים, 
צהפל על מקומו יבוא בקלום. 

ואחרי אשר עשה דליטש את הנתוח 


הגדול הזה, לא נשאר ?כנסת-ישרא? אלא 


לכבש פניה בקרקע. המלמד האשכנזי בטל 
כחרס הנשבר את כל מגלת-היוחסין שלה, 
צזר על תורתה להיות כרוכה ומנחת בקרן 
זוית, והוציא את דינה, שלא תבוא חס ושלום 
בקהל הפרוטסטנטים, והאזרחים בני דת-מעה 
*צאו אבלים וחפויי-ראש. במחברת הזאת לא 
נגע בהם דליטש באפן ישר כמעשהו במחברתו 
הראשונה - דברי המבקרים, אשר העידו עליןו 
פה-אחד כי הוא אנטישמי גדול, עשו רשם 
ולָמדו אותו לַהזּהַר מלנגוע ביהודים שבזמן 
הזה, אך בהִכָּרת הגזע הרי נוערים הענפים 
מאליהם. 

זו ועוד אחת. בנוסכות שבסוף הספר בא 
צליטש בעשני חדושים היסטוריים חשובים 
מאד. הנה לחידה נקגבה נחסב חרבן מלכות- 
אסור ועיר נינוְה בעיגי החוקרים. עוד זמן 
קצר לפני המפלה היתה המלכות האדירה 
מפילה אימתה על כל הגום -- ופהאם בא 
קצה והעיר נינוה מועלת העמים חרבה כמצט 
צן-לילה, על הפרשה הסתומה הזאת הגיה 
דליטש עכשו אור חדש. הנה נמצאה לכנינו 
גבואת נחום האלקועי, המתארת את הרבן 
גינוה בכל פרטיו -- מקור היסטורי רב-הענין. 
מי היה נחום זה? בודאי איש אחד מבני 
*הודה, מיוצאי הלציהם של הגולים אלר 
הגלה סנחריב מערי יהודה בשעת מלחמתו 
עם הזקיהו. אין ספק, כי נשארו הגולים 
האלה נאמנים לאֶמהם ולתורתם וענאו את 
מלכות-אשור תכלית שנאה. אמנם לכ:ורה 
אין דליטש רוצה ללמדר עליהם הובה בדבר 
שנאהם זו, כי הלא עשו להם האשורים רעה 
גדולה -- ובכל-זאת הגּא מהועם עליהב: בודאי 
איה מצבם ההברתי וההמרי טוב -- הלא בכל 
אקום תופשים היהודית את הפרנכות. ההגונות 
ביוום- -- -ממית-טורה זי +מלכוה-אקלור, אשר 
נתנה בידם לקת ולהת ולתקן בורכאות 
נכל אות גפשם (ואולי גם %קחת כידם את 
כל העצתונים של הזמן ההוא), מראה לנו, 


כי לא היו אנסים מוּסריים, והנה גולי-יהודת 
אלה אשר בארץ אשור חגרו את כ? כחותיהם 
להפיל את המלכות ואת עיר נינוה ?משוּאות. 
ולהם נמצאו אחים ועוזרים: גולי עשרת 
השבטים, אשר הושיבו מל?כי אשור בארץ 
חלה ובערי מדי, כידוע,| חלח היא ארץ 
בצפון-מזרח נינוה בדרך א% ארץ מדי, ושער 
אחד של נינוה נקרא בקם שער הִלֶח, כל 
הארץ ממערב *נינוה (עיר אלקוש מולדתו 
של נחום אינה עיר בארץ-ישראל, כי-אם 
עיר שנקראה בשם זה, אשר בארץ אשור 
במערב נינוה) היתה מלאה גולי יהודה, אשר 
תפשו להם מעמד גם גבנינוה עצמה, וכל 
הארץ בצכון-מזרח היתה מלאה גולי צשרת 
הלבטים. כל הגולים האלה עשו ביניהם 
קנוניה אחת: הגולים היושבים בערי מדל 
פתּ את מלך המדינה כִּיכּסרו (או קיקסר) 
לצאת למלחבה ;ל נינוה, והגולים אשר 
בארץ הלח העבירו את צבא מדי בשלום 
דרך ארצם עד שערי נינוה, וגולי יהודה 
אלר בנינוה פתחו לפני המדיים את שערי 
התעלות מסביב לעיר. כה נפלה קרית מלכי 
אשור עליידי היהודים, שקכלו דריסת הרג? 
בארצם. וכל הדברים האלה נכוחים למבין. 
למא תאמר, כי רק את נינוה בלבד הפילו 
היהודיבם? דע %ך, כי גם העיר בבל כרעה 
לפני כורש מלך פרס בעזרת היהודים בנל 
הגולים, אשר הושיב עם נבוכדנאצר. הנבזים 
האלה לא זכרו את הטובה הרבה קעשו להם 
נבוכדנאצר ובניו, כי נתנו להם עדות וכרמים 
ובתים וגם הרשו להם להפש₪ בידם את 
המסחר ואת שלטון הכספים ולתקן ?הם 
בורסה -- והבדיחה| הבורסאית (2)|שח86256) 
,מנא ומנא הקל וכרסין" תוכיח,-- ונתנו את 
ידם לכהני בָּל הבוגדים במלכות בבל, שכרתו 
ברית בהשאי עם מלכות פרס, הגביא ישעיהו 
העני היה סרסור %דבר הזה,. הוא 21לת 
לפתות את פורש, כי יע?ה במהרה על עיר 
בבל, והבטיחהו כי יהה אלהי ישרא% יפיל 
את העיר גירו, וכורש נעתר לוברים האלה 
ועלה על העיר בבל, והיהודים, חברי ישעיהו 
השני, וכהני בל הבבלים-- הנאהבים והנעימים 
יחדו -- פתחו לפניו שוב את התּעלות והוליכו 
אוהו אל הוך העיר,. כה צדקו דברל 
הנביאים: ‏ יָהה נרן את נינוה ואת בבל 
בידי אויביהן -- בעזרת היהודים. 
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הנבואה בישראל. הפעם בא להשלים את 
דבריו: מאז מקדם עוררז הנביאים את 
השתוממות כל העמים, והכל ראו בהם אנש- 
אלהים, אשר התוו את דרך האמונה לרבּים. 
במה אפשר %בט? את הנביאים ואת ערכם 
הדתי והמוסרי? דליטש מצא את הדרך 
הישרה; ‏ מי היה א?הי הנביאים? יָהה אלהי 
ישראל!ו ולא זו בלבד, א?א הם אהבו גם 
את עם ישראל! כלום אנקים כאלה רשאים 
להחשב לאנשידמופת? הכרת האלהים הפעוטה 
שלהם ואהבתם לעמם מלמדות אותנו, שאין 
שום ערך לדבריהם. שמא תאמרו, כי הנביאים 
לָמדו את הצדק והישר והשויון החברתי 
והאהבה %בריות? לא היו דברים מעולם! רק 
הנוצרים התמימים מאמינים לדברי-הבל כאלה, 
בעוד אשר היהודים יודעים ומכירים, שַכּל 
תורת -הנביאים היא לאמית טהורה, ואינה 
אנושית כלל. ₪3 וּואה: הנה יצקב 
פרומר, שהוא בעצמו יהודי ב] יהודים 
בולנים, מספר לנו בזכרונותיו, שעד היום הזה 
קוראים היהוּדים בפולין לכל תינוק נוצרי בלם 
.שְקוָּא" (!!) (560058)-- לאמר: שרץ. היש 
?לך ראיה גדולה מזו,| ש5ל דברי הנביאים 
אינם שוים כלום? 

עוד נשאר ספר ה,תהלים?, שנחשב ?קדש- 
קדשים בעיני לָתר, אך דליטש האסטניס 
גלה בו את השנאה והקנאה, ונפשו היפה 
סלדה מהמניעים הגרועים האלה. הוא בטל 
את רב המזמורים והודיע, שהם עלולים 
להשחית את הנשמה הטהורה של כל איש 
נוצרי. פה ושם נמצאו בספר התהלים דברים 
הראוים להשמע -- ועל-כן צרף ד?יטש לספרו 
שורה של מזמורים, שִזְכּה אותם בתרגום חדש 
(ושנה בכל מקום את ,אדני" ל,יהה"), ובזה 
נתן %הם הכשר משהו בדחק גדול, אולם 
את יתר דברי התהלים פסל הממד הנכבד 
והוציא פקדה לגנזם. 

יהר כתבי-הקדש ‏ הם בטלים ומבְט?ים 
מאליהם, איזה ענין יש, למש?, למגה כמו 
,רות" או ,אסתר" או ,שיר-השירים"? בימים 
אלה, שהניר הוא יקר מאד בשוק, לא כדאי 
להקדיש לדברים כמו אלה אף שורות אחדות, 
כדי להוכיח את בטולם (ואולי חשך זאת 
המחבר למחברת שלישית, למען זְכּות בה את 
הקוראים היקרים). אולם עוד דבר אחד הוא 
חשוב בשביל% הדת הנוצרית -- אישיות ישו 
הנוצרי. עד-כאן חשבו הבריות, שישו הנוצרי 





יצא מזרע היהודים, אך צַ'מִבַּרלין בשעתו 
כבר הוכיח בראיות ונמוקים, כי ישו היה בן 
.גליל הגוים" ובלי שום ספק בן הגזע 
האָריי,. אחריו בא חברו ש? דליטט, האשו- 
רולוג פויל הויפט, בישיבת חכמי המדע המזרתי 
בקופנהגן בשנת 1908, לקים את דברי 
צַ'מברלין -- מי ש?א נחשב למלְמד -- בסגרות. 
הכרס! הדבר הזה עורר התנגדות גדולה 
בקרב המלמדים, שלא חקבו את הויפט ?בר- 
סמכא במקצופ הולדות הדת וההיסטוריה בכלל 
וכקסו על סברותיו, שלא היה בהן אפילו 
שמץ תפיסה מדעית. בימים ההם שחק דליטש, 
ועתה מצא עעת הפשר להעשות גם הוא 
סניף לחני החוקרים ה%בהקים האלה ולחזור 
על דבריהם, מבלי להודיע שהמסקנה שלו 
היא באמת יצירהם הם, וכדי לקרא אח שמו 
צל המציאה הגדולה הזאת שנה בה במקצת 
והפך את ישו הנוצרי לשּמָרי, | הנה ידוע 
הדבר, כי מלכי אשור הושיבו בארץ יקרא% 
אנשים מכותא ומספרוים -- ובודאי היו האנשים 
האלה יוצאי חלציהם של השגמרים העתיקים 
מהם אלפים שנה ויותר. אמנם האנשים האלה 
ישבו בארץ שמרון זלא בארץ הגליל -- אבל 
כאן שואל דליטש: מדוצט לא ישבו גם בארץ 
הגליל? אם אין ראיה לדבר יש למצא זכר 
לדבר, כי גם שם היתה מנוחתם כבוד. הנה 
יפו הנוצרי כבד מאד אשה שמרונית -- 
מכאן משמע, טגם הוא היה שמרוני או 
כוהי, ‏ לאמר שוּמָרי. אמנם אבות אבותיו 
באו -- על"כרחם -- במסרת דת יקראל, אבל 
הדם השוּמרי הקדוש נקאר בטהרהו, ומפני 
זה סָנא ישו הנוצרי את תורת היהודים, 
שנא - לאו דוקא, שהרי הסלתמש בפסוקים 
למאות מכתבי-הקדש, אבל בַּכ5 אותה הכלית 
הבטול. | מה | עלוב הוא מבקר-המקרא 
הקונסרבטיבי בודיכין, שהחליט, כי באמת לא 
חדש ישו אחרי דברי התורה והנביאים, וכל 
כחו לא נמצא אלא בזה שצרף את הדעות 
הצרופות והנעלות, שמצא שם, לשיטה שלמה! 
המלמד הזה לא ראה את המאור עבנצרות, 
ורק דליטש זכה לגלוי השכינה. הוא מרגיש 
בכל רמ"ח אבריו, כי תורת ישו היא מהפכה 
גמורה ביחס ל?יהדות: רק ישו הוריד את 
יהה מכסאו והושיב ע? מקומו את האלהים 
ופנה את הדרך לפני הגוא? האשורולוג* 
שיבוא אחריו אלף ותשע מאות שנה! זאת 
היא ,הנקדה" -- ,המסמר" של המחברת השניה 
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שאלת היהודים בוקפ ועולה מין פתרון כזה 
מאליו, | כעס המחבר על המבקר שירד לסוף 
דבריו וגלה את מצפוניו-- וחרף אותו על 
יהדותו המשנה. וכדי לסתור את וברל 
המבקר הזה, ספר לנו דליטש, כי כמה רבנים 
ומורים *הודים רצים פנו אליו במכתבים 
למחות נגד אפן-הבקרת הגרוע הזה. את 
שמות הרבנים והמורים 8% רצה רליטש 
לגלות לנו -- ואשרי המאמין. בסוף הקדמת 
המחברת| מצא דליטש, כי אינו בגדר אוהב- 
ישראל | ולא שונא-ישראל, | אלא מסוג 
הצדיקים הביגונים, | ההולכים בדרך-האמת, 
שהיא, | כידוע, | באמצע ורחוקה | משתי 
הקצוות. 

. מן ההקדמה הקצרה והנפתלה מאד עובר 
המחבר אל עצם הענין, להוסיף על דבריו 
הראשונים שכתב. בראשית המחברת הוא 
מלגלג על המהדורה העברית הגרועה והמשבשה 
של כתבי-הקדש -- נוסח משחת אשר אין 
כמוהו %רע! היהודים -- הוא טוען -- לא ידעו 
אפילו לקרא כהוגן בשפה העברית, לא 
הבינו את ספריהם הקדושים וטעו בכל שורה 
ושורה וסרסו את הנקוד באפן נורא. הוא 
מביא דוגמאות, שאינן מעלות ואינן מורידות, 
ומענין לענין הריהו בא להעמידנו על סוד 
העם המפרש: גם את שם אלהיהם לא יכלו 
היהודים לבטא כהלכה(!) ולא רצו לדעתו - 
ועוד יותר מזה: הם זַיָפוּ איתו. | ככה נמצא 
כת ב בפרשת שמות, כי שם האלהים הוא 
,אהיה" -- בצוד שהוא, דליטש, מבטח כי השם 
הזה הוא יָהה או יהה, ‏ יש מי שכותב אותו 
בסוף בהא ויש מי שכותבו בוו, ומסרת 
כהבי-הקדש אחזה גם בזה וגם בזה ויצא 
לה שם בן ארבע אותיות. מה הדבר הזה 
מלמדנו? כ" היהודים התמכרו לאהוז את 
ציני הבריות ולרמות ביחוד את חנוצרים 
בכוד הקדשה של שם האלהים, שאינו נהגה 
באותיותיו, ובאמת אין כאן סוד, וה5ל פשוט 
בתכלית הפשטות. והגוים התמימים נפלו 
בפח של היהודים וקנו להם את אלהיהם, בחשבם 
שהוא מטבע יפה, אף שאפילו אסימון אין 
כאן, כל תינוק רואה, כל אלהים כזה רשאי 
להשאר רק פטרון של עם ישראל ואינו יכו% 
להיות אלהי העולם. ‏ וטעו כל אבות הכנסיה 
העולמית, ששמ את ה' צבאות -- הוא אלה* 
צבאות ישראל -- לאלהים, ‏ כל" רְמה אוהם 
אליהו בדברו: ,ה' הוא האלהים" -- וגם טעה 





לֶתה אשר קרא לאלהים בשם גטסת6!, על 
יסוד הנקוד של כתבי-הקדש, ופנה אלין 
בתפלה. מה-נורא האסון הזה, מה עלובה 
היא האנושיות המרְמה זה אלפי שנים, ומה- 
גדו? הוא המושיע החדש, פרידריך דליטש 
שמו, אשר נבחר להסיר את האפר מעל 
עיניה, ולגלות לה, כי ה' אינו האלהים, על- 
כל-פנים אינו אותה השכינה, אשר זכה הוא, 
המלמד האשורולוגי, לראות את פניה. עוד 
במחברתו הראשונה גלה את הדבר הזה, וכל 
הקהל התרעם עליו, לרבות היונקרים הפרוסים, 
אשר קבלו מאבותיהם את קדשת ,הברית 
הישנה? ואת הפחד מפל מיני ריבולוציה, 
ואפילו ריבולוציה דתית. והתיאולוגים המשמרים-- 
כמו הגרף בודיסין, וגם החפשים בדעות -- 
כמו מינהולד -- התחברו בעצה אחת לקרא 
תגר על דבריו. אך דליטש הוא אדם אשר 
לבו כלב הארי, ועל-כן החזיק בדעתו הראשוגה 
גם במחברת הזאת -- ואמנם לא הַרבה בראיות 
מדעיות כדי לחזק את דבריו, רק הסתפק 
בדברי מכתבים אשר כתבו אליו גדולי הדור, 
אשר כסה על שמותיהם מרב צניעות. האחד 
מגדולי הדור האלה הוא מי שהיה מיניסטר, 
אשר כתב אליו למקרא מחברתו הראשונה: 
,יישר פחך, עוד מקדם ידעתי את הדברים 
והאמת שכתבת בספרך, ובאמת לא הוסיף על 
ידיעותי כלום. אולם מה-טוב הוא הספר 
לקהל אשר לא ידע בין ימינו לשמאלו, אם 
יקרא את הספר הזה-- ימצא הכמה ותבונה 
רבה, ורפא לו מכל מחלת היהדות". גדול- 
הדור השני הוא מוכר-ספרים אחד, שהודיע 
את דליטש, כי ספרו פקח ממש את עיניו 
ואת עיני אשתו, עד שזכו לראות אור גדול, 
ומברך את המחבר, שספרו יתפשט באלפי 
אלפים אכסמפלרים ולמצא בכל בית אשכנזי. 
השלישי הוא< קתולי הגון, שהסכים גם הוא 
במקצת לדעת דליטש, שאי-אפשר לקבל 
את ,הברית הישנה" כמו שהיא. הרביעי 
הוא איזה כהן פרוטסטנטי, שאמנם התרעם 
על בעל ,התרמית הגדולה", אולם דרש 
לעשות תקונים בחנוך הדתי הנוצרי. מלבד 
זאת מספר דליטש, שקבל עוד מכתבי ברכה 
מבעלי-בתים חשובים -- ואת מספר המכתבים 
לא גלה לנו. כלום ראיות כאלה נופלות 
בערכן מנמוקים מדעיים? -- 

על בבר אחד כתב דליטש במחברתו 
הראשונה רק בדרך אגב -- על 
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אזאת, הנוצרים קנו אותה וגם היהודים הרבו 
?%קנותת, ,למען דעת" את השקרים החדשים 
שיצאו עליהם - ואולי היה זה העקר 
לִמִלמד הזקן. | מכיון שעזב את ההוראה 
באוניברסיטה שבברלין, הן זקוק היה לפרגסת 
אחרת. על-כן גם לא היתה כל הבקרת 
הקלילית %מרת-רוח לדָליטש הערום, ‏ ונענע 
בראשו לכל גל וגל שעבר עלין, ולא זו 
בלבד: מדברי הבקרת, שנכתבו כנגדו, השפי?, 
פנראה, לעשות עסק חדש, לכתוב צוד דברים 
מלאי להג ולהוסיפם על דבריו הראשונים - 
כדי להשיב,/ כביכול, חורפיו דבר, ובאמת 
כדי לצרף את מגלות-הפלסתר האלה שוב 
למחברת שלמה ולהנות בזו את הרבים 
אתאבים לדעת איזו חדשה מדעית פיקנטית 
נמצאה עוד בפי הפרופיסור הנכבד. מה 
פעשה הֶרוּסְטְרְפוּס בשעתו לפרסים שמו-- 
ולו גם לגנא -- עשה דליטש למען עשות 
את המחברת לדבר ,השוה %כל נפש", 
לפרקמטיה ,מדצית" עוברת לסוחר בזמן הזה. 
ככה צמחה המחברת השניה ש% ,התרמית 
הגדולה", הינהת עכשו לפנינו [). 

בהקדמת. המחברת הזאת גלה לגו המחבר, 


כי | הוא משתומם | מאד לבקרת החריפה 
שהתגוללה | על | מחברתו הראשונה: | הגע 
בעצמך, הוא בא ,למען האלהים" ו,למען 
האמת? וְדִבר ככל אשר עם לבבו והכרתו 
המדעית -- והנה באו אנשים זרים ודרשו מתוך 
דבריו מה שדרשו וגלו פנים בהם שלא 
בהלכה. בטענות צדיק תמים מתרעם דליטש 
על הדִבה אשר יצאה עלין, שהוא צורר 
היהודים, מה הוא שרש העלילה התמוהה 
הואת? ,אמנם לא יוכל איש לדרש ממני 


דבר היוצא מגדר האפשרות -- שאני לבדי 
בקרב אלפי רבבות אשכנזים ומי שאינם 
אשכנזים אשאר עוּר וחרש כלפי אותות 
הטשלהבת של העבר הקרוב וההוה-- אלה 
האותות אשר נראו בארצנו ומחוץ לארצנוג 
אולם אם נסיח מזה את דעתנו-- אני רשאל 


לפמר בלב נכון, עאינני אנטישמי כלל". 
בדברים האלה יש מובן עמק מאד --ו,די 
לחכימא", כל קורא משכיל יבין מה הם 


1) פרידריך דליטש: שתשת50ש18 0386:₪ ₪16 
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,אותות השלהבת" וידע, כי המחבר הולך 
כאן בשיטתו ש? לודְנדורף, שבקש ל?הסיר 
מעליו את כל התקלה הגדולה שקמה על- 
ידו ותלה את כל התוצאות המרות של 
המלחמה העולמית ואת 'כל התהו"ובהו שנתהוה 
בעולם -- בראש היהדות ה,אינטרנציונלית". 
ואחרי כל אלה מבטיחנו דליטש בהן-צדקו, 
שאין מקומו בחבורת האנטישמיים, ‏ ומביא 
ראיות: א) הוא התהלך כל ימיו כרע וכאח 
עם רבים מטובי היהודים, אנשים חכמים 
ונבונים ואשכנזים ברגּחם ובהליכות חייהם, 
וגם לתלמידיו היהודים היה קרוב ועוזר 
תמיד (לכ% אנטישמי יש ,מושקים* שף5ו, 
שהוא מוציא אותם מן הכלל, ודליטש עושה 
זאת עטרה לראשו ומחזיק טובה לעצמו). 
ב) כאשר הוציא לאור את מחברותליו 
הראשונות על-דבר ,בבל והבּפליה" -- יצאו 
רבים לקנטרו, אולם גם אחד המבקרים לא 
מצא בו עון אנטישמיות (?!). ג) ועוד נהפוך 
הוא, כל מחבר ,יסודות המאה התשע-עשרה*" 
(שונא-ישראל הידוע הוסטון סטוּארט צ'מבּרלין) 
התגולל | עלין, | כי הוא אוהב-ישראל גדול, 
והמטיר עליןו חרפות וזלזולים בקונטרסים 
שלמים מספרו (הפעם אחרי פרסום ,התרמית 
הגדולה" בודאי השלים ‏ צ'מבּרלין עם הזקן, 
שקנה את חכמת האנטישמיות עלר-בּריה, ולא 
ישוב עוד לחרפו). על יסוד הכרת צדקתו 
זו מתמרמר דליטש על העתונים האשכנזים, 
ביחוד העתונים הנכבדים המְכנָּנים לקהל- 
קוראים ידוע (קרי: לקוראים יהודים), שהדפיסו 
את דברי המשיגים עליו--וצל הפרופיסורים 
האשכנזים, | התיאולוגים | הנוצרים, | אשר 
גמכרו לעקר ונתנו את *לדם לעתונים אלה 
ושפכו עליו מרורות. | גם מבקר-המקרא 
המפרסם גוּנקֶל נמצא בחבורה הזאת וְכְיָן 
להחניף לקהל הזר,-- בהמשך ספרה גלת 
המהבר לנו עוד מעשה נורא מזה: גם אנשי- 
שלומו, שלכבודם כתב את מחברתו הראשונה, 
הקויסרבטיבים שבפרוסיה, נהפכו לו לרועץ 
ונתנו מקום בעתוניהם לדברי מחרפיו ומרעימיו. 
אוי %כפית-טובה שכזו! אך יותר | מכ 
התרצם המחבר על פרופיסור יהודי אהד-- 
והוא יהודי-לאמי ברוחו -- שפרסם בעתון 
אקכנזי, היוצא %אור בוינה, בקרת חריפה ע? 
דבריו והוציא מהם את המסקנה, שהוא מבקש 
להשמיד ולהרוג את כל זרע היהודים. אף 
כי מכלל דברי דליטש ומאפן הצגתו את 


- 
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ואין צרך להרצות לתלמידים היהודים רעות 
של מבקרי-המקרא, | שעקר פחן אינו אלא 
החצפה המדעית שבהן, וכפעם בפעם מתגלים 
לנו מקורות חדשים ומראים את בטולן. 

בנוגע לפרוש עצמו, הנה התכון המחבר 
להסביר את דברי הנבואה -- שהם סתומים 
לפעמים -- באפן נוח לתלמידלם, וחזר עליהם 
בלשו קלה ומובנה. ‏ גם בפרושו הזה -- כמו 
בפרושיו הקודמים -- בחר 15 לשון חדשה, 
מודרנית, | מלאה מלים נכריות, ויש לתמוה 
פל הדבר, שלא שם לבו לסגנון הפרשנל 
שהתפתח | אצלנו כל-כך במשך הדורות. 
אפילו את המסקנות היותר חרשות של המדע 
אפשר להלביש בסגנון המקבל, וערכו החנוכי 
היה בלי-ספק גדול יותר מהבטויים המודרניים, 
שעל-הרב הם ערוכים עלדפי שמוש לשונות 
אירופיות, הזרות למקור העברי, ולא זו בלבד, 
אלא שראה המחבר חובה לפניו לנקד את 
הפרוש, אף שלא התקבל עוד המנהג 
לנקד את הדברים, הכתובים בסגנון מודרגי. 
הכרח החנוך 8 נמצא בנקוד זה: אנו 
רשאים ומחִיבים לדרש מתלמידים שהגיעו 
ללמוד חזון ישעיהו - קריאה רהוטה בספרים 
בלתי-מנקדים, מכיון שבלשון הצברית, כמו 
ביתר הלשונות העמיות, אין הנקוד עקר כל- 
כך גדול, ועל-כן נמסר לנו רב מנינה 
ובנינה של הספרות העברית בלי נקדות. 
מלבד-זאת | קריאת הספרים הבלתי-מנקדים 
היא אמצע* חשוב ?פתוּח ההגיון הישר של 
התלמיד, והקשי הנמצא בבָּבר יוצא בברכה 
הבאה לעתיד. 

כאמור, | עצם הפרוש הוא קל ונוח 
ומספיק להקנות לתלמידים הבנה נאותה 
בענין הספר בכל5 ועניני הפרקים והפסוקים 
הבודדים בפרט. אלו בחר לו המחבר את 
הסגנון הפרשני המקבּל, היה בידו לצמצם 
ולקצר את הפרוש מבלי לגרוע מתכנו. מכיון 
שלא עשה את זאת, הֶזקק להאריך בלשונו 
במקומות רבים. יש אטר הסביר המחבר 


את הדברים גם יותר מן המדה ונכנס לתחום 


המורה, המלמד את ההלמידים על"פי הפרוש 
הזה: כנראה, התכין לתת כאן בבת-אהת 
ספר-עזר גם למורים וגם לתלמידים -- ההערות 
מתחת לפרוש מכְּנות באמת למורים | או 
לתלמידים בוגרים. יפה עשה המחבר בשימו 
את לבו לפרטים הריאליים ובהשתדלו לַקֶרב 
את כל התמוגות והַמִשָגִים -- לרבות הצדדלים -- 


אשר בַפַפַר לדמיון התלמיך. | כה הסביר את 
ענין כל הצמחים, החיות, הפלים, הבגדים 
וכו' הנזכרים בספר ישציה וגם באר את 
המשגים הגיאוגרפיים. כמובן, בתור ראשון 
במקצוע הזה, שלא מצא ל*פניו עוד דרך 
כבוּשה, 5 שמר המחבר בכל מקום את 
המדה הנאותה וקצר והאריך במקומות שונים. 
(למשל, שמות נהרי כוש בעמוד 169 אינם 
מעלים ואינם מורידים, והֶלכך הם מיתרים). 
אבל על דברים מעין אלה אין שום אדם 
רשאל לבוא עמו בטרוניה. -- התמונות הנספתות 
לספר גם הן חשובות ומועילות. בסוף הספר 
הוסיף המחבר את נוסח מצבת מישע מלך 
מואב וכתבת השלח עם פרוש, והשלים בזה 
את החסרון בפרוש ספר מלכים. -- אלה הן 
נוספות נאות מאד לספר-למוד. 

הספר הא קנין השוב של הספרוּת 
החנוכית העברית החדשה, 


2 1 ש. 
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מחברתו של פרידריך צליטש על-דבר 
,התרמית הגדולה" עשתה את הרשם המִקְיָּה. 
מכּל עברים התנפלו עליה מלֶמדים ומבקרים 
והראו על השקרים היסודיים שבה וגלו את 
התועבה הגדולה שבלב כותבהּ וגם הרבו 
לספר בגנוּת המחבר, שעסק כל ימיו במחקרי- 
חכמה שיש בהם ממש ובעונת הזקנה לא 
מצא דרך אחרת לחתום את עבודת חיו, 
בלתי-אם בכתיבת-פלסתר ‏ מן המין הגרוע, 
כדי לעשות כִּּנִים לחוגים רחבים של בני 
עמו השמחים לבל חדשה אנטישמית -- ומה- 
גם אם יש לה הכשר, כביכול, מצד ה,מדע". 
הרשם הזה היה ה מק גָה, כמו שאמרתי. 
כי לכתתלה התפון, כנראה, המחבר לחולל 
,סערה* ובקש לשים את מחברתו למשל בפי 
הרבים, בדעתו שאין ריקלמה טובה לספר 
מבקרת חריפה מלאה כעס וזלזולים, | שיש 
בה כדי לגרות את יצר הבריות לראות בעין 
את ה,יצירה", שיצא לה שם כזה. הפרסום, 
שעשו המבקרים למחברת המגנה, הטיל מלאי 
לכיסו של המחבר: הקהל קפץ על המציאה 





*) עִין ,התרמית הגדולה" מאת נפתלי 
בן-שמואל ב,התקופה", ספר שביעי. 


כ4ו ש 








לפרקים | שלא | מדעת מלמדיהם ולהעירם 
לאחר-זמן, | בעונת הבגרות, לשבת מעצמסם 
על ספרי הנביאים ולגלות את אוצרות הרגש 
והמחשבה הפפונים בהם. -- והנה בבית-הסטפר 
הלאמי החדש יש בלי-ספק ללמוּד ספרות- 
הנבואה תפקיד חשוב מאד, ביהוד בגיל 
שהרגש| המוסף והחברתי מתעורך | בלב 
התלמיד, והסברה שיטתית של ספרי הנבואה 
עלולה לספק 3% מזון רוחנל יפה ממקור 
*שראל. על-כן עבודתו של ש, ל. גרדון, שבקש 
לסגל את למוד ספר ישעיה לדרישות החנוך 
החדש, קובעת ברכה לעצמה. העבודה ההדשה 
הזאת היתה קשה מפרושי הנביאים הראשונים, 
המחבר הזקק לעבור בעיון רב על ספרל 
פרשנים נכרים שונים, = שדברי האחד סותרים 
לפעמים את דברי השני, ועליו היה לבקוע 
לו דרך בין השקפות מתנגדות. אך בעבודה 
הקודמת כבר קנה לו נסיון והשכיל %התגבר 
על אבני-הנגף האלה. לפרושו הקדים מבוא 
רחב על יסוד מחקר-המקרא ‏ של זמננו, 
ובעקר טפל בדברל ימ" התקופה של פצלת הנביא 
ובמסגרת ההיסטורית קבע את הופעת ישעיהו, 
את רעיונותיור ואת חלומותיו המדיניים והדתיים, 
את חזונו ואת נאומיו וגם את תפקידו בחיי- 
המדינה הממשיים. המבוא הזה הוא מעין 
חזיון חדש בספרותנו הפרשנית והחנוכית 
ויש בו ענין רב לקוראים ולמתלמדים, אפשר 
לחלוק על מסקנות אחדות | של המחבר, 
אפשר גם למצא, שקבע לחלק ההיסטורי 
מקום רחב יותר מדּי הצרך, עד אשר לא 
נמנע גם מהביא את דברי המקורות השונים 
כלשוגם, מהשוו את הדברים ומהכריע בין 
הכתובים המכחישים -- דכר ישהוא ראוי יותר 
במקום אחר -- ולעמת-זאת פטר את הערכים 
המוּסריים והאסתטיים | של גבואת ישעיהו 
באיפת רזון -- אך אין"ספק שכתב המחבר את 
המבוא הזה בהבנה ובזהירות והצליח לתת 
לקוראים תמונה מסְיָמה של תקופת ישעיהו 
והופעתו ההיסטורית, ובזה עשה מצשה רב, 
מלבד המבוא הכללי הזה סמך המחבר מבואות 
מיחדים לכל נבואה מנבואות ישעיהו ובאר 
ברב ענין את מקומה וזמנה, את טעמה ואת 
כוּנתה. | לגבּי זה הְכרח להכריע על-דעת- 
עצמו במחלקת שבין החוקרים: ככה, למשל, 
חשב את הפרק הראשון בישעיה לנבואה 
אחדותית וחלק אותה למאמרים וקבע אותה 
בזמן מוצאי מלחמת פקח כן-רמליהו ורצין 





מלך ארם, על דעת אחדים מחוקרי המקלא, ‏ 


בעוד אשר חבריהם 
בפרק הזה נבואות שונות בימן, 


נוטים לדעה, שנמצאו 


היינו, לעמורה דמינו"), נסמכה אל נבואת 


אחרת, שנמצאו בראשה המלים האלה (ע שמצר 


דבר ה' קציני סדום וכן""). ?גבי התנוך 
הלוק"הדעות | הזה אינו חשוב כלל -- הרל 
אי-אפשר להכניס את התלמידים בעבי המחלקות 
המדעיות, ועל-כן אין לבוא על המחבר 
בטענה: מדוע תפש לו את ההשערה האתת 
ולא הביא גם את דברי ההשערה השלה. 
הדברים האלה אמורים גם בהקדמות ליתר 
נבואות ספר"ישעיה, שרבו ההשערות וחלוקל 
הדעות בדבר צמיחתן וזמנן, ביחוד לנבואות- 
הגוים ולפרקים הסתומים בזמן כ"ר--כ"ז. 
באן| נוטה המחבר לדעת מבקרי-המקרא 


המשערים, שנכתבו פרקים אלה בשעת מצבר. 


שלטון מלכות-העולם מן הפרסים אל המקדונים, 
וידוע כי יש מאחרים את זמנם עוד יותר, -- 
גם בהסברה ההיסטורית של באוריו נגרר 
המחבר לפרקים יותר מדי אחר* דעה אחת, 
אולם יש אשר הוא ,מביא גם את הרעה 
המתנגדת,. לא תמיד אפשר להסכים למסקנותיו. 
נקח למשל את המבוא והבאורים לפרק ל"ט, 
פסוק ט"ז ‏ ולהלן. | המחבר הלך שם בעקבות 
מבקרי-המקרא הקיצוניים ביותר, מיסודו של 
דוהם, אשר אחרו את זמן הנבואות האלה 
עד ימי יונתן החשמונאי. אולם האפיפורין 
אשר גתגלו בחרבות יב מלמדים אותנו, כל 
אפשר להקדים את הזמן הזה הרבה --ויש 
ידים לְדָבר, כי המזבה אשר לה' בתוך ארץ 
מצרים והמצבה אצ5 גבולה רומים 
למקדש היהודים היושבים במצרים הררומית, 
ומעיני המחבר נעלמה ההלכה הזאת, ואתה 
יחד גם ההשערה, שהפסוקים כ--כ"ב -- שאינם 
נאים כלל לזמן מלכות תלמל פילומיטור -- 
מכָּנִים למרידות המצרים בלוחציהם הפרסים. 
על-בל-פנים, | התרגלו החתוקרים | הנוצרלם 
לנהוג | קלות-ראש | מיחרה בדברי יוסיפוס 
פלביוס, שחוניו הכהן הגדול בנה את המקדש 
בעיר לאונטופוליס, בסמכו על דברי ישעיהר 
הגביא, שחי כשש מאות שנה לפניו, וליחס 
את הפסוקים האמורים ‏ לזמן חוניו 
ע צמו. מספטים כאלה טעונים בקרת מִרְבּה, 


והגבואה ‏ 
הראשונה אינה אלא קינה על חרפן ארץ. 
יהודה אחרי צלית סנחריב מן הארץ, ומכיון , 
שבפסוק האחרון הזכרו סדום ועמורה (,כסדום . 


פרוש עברי חדש לספר ישעיה 
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/ 1% 


מדּי, | הֶקצע -- חד נעשה חלק. הרהיטות 
הפנימית אף היא בלוּמה מעתה. אולם מאידך 
גיסא-- שותה לקון המהרגם הוד ויפעה 
הרבותית על הספר, עקרה כמה שרשים 
פרימיטיביים ונטעה במקומם מטעים קולטוריים. 
צחצוח משהו. 

מנחם ריבולוב. 





פרוש עברי חדש לספר ישעיה 


עבודה קשה גטל ש. 5. ג רדון לעצמ - 


להוציא את כתבי"הקדש עם פרוש חדש 
לתלמידים ולמתלמדים, כדי להקנות לבניד 
הנעורים | את | תמצית מחקרי | המקרא 
של הדורות | החדשים | ולהעמידם | על 
פשוטי הכתובים כמו שהם נראים לנו בזמךן 


הזה. הכל מודים, שלמוד כתבי"הקדש בבתי- 
הספר -- וגם מחוץ לכת%י בית-הספר -- אינו 
יכול עוד ללכת בדרכים הכבושים והמקבלים, 
כי אי-אפשר להוציא אותו מכלל יתר מקצועות 
ההנוך, | שאנו סומכים אותם על הדרישות 
המודרניות, לבלתי יהיה לטרח על המתלמדים 
בהגיעם לגיל הבקרת וגם לא יכריח את 
המורים לספר לתלמידים דברים שהם בבחיגת 
,אחת בפה ואחת בלב". אך מן הצד השני 
אין עדין ארחות סלולים בתחום היהדות 
לפרשנוּת מן הטפוס החדש, מחקר המקרא היה עד- 
עתה כלו כמעט נחלת המלמדים הנוצרים; היהודים 
שבמזרח לא היו גזקקים למחקר מדצי מעין 
זה והסתפקו בפרושים המקבלים, וגם היהודים 
שבמערב, הקרובים אפ המדע, | 8% טפלו 
הרבה במדע כתבי"הקדש ולא מצאו להם 
דרך פרשנות יהודית חדשה בנגוד לפרשנות 
הנוצרית -- ובבואם לבאר את כתבי-הקדש 
הכרחו לקחת להם את פרושי הגוים. אף 
כי גם המשבּחים בבאורי הנוצרים איגם 
חפשים לגמרי מכל פניה חיצונית, ועל כל- 
גים נכתבו מתוך השקפת-עולם מתנגדת לגו, 
בכל"זאת אין עצה אלא להשתמש בפרושיהם 
בזהירות, לקחת מהם את הנאה ואת המועיל, 
את השיטה המדעית שבהם, את קערי הדברלם 
עם ההיסטוריה העברית והכללית, את ההסברה 
המדיקה והריאליסטקֶת -- אולם עלינו להתרחק 
מכל דרכי ההערכה הכללית שלהם, שהיא 
גובעת בהכרח מהשקפת"עולמם, זו אשר לה 
כל תרבות-ישראל והיהדות אינן אלא פרוזדור 


לטרקלין של הנצרות. והנה יודעים אנו, כל 
ההערכה הנוצרית הזאת הטביעה חותֶם עמק 
צל כל הפרשנות המדעית החדשה, והמורה 
היהודי, הלוקח לו את הפרשנות הזאת ליסוד, 
משתעבד לפרקים שלא מרצון ולא מהכרה 
למניעים זרים, שאינו מפיר באפִיֶם מהחת 
מסוה המדעיות. זה הוא הקשי היותר גדול 
בלמוד כתבי-הקדש לשיטתם של מבקרי המקרא. 

לשאלה הקשה הזאת בקש ש. ל. גרדוך 
פתרון וגם מצא אותו בבחינת-מה בפרושיו 
שסדר לנביאים הראשונים. הוא צרף אליהם 
מבואות להעמיד את התלמידים על אִפִיָן של 
תקופות הספרים הנזכרים והשתד? להכניס 
את הפרקים ההיסטוריים אל מסגרת דברי- 
ימי האנושיות בכלל וגם להסביר את הדברים 
על-פי מקומם וזמנם, ואף ‏ לא מנע את- 
עצמו מִתַּת לתלמידים ידיעות ממשיות בדב 
היי עם ישראל בזמן שעליו דנים הספרים-- 
על יסוד מסקנות המחקר הארכיאולוגל -- 
במקומות הראוים לכך. | אפשר לאמר, כי 
מצא לו מחבר הפרושים דרך ישרה במקצוצ 
זה והלך בדרך זו בכבד"ראש והוציא מתחת 
ידו אמצעים חנוכיים מועילים, שיש בהם כדי 
להרחיב את אכק ראית התלמידים השוקדים 
על כתבי-הקדש וגם לגָרוּת בקרפּס את יצר-הדטת. 

אחרי השלימו את פרושין לנביאים 
הראשונים הגיע ש. %5. גרדון אל ספר לקעיה 
והוציא לאור את החלק הראשון ממנו (ישעיה, 
א--ל"ט) עם פרוש חדש 1). בזה בא המחבר 


למלָא חסרון גדול שנמצא בחנוּך העברי. 
הנה יותר מכל הלמודים *מוד הנביאים 
האחרונים דורש תקנה מרבה. מה ידעו 
המלמדים הישנים, שהרביצו את דברי הנביאים 
לתינוקות קטנים, עלדדבר עמוס והושע, 
ישעיהוּ וירמיהוּ וסיעתם? בַרְבּם לא ראו כל5 
את המאור | שבנבואה, | וממילא לא יכלו 


להשף אותו לעיגי התלמידים. כמו שַלמדו 
ובארו ,ואחות לוטן תמגע', ככה הורוּ גם 
את חזון ישעהו וירמיהו. אכן זה הוא 
גלוי נפלא של פה הנבואה, שהיה בה כדל 
להכריע את ההשפעה המזיקה של הלמוד 
הגרוע ולעשות רשם מיחד על התלמידים 


1) נביאים אחרונים עם באור חדש, מפות 
הציורים. | מאת) | של גרדון. | א, .תזון 
ישציה. ספר ראשון. ורשה, תר"פ. 


46 . מנחם ריבולוב 





אהובי ודודי. הוא אינו משתמט ממנה, אלא 
מסתכל בפניה בעינים מביעות צער, כאָב 
המסתכל בפני בתו החולה, משדלהּ בדברים; 
- נוּ, הרגעי, | לאה, אהובך אני, דודך 
אני! 

העם מרגיש בקדשתו של ך' איטשה, 
זה שוּתר על הכל לשם התעלוּת, זה שבּטל 
את ישותו בפני הישות הגדולה -- וישראל 
היחף,. האינסטינקט העממי החצוף והנביאי 
החודר כליות ולב, ישראל זה הפוקח עיני 
ר' מנדל על השערוריות הנעשות בחצר 
והדורש ממנו שיחזור -- ישראל ‏ זה המגדל 
פרע, קורא: 

--ר' איטשה הוא צדיק. הדור! 

-- רבי מבית קוצק, -- מרעים קולו הצז 
והחצוף של ישראל היחף, -- הגיעה השעה 
שתחזור בתשובה, חסידים חריפי"המוח מוכרים 
את תפליהם, מלגלגים ואומרים: השתא ירד 
שער העורות בקוצק. יהודים כשרים -- ממך 
ראו וכן עשו, גמרו ביניהם שלא להניח 
תפלין שלשה ימים רצופים ולראות אם 
ישתנו סדרי בראשית! חתנו של ר' דודל 
בנך, | דניאל אייבשיץ, מוציא את האברכים 
לתרבות רעה, ובידך למחות -- ואינך מוחה. 
מעז הוא לאמר ברבים, כי אשתו היא 
בבחינת ,זעיר אנפין". הרי יורד אתה לסוף 
דעתו! חסידיך, בני ורשה, חוטאים באשת 
איש, רבי מבית קוצק, חזור לאחוריך, שם 
עומד צדיק הדור, ‏ ר' איטשה, שאל ממנו 
תקון תשובה! י 

בפמליה של החסידים היה רעש -- הקהל 
רְעַש וגעש כים. ור' איטשה נשתטח מלא 
קומתו לפני ר' מנדל להראות ל5ל, כי ר' 
מנדל הוא צדיק הדור. דחה אותו הרבי 
מלפניו ופתח בקללה. 

כל הפרק ,ר' מנדל מקוצק? -וכן רב 
הפרקים בסכ הם יצירות בפני עצמן- 
תמונות בלתי-שכיחות בצבעים שאינם רגילים. 
מרחב כזה ועמק כזה-- ותוכם רצוף זהר. 
יש פרקים המתרוממים לידי סמל, יש מקומות 
שלמעופם ולתפיסתם אין דומה בספרותנו 
הצעירה. פרק ופרק וערפו המיחד. כמעט חי 
הנושא את עצמו. ואמצעי-ציורו מקוריים 
חם, אוניברסליים הם, רעננים וחיים, עד 
שלא תלא הנפש לספוג את כל הרשמים, להזדוג 
עם כל הטויות והאריגות הנפלאות, ובסוף 
הספר הרי לב פתוח לרוְחה לקבל עוד, 





ללכת בדרכי המחפשים, לחיות את חייהם, 
לטוות את החוט הלאה, הלאה עד אין שעור 
ואין סוף. יש פרק ,האחרון", שו מצ"ר ר' 
יוסל שטראל, \ טפוס מיחד במינו של משכיל 
עברי מהדור ההוא -- והוא ידידו של שד?ל, 
רעו של גיגר, מחליף אתם מכתבים, נשא 
לו לאשה את פיליציה הצצירה והיפה -- זו 
הנותנת עז ואמונה בלבות הריבולוציונרים 
הפולניים, | זו הנותנת להם פח לחת 
ולעשות -- ועלדפי בקשת רעו נחמן קרוכמל 
הוא מתרגם את ,פויסט" עברית. 

באמת אין יוסל שטראל הזקן קשוּר 
קשר אורגני אל המאורעות שבספר. הוא 
אינו בא אלא להוסיף חוט על הפקעת 
ההיסטורית מצד אחד ולתת בשבי את נפשת 
הרכה של פיליציה הרעננה והאביבית מצד 
שני -- אולם בפרק קטן זה נַתן לנו טפוס 
מציָן במינו, שערפו רב גם מן הצד האמנותל 
וגם מן הצד ההיסטורי. זה מראה שוב פל 
העשר הרב הגלו בתוך הספר ושאפילו 
הדברים הבאים אגב-אורחא, מן הצד, חשוּבים 
ויקרים. 

כל הגבורים והגבופות -- כפי שאנו רגילים 
לקרא לאנשים העושים ברומן -- למן ר' מנד? 
ועד בריינה המשרתת ,מְלַדה ומבָּטן" בבית 
ר' אברהם -- מציָרים מתוך רחבת ואהבה, 
מתוך דבקות והסתכלות עמקה -- וכלם תופשים 
להם את מקומם המיחד בלבנו. 7 

הזכרתי רק דרך-אגב את המאורעות 
העוברים לפנינו בחלק השלישי, שערכו גם- 
הוא רב -- זכרו נא את ,רומי וירושלים" 
ו,דם ואש" -- משום שהוא שי כבר לבאות, 
בו התרה פקעת של מעשים ומאורעות אחרים, 
שיבואו אחר-כך, | הֶתּרה ולא נתגוללה. 
התחלה -- והמשך יבוא, הן כמה צעיר הוא 
מרדכי -- ועוד הוא מתכונן ללכת לחוץ 
לארץ. 

,ביערות פולין" -- הוא | הספר הראשון 
מתוך שלישיה היסטורית, הוא התחלה, והתחלת 
גדולה. 


תרגום הספר נעשה מתוך אמונה, והחוש 
הלשוני המפתת של מ ליפסון סְיָע לו 
לכך, | שיהי התרגום נאה וגם מדיק; אולם 
הרבה מן החריפות והרעננות המקורית אבר 
עם התרגום -- הסגנון נעשה שבתי וחֶלק יותר 





הצדיקים 


,ביערות פולין* 0% 
כ == רי"יוותווהרר- 


בָּלם משרש אחד באו. הם חִצבו ממקור 
* 4 
הישות הפנימית שלנו-- בן] האדם ששאף 


למקורו העליון, %התגלותו האלהית, ואל- 
צליון ששאף להתגלותו האנושית, הארצית, 
הממשית. 


וכה נמתחים חוטי האחוד בכל ההויה 
ומאחזים ומדבקים חלק א% חלק, אמה אל 
ורג האוניברסליות ירְקם, / 

כחו של הרומן -- ברוח האוניברסלי שלו, 
המאורעות, | הטפוסים, | הפוובלמות ויתר 
הדברים הופיעו לפנינו, כשהם מוּארים באור 
אחר מכפי שהיינו רגילים בו עד-כה: אין 
הצמצום הידוע וההתכנסות לתוך צורות 
לאמיות | ידועות, | ולכשתרצו אין אפילו 
הטפוסים ההיסטוריים המדִיקים, לא רק לַצַיָר 
לנו מאורעות היסטוריים בא הכפר. הסביבה 
אהיסטורית | אינה | אלא מצע להתפתחות 
המאורעות, והטפוסים ההיסטורילם לא לקחו 
את לבו של הסופר אלא משום הדרם, תכן 
אייהם, קסם השלמות ועמק הכרגיקה שלהם. 
איהודים אינם רק יהודים ורבנים וסגפנים, 
אינם רק אנשי-רוח, ‏ יש בהם גם חמר. גם 
ידעו את לעון התאוה, את קסמי 
אאהבה ואת יסורי הקנאה. גם הם בדורות 
אקודמים נלחמו על חייהם, סבלו, נכקלו 
זקמו, | חטאו ושבו ובקשו תקון לנשמותיהם 
בסאלות העומדות ברום. 

אמצעי הציור והספור הם אוניברסליים- 
אנושיים, הטפוסים מצירים מתוך פרספקטיבה 
היסטורית-אמנותית. רחבים מלתרעים אפקים. 

עומדת לפָנִי דמותו הנשגבה המלאה 
טרגיות של ר' מנדל, מרחפת לפָני דמות" 
דיוקנו הקדושה של ר' איטשה, מדמדמת 
לגד עיני האורגיה -- ה,תפּארת* -- שבבית ר' 
צניאל אייבשיץ. דושקה החולה, שחציה צ% 
וחציה אשה-מכשפה, מתפתלת לפָני במעט 
צרְמה; ורבקה'לה התמה, הצנועה, ששלהבת 
הנקבות הפרנקית והמשיחיות השבתאית יוקדת 
בתוכה -- אף היא אינה נותנת מנוח. ועדין 
פיליציח | גועה בבכיה באפלולית החדר 
ומחכּה %נס. 

לא להרצות את התכן אני אומר, אלא 


להזכירו בדברים אחדים, ברמזים מעטים. אם 


?הראות | באצבע ‏ ע% מרכז בספר -- הרי 
החלק השני, ,קוצק", הוא המרכז -- ור' מנד% 
באמצע, ‏ ר' מנד% ראה, שהחסידות הולכת 
ופגה, הולכת ומתרוקנת מִתְּכנה -- ה, כָּסַא" 


עובר בירְשה. החסידים אינם יורדים לסוף 
כונתה של החסידוּת. עמדו ונפנו למצנות. 
המעעיות. תירתו של הבעש"ט היתה לתורת 
שבכתב, , למצות אנשים מִלמדה", ושבע שנים 
היה ר' מנדל שרוי בצער, מתכודד ועוסק 
בקבלה; אולם כל זה לשוא. העם לא יבינהו. 
ירידה באה. ר" מנדל חבוש בחדרו כאסיר 
בכלא,| בני ביתו מתיחסים אליו באותו יחס 
חשדני שבריאים מתיחסים לחולים. ‏ הדוףר 
הבא אהריו עניה ממעש ועני ברוח -- חולה 


גוף ונפש. בנו בכורו ר' דוד'ל הוא ידוע- 
חלי, | חש ברגליו, חולה במחלת אבנים 
ושרוי בפחד, שלא תאחז אותו האסטמה, 
וכשהוא מדבר על תחלואי הוא מרגיש 
קרת"רוח | מיהדת לראות אחרים דואגים 
לשלומו: חתנו של ר' דודל, ‏ ר' דניאל 


אייבשיץ, רואה את אסתו דושקה, זו הדמות 
הצללית, הסהרורית והמיסטית בבחינת ,זעיר 
אנפין"; וכשמרדכי בא בפעם הראשונה אפ 
בי-המדרש של הרבי ושואל: -- אימתי עומדיס 
להת5פלל? 

הוא מקבל תשובה; 

-- אין מתפללים בקוצק! 

אולם ההמון זקוק לצדיק, *רבי -- ומפל 
קצות פולין באו לקוצק: כפריים לבושי 
פרוות, נשים באות-בימים ובנותיהן, אמהות 
ותינוקות חולים בצדן ובעלי-מומים. באו כל- 
אחד עם צערו ועם נגעי לבבו, הלכו ברג9 
כמה פרסאות, השליכו את יהבם על הרבי, 
כי מפיו יושעו ואף-עלדפי שידעו שאין 
הרב נזקק לפתקאות -- בכל-זה ישבו לפנל 
חלון ביתו וחפּ לנס, צבאו על ביתו וחפו 
לרמז, למופת; מבטח היה ל%הם, כי מבטו 
לבד מרפא מדְכדכי-נפש -- אבל רו מנדל 
כלוּא בחדרו ואינו מופיע לפני הקה?. רק 
מזמן לזמן הוא נראה בחלון כשהוא מאגרף 
ידיו וקורא: -- חמורים, סורו, סורו ממג 
אין אני רופא. | אמרתי להיות רופא בני- 
אדם, ואתם עשיתגני לרופא-בהמות, ומה לכם 
עוד? 

ובחצר מופיעה דמותו של ר' איטשה, 
זה שאנו יודעים אותו מן הפרקים הקודמים, 
הנושא בלבו את הטהרח האמתית, את 
הסליחה ‏ והמתילה, המלא רחמים וחנינה-- 
והוא מרגיע את לאה החולה, שךְּבוק דבק 
בה והיא נובחת ככלב. הוא מרגיע אותה 
והיא מחבקתו בשתי זרועותיה וקוראת 419 
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מן העם. הכורע, המיחל לדברו, ירד מן 
המרכבה, | רץ לקראת היהודי וחבקו ונשקו. 
זרקו השליאכטים את ה,קונפדרטיות", העלמות -- 
צת נעלידידיהן הלבנות, וההמון הכורע 
בהפלה קפץ על רגליו בקולות: ,וויוואט!" 
.יעדנאשטל!* ,יחי משה'ק!" ולקול העלמות 
נהה על הנסיך דעתו הרחבה, לקח את משה 
על זרועוהיו, ולא השגיח בבעיטותיו, 
בבכיותיו, הושיבו במרכבה והתהלוכה הוסיפה 
לעבור. 

העלמות הרגיעו את השוחט, לטפו אותו, 
הבירו מעל צואריהן סרטים, קשורים, עדיים, 
קלעו | ,קונפדרטיה" | מקשטת נוצת-טוס 
והבשוה ?ראשו, זלפו | עלין בעמים מהוך 
פלקינות 5% כסף והטילו גורל: מי ינסק 
צותו ראשונה. 

-- הרי פניו כפני פן ישו! 

והשוחט העקלוב ישב בצער, בכה וכון 
5בו לעמם". ‏ האורגיה בחצר הרבי, בבית 
ר' דניאל אייבשיץ, התהלוכה ‏ א% המנזר 
והשתהפותו ש? מרדכי בה, תעיתו ‏ של 
מרדכי בכפרים וילובים והטפתו למרד וכו" 
מהארות מתוך כהרוריגה ובהירוּת כאחת, 
נהונות בצבעים מדמדמים, שרטוטידהזיה - 
וציורים ריאליים ימוחקיים,. מתוך המראות 
הממשיים עציה אי חזיונות לא-יתפסו, מתוך 
דברי הודאי נוטף מתק של צרופים לא- 
*בעו -- והסמלים הפנטכטיים והדמיות ה++כללות, 
ההיסטוריות והפרובלמטיות, ' נותנים | לנו 
חיים כשהם מפרפרים ומתנועעים כבני-אדם 
מעלמא | הדין, | המתהלכים אתנו בדרכנו 
אנו, 

המהפכה אינה נעשית רק מבחוץ -- על 
המגרש שלכפני המנזר. נאוחה שעה עצמה 
שמרדכי מרים את הצלב שנפל מידי הכמר-- 
הוא נעשה שתף למהפכה, החודרת אל לבו 
ומהותו, ובכח החדש הזה, שבא אל תוכו, 
עאנו רואים אותו, מרגישים בו, ממש 
מרגיטים בו, הוא עושה את ורכו הלאה, 
הוא מתגלגל ונעשה למרדכי אחר. 

גם הרבי ר' מנדל, היועב וה שלש- 
צטרה שנה כלוא בחדר, בודר ומרְהק מכל 
העולם ומחסידיו, יוצא לבסוף אל החצר - 
.ופתאם הוא מרגיש בכח מיוחד הבא אל 
תוכו -- זו היא הההגלות הבאה עליו לאחר 
כמה שנים ש% מרידה, של קפאון ושל 
.אפיסה,. מוחו נעשה שקוף, כאילו המחשבות 
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הכבדות שנצטברו במוחו במלך שלש-צשרה 
שנה ודבקו בו כחלודה נהמזמזו - והכל 
נראה לו כל-כך בהיר ובולט. הוא הלניל 
את ריסי עיניו, בעינים עצומות צפה לארך- 
פרסאות, חש כי צידו, כביד קוסם, להעביר 
ממקום למקום בעקימת-פה גרידא בני-אדם, 
בתים ואילנות;: כי הקרקע נשמט מתחת 
לרגליו והוא מתרומם למעלה, למעלה., הוא 
עמד כשפניו קורנים ולבו סמוך, בי הגיעה 


השעה, כי ער עתה %א היה רבי בישראל, 
כי עכשיו הגיעה שעת התגלוהו". ,הוא 
רצה לפניו את אורה הגנוז ש% אמרה 
מלבנח, הבוערת| בקרבו, צפה ועולה 
לגרונו". 


בכוּנה צינתי את הדברים -- כי כאן יש 
נסיון לתת לנו בצורה מגבלת דברים שיש 
בהם מסוד ההתגלות, משום בטוי הסתום, 
וגלוי המכסה. היתה סכנה, או סכנה של 
חלול או סכנה של חנוק, של נטילת הנשמה - 
אפאטושו התגבר עליה, הוא קפץ מחוץ 
למעגל הקסמים והוא דורך ברגלים-ממט 
בעולמות לא-ממשיים, מבטא בלשוננו אנו 
את מה שמחלחל מהוך אלם בלבות אנשים 
סתם והבוער פאש עצורה בעצמות חולמיםס 
ומשוררים. [ 

נעמת הספר לא במאורעות כשהם לעצחם 
כלולה -- הן המאורעות לא התפתחו כראוי, 
וּראה: אפילו האהבה תופסת מקום מעט! - 
אלא בפתוס של הצמאון לגאלה, סאחו לבות 
האנשים העושים בספר. מתוך חרבות החייס 
ושברי חלומותינו צצה וגדלה אידיאה עליוגה, 
אידיאה נצחית, רעיון-הגאלה שעליו נהרגים 
עמים, | שעליו סובל העם הנצחי, רעיון 
שהאפיל בטרגיותו הנשגבה על כל הקטנות 
שלנו, על כל טלטולינו וזעזועינו הפרטיים - 
לאורו אנו רואים את העולם כהתגלותו 
ההדשה"העתיקה, בגאונו המדפא והאין-סופי. 
יש גבורה המתגלה בנו לפעמים, אולם ו 
עוברת; אך יש גבורה אחרת, גבורה עליונה, 


זו המרחפת על ראשנו, המאחדת צורות 
רחוקים וקרובים, וו הקוראת אלינו מצמקי- 
העבר, ממרומי-שמים ומתחתיות-שאו?, | יש 
האידיאה ההיסטורית, היעוד הנצחי, שהם 
גלומים בנו ולא מדעת, שהם אוחזים 
בניצוצות-האור | הדולקים בתוכנו ומאַחזים 


אותם לאש הלהבה. : 
כל הגואליס וכל הגביאים וכל המשיתים -. 








מרובעות שחקקו 


,ביערות פולין? 
וו ו תג וו 


אמו ומחבוקי"הגנבה ש? ‏ רחל בת-החוכר 
בלילה | ביער, - בארח"פלא | הוא ‏ געשה 
לדמגת מרכזית, שעליה סובב ציר-המאורעות: 


בן-לילה גדל והיה לשליח אגדי לדבר 
המחפכה הגדולה. גם כהנא האוניברכלי 
נעשה מאגיטטור קומוגיסטי למטיף בבתי- 


הכנסיות, | כשהוא מוסיף לטוות את חוט 
ההתגלות של גביאי ד', וכל אותו החלק 
השלישי, המתאר את התקופה שלפני הסער, 
הוא, | לפי-ערך, קטן יותר מדּי לצמת כל 
הרומן, ומדת כמותו מקפחת. הוא מסים אה 
המנגינה הפנימית | של" הספר באקורד סוער, 


מקטע, מבריק ועובר; הוא משליך לתוך 
% 

הכרתנו פקעת | חדשה | מסבכה וממשכת, 
שחוּטיה צריכים רק להתגולל לפנינו - 


ופתאם נטמנים החוטים. סיום ותוכו - 
התחלת, ההתפתחות הקדחתנית, שגרמה לדמוּתו 
של מרדכי ,קפיצת-דרך" פסיכולוגית, שמחלחלת 
בתוך עורקיו של החלק השלישי וגורמת 
לידי הב?לטה יתרה, לידי צפיפות-מאורעות 
ועתרת-פחות, לא לפי המדה. 

לא מעט גרמו לזה: ההרגשה ה,היסטורית", 
סבל הירשה והשאיפה לאחוז בקצוות שונים- 
בזמן, הרוח תִּקצר מן המראות שהתגלו, 
שמתגלים ועומדים עוד להתגלות 2 חוטי- 
דורות עתיקים נמשכים ונמתחים בהכרה 
צונפים אותה צנפה מִסְבּכת. לא במקרה יש 


פרק שלם בספר, שבמקורו נקרא ,חוטים" 
(ובתרגום: ,פיוּסים". < מדוע?). מרדכי מרגיש 
צלבו ,צומת חוטים הנמתחים מעולמות 


רחוקים". 

הספר מתחיל מ,יוחסין" -- מרדכי, | אביו, 
אבי אביו ולמעלה עד הדור הששי. כלם 
נולדו וגדלו ביערות ליפובצה, היו מתחחנים 
ביניהם וחיים משפחות משפחות וכו" וכו": 
מבין השמות, שהיו חקוקים על האלה 
העתיקה ביער, נזדקרו %עיני מרדכי ,אותיות 
אבותיו ואבות אבותיו ש% 
מרדכי, אסירי-תקוה, כי אחד מבני בניהם 
יקרא את האותיות, יבוא מקריאה לידל 
מחשבה ויזכור את כותביהן", ועיניו הגדולות 
האפורות של הנער בן שט-עשרה הבריקו 
פתאם תקף אותו רגש, כאלו משמשו ידיו 
בשלשלת הדורות שמאחריו, וראה את-עצמו 
מוכן ומזמן להמשיך את ,טוְיַת החוט". 
גאותו של מרדכי על סבו ר' מרדכי וסְבתו 
שרח'לח, ‏ זו שנולדה וגדלה בפולין הגדולה 


והיתה ידועה למשכלה וליפת תאר. ‏ ,עם 
הפריצים היתה מדברת צרפתית ובימ" השבת 
לא פסקו מעל שלחנה פת-קיסנין וקהוה, 
עובר לאכילת | הדגים. ומתוך שמחה וגאוה 


מיוחדת הוא גזכר בסנן ה,שוליא של 
סנדלר" שעלה לגדולה ונעשה לקיסר-- הלא 
הוא נפוליון שנתגלגל לבית שרהלה כשחלת 
בקרֶב. | הודות להשתדלותו של קדושת-לוי 
הוא קם מחליו ויתן לה לשרה'לה במתנה 
את קופסת הטבק שלו העשודה זהב וע% 
גבה חרותה תמונתו וחתימת ידו". ,דעתו של 
מרדכי זחה עליו, שסבתו דברה עם הקיסר, 
שעל כתל ביתם תלויה תמונתו ואפשר כי 
בדרך זה שהוא, מרדכי, הולך עכשיו נסע 
גם נפוליון". 

.,הוא הרגיש בלבו צומת חוטים הנמהחים 
מעולמות רחוקים?. אולם החוטים האלה אינם 
נארגים לצעיף דק ושקוף, שהם עולפים 
כהינומא את פני המציאות. לא, הם נשתזרר 
ונתאחזו בעצם המאורעות האקטואליים כפתיל 
בשלהבת וגעשו ליסוד ממשי וריאלי בהתפתחות 


הכללית. ואת זה ראוי להטעים; הפנטסיה 
האמיצה והחפשית של אפאטושו ואמצעי- 
ציורו הבטוחים והוּדאיים הפכו את החלום 
למציאות,| כמו שהרתמוס הפנימי ושפעת 


הצבעים של העולמות הצפונים שוו הוד 
של חלום על המאורעות הריאליים, הגבו% 
בין המציאות והדמיון נטשטש. וְנְדָה, | מלכת 
הויכסל, ריאלית כויכס% עצמו, ,קדושת-הלוי* 
מופיע באפן טבעי וכמעט בלי כל הכנות 
ועומד למראשותיו של נפוליון *רפאותו -- 
וכן מופיע פתאם משה'ל* שוחט-הכפר בתהלוכת" 
המרד כסמל וכל המטמורפוזה הזאת שארכה 
רגע | או שנים מעורה ברוח ש% אגדה 
וסמליות. האקסטזה הגיעה למרום קצה; העם 
שנתאסף על-יד המנזר צריך לגלות את 
כפחו ולהכריז על תחיה. באו אכרים, שליאַכטים 
רוכבים על סוסים, בנות פולין, רכות וגמישות, 


לבושותה | שמלות לאמיות | נמנהג קרקו, 
פעמוני | המנזר מתנועעים בחזקר, נפרק 
העל מעל הצואר, נגולה החרפה מע% עם 


פולין -- ומתוך דומית קדש | כרע ההמון 
לפני הנסיך (פוניאטובסקי) והוחיל לדברו -- 
אך פתאם נראה יהוּדי בא מן היער, ,זה 


היה משה/'לי שוחט הכפר, יהודי נמוך-קומה 
ומרוט-זקן. | הוא הלך טעוּו על גבו תרמיל 
מלא ריאה וכבד, הסיח הנסיך את דעתנו 


2 מנחם ריבולוב 





. 


.ביערות פולין" הוא רומן היסטורי מימי 
התסיסה והמרידה בפולין וימי התסיסה 
והירידה בחסידות הפולנית. שתי התסיסות 
האלה צרפו בכוּר הגעגוצים הלאמיים לגאלה, 
שתיהן אכלו באש-המשיחיות ורוח מיסטית- 
היסטורית עוברת כחוט השגי את הספר הזה. 
יש כאן] כעין התלכדות של שתי שאיפות, 
של געגועי בן ישראל סבא וגעגועי הפולני, 
בן-זקוניה ‏ ש% אירופה, שגם הוא מנַבא 
למשיחו. 

אפאטושו הלך שבי לפני החסידות שלנו 
מו-שהיא ולפני החסידות הפולנית הצבועה 
בצבע המיסטיציזמוס הסלוי, כפי שהיא 
משתקפת | בספרי משורריהם-חוזיהם,. | הוא 
-צרף את מלחמת-קוצק-ירושלים ?זו של 
דומא, את קדשת-הלוי לאנטיקרישטו, | ר' 
מנדל מקוצק לדמוּת הזקן] זוסימא | של 
דוסטויבסקי, ‏ ר' איטשה לדמותו של אליושה 
קריזוב, | אתקינו סעדתא ו6[,7ח 1620 0. 
%*[6ח 1ו162 0 

הגבור הראשי הוא לכאורה -- מרדכי בן 
אברהם, בן-היער שבא לקוצק ונאחז שם 
בסבך-המאורעות, אולם באמת 8% נתגלה 


צדין ברומן זה בתור כח אקטיבי, פועל,. 


השולח יד בסבך המאורעות, העושה ומעשהן - 
רב המאורעות העוברים עליו כאלו משמים 
ירדו עליו והוא לא ידע ולא פלל *זה. 

אפילו בחלק האחרון, כשהוא מתהלך 
מכפר לכפר כאיזה סמל מיסטי ומעורר את 
האכרים למרד ולקרב, גם אז אין הוא חפשי 
לנפשו, אינו עושה את זה מתוך בחירה 
חפשיה, מתוך בַּרור נפשי, איזו יד נעלמה 
מנחה אותו -- את העלם הרך הזה, בדרך 
המהפכה הגדולה. כאחד פלאי הוא עובר 
מישוב לישוב,| מכפר לכפר, וכשליח מעולם 
אחר הוא מעורר געגועים בלבות נרדמים, 
-מעיר את הכסף הִנָם במסתרים - ואגדות 
גפלאות וסודיות מתהלכות על-אודותיו. כמעט 
בּן-לילה הוא נעשה | למפלצת למלכות, 
המבקשת אותו בכל רחבי הארץ - עד שהוא 
מכרח לעזוב את גבולות המדיגה. 

תקופת הפעלות של מרדכי תתחיל ודאל 
בחלקים הבאים. כאן גתגלו לפנינו דרכי 
האדם באביבו, כאן נתנו לנו ימי ילדותו 
שחרותו - ואין אלה חשובים אלא בה במדה 





שהם שזוּרים ואחוזים בסביבה ההיסטורית, 
ברשת הדורות ובמצודת המאורעות הפלאיים 
והרותחים. | אם לעצם הפרובלֶמה | ולגדלות 
הטרגיקה, | הנה צריך 5הציג בלב הרומן את 
ר' מנדל מקוצק. 

אפאטושו נתן ?נו בו דמות טרגית של 
אדם גדול, המאפיל על כל הסביבה בצלו, 
במרד העולמי שבו. ואם לטהר נפשי ולצניעות 
עליונה ולרחמים וחנינה שמימיים -- הרי 
לפנינו דמותו החסדה של ר' איטשה, זה 
שהעם הפשוט, ההמון הגס מרגיש בו את 
הצדיק הבא ושהדרת טהרו הנפשי חופפת על 
כל העולם השפל הזה, עולם התחלואים 
וה,דבוקים". ואם למרדנות עם-ארצית, מרדנות 
עזה שאינה באה מרב חכמה, אלא מתוך 
הרגשה טבעית, המונית, ושפח הריסתה רב 
מכפח בנינה, זו המרדנוּת האינטואיטיבית של 
ההמון המעפילה לפעמים אל ההר -- הר" 
לפנינו דמותו הטרדגית והמוכיחה של ישראל 
היחף, ‏ זה הרואה נסתרות, החודר למעמקים 
והמורד ראשונה בר' מנדל. הוא הקורא: רבי 
מבית קוצק, חזר בך! , והטפוס המודרני של 
ריבולוציונר, גואל האמה וגואל האנושיות, 
ההולך ושב מן הסוציאליות והקומוניות אל 
האמונה היהודית העתיקה, א% המשיחיות 
היהודית, | א% אחיו הגביאים שקבלו את 
חורתם מהר חורב -- טפוס זה אף הוא לא 
נתגלה במרדכי, ‏ אלא בכהנא, זה הידוע 
בקולוניות הסטודנטים בשם ,פאול הקדוש", 
זה שמשָה הִס השפיע עליו במדה מִרְבּה כל- 
כך: באפן כזה אנו רואים, שאין כאן ב,ביערות 
פולין" גבור ראשי, אלא הפצלה מחלקת בין 
אנשים שונים, שפלם כאחד חשובים. כאן 
המרכז הוא בסביבה, בהתגלות הפנימית, 
בהארה הפהאמית, שאה על המשורר. 

יותר מדּי רב החמר ויותר מדי עשירים 
כל העולמות הצפוּנים האלה, שנתגלו לו 
ושחזיונותיהם ומשחקי אורותיהם | עולים 
ומשתרגים עליו. כל גבור וגבור שבספר 
נושא עליו חלק גדול מן הסבל הצולמי, 
מהפרובלמה העמקה הממלאה מאז ומעולם 
את כוס חיינו. אין כאן] אנשים ,יוצרי- 
בראשית", שהם מסְבּבים את המאורעות, שהם 
אדונים לעצמם, מלבד ר' מנדל; כּלם במצאים 
ברשות אותה היד הנעלמה המנצחת עליהם 
בסתר. בארת-פ?"א נעשה מרדכי, בן-היער 
התמים, זה שהרחק זה עהה מסינרהּ ש% 








בְּבַּלִיוְגְרְפַיֶה 


,ביערות פולין" 


יי אֶפַָאטושו - ביערות פולין. 
רומאן, תרגם מפּתב-יד מ. ליפסון. 
הוצאת אברהם יוסף שטיבל. 
ניו-יורק. שנת שש מאות שמונים 
ואחת. 334 עמודים. 
הרומן החדש של יי אפא טושו 
,ביערות פולין" ראול %שימת-לב מיחדת, 
הן מצד ערכו האמנותי הרב כשלעצמו והן 
מצד ההתפתחות הנפלאה, שאליה הגיע הכשרון 


הרענן הזה בספר שלפנינו, רק עשר שגים 
עברו מאז הופיע אפאטושו על בימת הספרות 


היהודית ‏ וכבר הספיק ל*תפש בה מקום 
מיחד ועמדה מיחדת וכיום הזה הרי הוא 


אחד הסופרים היותר מצינים ומקוריים אשר 
אתנו. 

אפאטושו הוא סופר בעל-כה, סופר ארצי, 
ממשי ובריא. | את עבודתוריצירתו | החל, 
כאדם ‏ ראשון, | מן היסוד -- מלמטה למעלה;: 
תחלה קרב עצמות אחת לאחת, שרג בהן 
גידים, קרם עליהן עור -- ברא את הגוף 
ואת הגופניות, את החמרי ואת ההיולי, ואחרד 
כך עלה מעלה, התפתחותו | ש% אפאטושו 
חיתה לא ברחב, אלא בעמק ויותר מזה 
בגבה -- מן הגוף אל הגשמה, מן ההיולי אל 
המתְקן והאצילי, ‏ מן החמר אל הצורה ומן 
הח? אל הקדש. 

כך הוא בעעם יצירתו 
מי שקרא אפילו 


וכך גם בלשונו. 
מעט מפחביו יודע ומכיר 


את גבוריו | הבריאים, | מלאיההדם, | הגסים 
והתאוניים, | גבורי המין וחיי-החלין: האדם 
במדרגתו התחתונה. כל ,העולם התחתון" 


הזה מלא ורוחש המון שפורים, זונות, גונבי- 


ו 


שלו, 


סוסים, עריצים ופריצים. מעשיהם ועגיניהם -- 
מלחמת-אגרופים, מכות-רצה, בגידות, קנאות- 
שאול, תאוות יוקדות, רעיהם: כלבים וחתולים 
והיות בדמות אדם. 

ובלבּירינט מפלא זה היתה יד אפאסושו 
מנצחת, הוא היה מנצה על כ? הברואים 
האלה: ידע לתת פתח לפרץ תאוותיהן-שאול 
וידע גם ?בלום פיהם הפעוּר כקבר, כח 
הדש, רענן, פורח ומפרה מרגש בו, יתרון- 
כח. זרם דמים רתחנים, מתוך הגופים הבריאים 
מַשוּעַה אלינו נפש, המלאה ע% גדותיה 
והמבקשת בטוי חדש ובשל לגליה המכים 
בה. האמנם יש לו לסופר זה קרבה נפשית, 
קרבה יתרה לעולם זה, ל,עולם התחתון"? 
ל חוש-החיים הצריא וכשרון ההבלטה 

נטיתו לגלוי העצמה והאיל שבאדם - 
כל זה רכז את מבטו והסתכלותו מסביב 
ל,גבורים" ממשיים, | מוחשים למדי, עליזי. 
הקרב ועליזי-התאוה.| הכשרון הדינמי רצה 
קדם-פל למצא תקונו בדברים מצקים, 

אולם כשרון דיגמי חי הולך ומתפתח: 
צורות החמר ‏ לא תשבענה את נפשו, לא 
תאמרנה די לתאותו, לשאיפתו כי אין יצירה 
אמתית מסתפקת ‏ בעניני ,,חמר" ‏ %בד. | אין 
חמר בלי רוח. הזהרו מהעצמה הגופנית - 
כי ממנה קרנים לגבורה הנפשית, וזאת אנו 
רואים ברומן זה. במקום פח-הגברא באה 
הגבורה המזככת, | במקום תאותדהמין -- בא 
יסוד ה,תפארת", במקום ,אתערותא דלתתא* - 
,אתערותא דלעילא". 

הוסף לזה גם את הלשון העברית, שהתחיל 
משתמש בה עתה אפאטושו (ספר זה תרגם 
מפתב-יד, שאר החלקים נכתבים בידי המחבר 
עברית) - גם זה גורם פנימי הו ולא 
חיצוני, טפוסי ולא מקרי. 


(4. יעקב רגינוביץ 





אולם מעין הַדה, הסוקרת את יצירתו | 


הענפה מכ? עבריה, ?א יִבַצַר למצא דוקא 
בחאוטָיוּת טבעית זו, בערבוביה זו ש? גד? 
ופעיטית, ש? הב?תידמצוי והבנ?י ביחד, -- 
איזו הפקרת עצמ, או איזו מדה 
יתרה ש? ותור. שהרי כמה וכמה יצירות 
משכללות ואמנותיות שלו מוכיחות בפרוש, 
שיכו? חיה להכחיד לחלוטין את הפיליטוניסטן 
שבו. 


אמנות ?שם אמנות, אף כי רחשי הערצתו 
של רבינוביץ הְבעו לה בדרכים שונים, אין 
היא האידיאַ? שלו. אמנם הנוי שבאדם הוא 
נְלת-הכותרת שלו, אלא חשוב ממנו ?אי 
ערוך ה,אנושי" שבו. ובזה - נפר רבינוביץ, 
שהנהו חטר מגזעם של בעל-מוסר. שהרי 
הוא עצמו חנ במנח יפה של ,אנושיות", 
(אגב, המלחה החביבח עליו ביותר), זו שלפנים 
היו קוראים לה: מוסר. 

אדם זריז"התנועה זה, שמתרוצץ אילך 
ואילך כאלו היה תלוּל, -- מחבר הנהו בעצם 
אל .בסיס מוסרי מצק מכּלי התערער. הוא 
אין ?ו ספוק בתעודתו הספרותית גרידא, אלא 
מלפפת אותו| ג₪ תמיד אחריות אנושית 
אלמנטרית | ביהס ללאם ולחברה, | יעקב 
רבינוביץ אינו יכול לעמוד כאהרים מלבר, 
להיות סוקר המעשים מצחוץ. ולשפטם לשבט 
אוי לחסד, ‏ 1% החובה להיות בעצמו גם 
ה עושה, ארץ-יעראל אינה יכולה להיות לו 
נושא ספרוהי בלבד, אלא מכרח הוא בעצמו 
לעבור לשם, לחיות בה, להעלות אריח בתוך 
הבּנְיָן, ובבואו לשם, מיד יסהפנו, כמובן, וגרֶפהו 


בכח הרעיון היזתר ִוַרְח, איותר גרטיגי, 
שבתנועת התחיה. ביחד ‏ עם א. ז. גורדון ‏ 
וי, ח, ברְנר ור' בנימין הנהו מעניק מיטב. 
חלבו ודם תמציתו לפתוחה, שַכלולה והתרחבותה 
של ,דת-העבודה". ועליו הוטלח החובח הפחוח", 
נעימח, לא בלבד להנָבא לה כחבריו, אלא, 
להיות המוכיח, הזועם. הוא גאלץ 
להעשות איש ריב ומדון לכל מיני אוכלסין 
ולפרקים קרובות לא נקתה גם מחנהו עצמה 
בעיניו -- וזוהי רפה חולה! -- אם נפגמה האמת. 

ואז יש שהנהו גם פורש לצד מעצמה. 
מכאוביו, או מפני שמצא מסביב אזנים אטומות 
משמוע, ואולם גם אז אינו נדון %קתיקה, 
לא סְבָר שטף הגיגיו ורגשוהיו. א? הספור 
ימצא מנוס כאל עיר-מקלט, ונפשו העצבה 
נצשית בצותה לעה בבואה-בדלחה ש? רך 
אנושי בלתי-משער, - 

היה מי שאמר, כי יעקב רבינוביץ הנהו 
בעקרו מין מוכיח וצמא-צדק, מִפַעָּמת ביצירתו 
תמיד הנע מה הלירית, זו הנעימה הגוגח, 
הגלומה בכ מה שפולט קולמסו, 

הערכח זו קולעת בלי-ספק ? ק טב אפ", 
אם גם לא לאפין כַל4 מזכיח-מעורד! אמת. 
שהרי במשך עשרים שנה היח רבינוביץ 
מכהן | בספרותנו, גם למועיל וגם ליפה 
כאחד, ‏ לשניהם ביחד במדה שוח, מפַלי תה 
היתרון לאחד ע?-פני השני., 

אמרתית היה מכה], ובאַָמגה צריך לאמר: 
יכהן, בעתיד, באשר לפי שטף-יצירתו נתן 
לַשָעַר, שמעינו יעצם ויגבר עוד ויהיח מבקיע 
ל עוד גחיבוה חדשים, | נצלמים-רחוקים. 


שלום שטרייט, 














וזרשימותיו, בה במדה הוא הוזה בספוריו. 
הדברים אינם נראים מבעד חושי ההל, אלא 
מבעד לק של פיוט, של ענג-שפת. אינם 
מו שהנם בעין, | במציאות, אלא כפי 
שמשתקפים מבעד אספקלריה. ש% פיטן. 
כמאמר פטר אַלטנברג: 86(6 65 0 6! 16 -- 

והוא רואה את הדברים נוּגים וענגים, 
צקים ויפים, מבלי היותם מהולים כלל בטפה 
המרה ש% הפרקזם שלו. רומנטיקן הוא. 
רואה תמיד בנגלה את הנסתר שבו, כמו 
שכתב עליו פעם ברנר. חודר למחבואי 
מטתורין, שרק מיתר דק ועצוב ביותר עלול 
להגיע אלין, 

ודרגות התפתחות ספורו הולכות בקו 
פַרְלְלִי עם אלה של יתר מקצועותיו, בשגם 
הנן מדרגות ההתפתחות ש% אישיותו בכלל, 
הוא עובר מן] הפתוס, דרך הציור, אל 
הספור, אל ה שק ט האֶפי, קדם: ,לב אקה" 
ו,מכתב אשר לא שלח לה"; אחרי-כן: ,ביום 
אביב", ,באין שרש", ולבסוף: ,הברכה" 
וּ,ְהגָדּם". (בזה צינתי רק שלש מתחנות- 
ההתקדמות הראשיות.) 

וצריכים הדברים הבאים ?%היות מטעמים 
חהיטב, מפני שמבקרינו העלימו עיניהם מזה: 
אלמלי לא עשה יעקב רבינוביץ %ספרותנו 
דבר, אלא היה מזפה אותה ב,יציע הקטן", 
ב,בין החרבות", ב,ברְכה", ב,לאור היות" 
וּב,הגִדָּם" בלבד -- אף אז ראוי היה, שיקבע 
לו מקום בכתל ה,מזרה" שבה. 


מצאָהו | ?יצקב בבינוביץ גורלו ש? 
פרישמאן, שהֶכתר גם הוא בתאר ,פיליטוניסטן" 
עד ל%בלי הַרְפּא. ביחד עם הפיליטון, בעונה 
אחת, כתב ‏ גם את יתר דבריו, אלא 
שהפיליטון היה מאפיל עליהם. ,רק פיליטוניסטן". 
אף הדרמה המצינה ,בין החרבות" בלתי- 
מסגלת היתה לקעקע בקעתה דעה מסכמת 
זו 

ואין תימה בדבר. צורת-בטוי %אדמסיגת 
זו עלולה היתה יותר מ3? להכי? עשר 
אישיותו ורבגוניותה. 

הפיליטון | שלו | עבר אותם שלבי 
ההתפתחות שעבר בהם ספורו. בתחלתו היה 
אנדרני במקצת, מִתְלת7, דִקְדִנְטִי, | פַּרְצי -- 
שיר של פרוזה. אחרי זה כאלו ,גדלו 
שערותיו פַרע', ההכן נעשה לו חזות הכל 
וחיה בוצט בכל הדור חיצוני. ובאחרונה, 


גם כשנעשה מרְכז, כבוש, גרעיני, ?א חסר 
פשטותו -- זו סגלתו היקרה ביותר ‏ של 
רבינוביץ -- אף כמ?א נימה. 

עקר ערכו של הפיליטון שלו הוא, שאינו 
נכתב על-מנת למלא איזה ,חסרון" שהוא 
בספרות, יל"ג, הנ"ץ, לוינסקי וטביוב, הם 
הָזמנו ליצור את הפיליטון, שהיה ,חסר* 
בספרותנו עד בואם. פרישמאן וסוקולוב, 
ביחד | עם העצם המקורי והחזק ש?הם, 
הכניסו מבעדו את ה,אירופיות* לספרותנו. 
פרץ היה פיליטוניסטן , מודֶרני*. כל אלה 
נענו למשאלותיה של הספרות. ולרבינוביץ 
לא נתּנה שום ,תעודה? למל פה, זולת 
זאת -- להביע ישר את אשר עם לבו. ורק 
זה הוא עושה בפיליטוגיו. 

והרבה ‏ יש עם %בו ל?הביע. כי הקף 
הענינים שיש לו יחס אליהם הוא רחב 
ביותר, מרְבִּים הם החיונות מכ? המינים, 
שמעוררים את שימת לבו, אם ?היוב אן 
לשלילה, ונתן %ו להביע דברים לאדקל?ים 
ועמקים באיזה קלות גרציוזית. והוא יודע 
גם את הסוד, כיצד לתפוס המשא הכבד, שיהי 
מוּנף על-נקלה, בלי שום יגיעה. 

אמנם הוא פיליטוניסטן למופת. 

אולם חסר-הסיג, שהנהו מעלתו העקרית של 
הפיליטון, הוא גופו הנהו גם לרועץ 15, 
וליצירתו של הפיליטוניסטן כַּלה, בכל יתר 
מקצועותיו, ביחד עם שפע-ההיים הצק רי, 
משתרבב ביצירה, מפני העדר המחסום 
הפנימי, גם טפל לא מעט, כי טבע ההפקרות 
הפיליטונית -- אם הרשה לאמר כך -- גורם, 
שנה ההבחן בין הצַקר לטפל נעשה קהה 
במקצת. ויצירתו של יעקב רבינוביץ לא תוכ? 
להתפאר גם היא תמיד, שנקיה הנה לחלוטין 
מפגם זה, 

מבלי-משים מתיצבת גם | פה לצינינר 
השוָאה עם יצירתו של ברנר, ברגר האיתן 
חֶנָּן להיות בורר בשביל יצירתו גרגרים 
מצקים שלא ישתחקו, או שהיה יוצק לתוכם-- 
אם הין רכיכים ופשוטים ביותר -- מאפץף 
המיצק, שהיה מהש% אותם להשאר בעינפ 
תמיד, עולמית. לצמתו בובז 
כוללת פה ושם לא מעט מן החמר המתפורר, 
המתמסמס. לפיכך: יצירתו של ברנר -- לא 
תהיה הספרות מותָּרת בה אף על משהו כקוצה 
של רצנזיה. וזו של יעקב רבינוביץ תהיה 
טעונה בררח, 


1 יצקב רצינוביץ 
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המיחדה. גם בספור שלו, גם בפיליטון, גס 
במאמר וגם בבקרת נימה אחת רוטטה, נימה 
שלו, | שאין לשום אחר זולתו. אפני הבטוי 
השונים והמרפים ביצירתו אינם אלא נקדות 
מרְפּות ושונות ש? הקפו הרחב אולם לפה 
אחת יש לְכָלם. 


שפה אחת -- שפתו של רבינוביץ. אותה 
יהיה הקורא הוּתיק מכיר, אם גם לא יראה 
את שמו מתנוסס עליה. ?א מפני ששפה זו 
מצינת באיזה סמנים של מִניָרה, אלא, להפך, 
מפני שנעדרת היא כל סמני-העוָיה מיחדים, 
פשוטה, הורה, מעוטת צבעים. אלמ?י ?א 
נתמלאה שפה זו תכן, לא היתה מתקימת. 
באשר היא כשלעצמה אינה מקסימה ואינה 
עלולה לאחוז את העינים. 

לא נתן לאמר, ששפה זו נולדה כך חורה, 
מעוּטת דמים. אדרבה, בהתחלה הצטינה גם 
היא בגנדרנות וביתר פוני-חן, שפל פרחי 
הסופרים אינם נצלים מהם. אולם ברבות 
הימים כאלו ,לחכה" על-ידי 5הט אישיות 
אימפולסיבית - זו, טאטא כל מין סַרח של 
מליצה. והשפה נעשתה חלקה וגלויה, שתהי 
קולטת רק את תכן נפשו. 

-תכן! צווי-מוסרי זה הנהו ליעקב רבינוביץ 
קודם %כל הצוויים הספרותיים. ה,מה" קודם 
ל,אִיך", הצורה טפלה והתכן עקר. (מכאן 
נובע עצם התקוממותו נגד שעבוד ה,נוסח".) 
ואם רְתּמוס שפתו מצטין -- למרות פשטותו -- 
במעלות ומורדות, הרי הן באמת רק עצם 
הרכסים והעמקים של אפיו. כי ,לשון" לשמה, 
זו שעושה בלהטים, כמדמני, ששום סופר 
בספרותנו לא יוכל להתפאר שנקי הנהו 
מסגלה זו לחלוטין, כמו יעקב רבינוביץ. 


כּיום, אחרי עשרים שנות עבודה פוריה, 
מאחר שנוכחנו %מדי, שלפנינו מעין מפכה 
ומתעצם מתוכו, | הברר ‏ גם למדי, שזו 
הקלסיפיקציח, כלומר, הערכה-לשעורין זו של 
יצירתו לפי המקצועות השונים לחוד ולפי 
חלק השתתפותו בכל אחד ואחד מהם, אינה 
עלולה להעמיד אותנו כהוגן על טיב אפיו. 
יש בזה מפריטת הדְּנר. את העפאים והעלים 
הם, המעריכים, רואים, וגזע האילן נחבא 
מעיניהם. 

אף אנו, 3% אמרנו %*כת בעקבותיהם, 
יכולנו %כלול את פעלתו של יעקב רביגוביץ 


א-ש ...| 


במלים מועטות אלה: הוא הצעיד את הפיליטו 
שלנו כמה וכמה פסיעות קדימה; הוא הכניס 
לספור שלנו ניונסה כה דקה, שמראה ענג 
כמו רִיח; הוא הדגיש ומתח בבקרת קו 
בולֶט מתחת לטעם ידוע, רצוי, מחלים; הוא 
הנהיג ז'ורנליסטיקה בלי שפצה קלגסין וכו' 
וכו". 

יכולנו -- וגם היינו צודקים במשפטנו, 
אולס בעצם חשוב ומענין אותנו יותר מכ? 
פּעַלתו הספרותית זה הדיוקן האחד הטבוע 
על אישיותו, זו ,,התוספת האישית" שנתברכו 
בה כתביו מכל המינים. צליל-קול אחד 
וניד-העויה מיחד מצינים את כִּלַם כאחד, 
למקצועותיהם השונים, בתור חטיבה. חטיבה 
בעלת גושפנקה אחת ש% אישיות, שמבקשת 
התגלמות בכל צורות שהן. אישיות תוססה, 
סוערה, חיה. מין סמבטיון, שפולט מעצמו 
ומתוכו גם בליסטראות וגם אבני-חן ומרגָליות. 
חתיכת טבע. -- 


ראשית מעשהו היה, כאמור, הספור. ואם 
אמנם היה ספורו בתחלתו רוגש, תוסס-- 
הערים הוא< את הסוד, שהמחבר אינו אמן 
בלבד. הערים ספורו סוד זה מאז עד היום, 
ובעצם אפשר לספוריו ‏ להזות נדונים בתור 
חטיבה ?עצמה, מב?י הֶשַען על ,יחסם" של 
כל המקצועות שלו ביחד. (אף כי הפקרת 
בכרה את הפיליטון שלו על-פני הכל.) 

ואין זו סתירה לדברי, שכלולה אישיותו 
של יעקב רבינוביץ בכל מה שהוא כותב. כי 
אם הבלטריסטיקה שלו הִָהָ נקיח לחלוטין 
מכל שמץ של טנדנציה אישית, יחסים אישיים, 
נטלה | בכל-זה החלק הרב ביותר | של 
אישיותו: יסוד התפארת, והוא ודאי היסוד 
התקיף והחזק בכל יתר יסודות אישיותו. 

כאן שונה רבינוביץ להלוטין מצרנר, 
שבכמה בחינות דומים הם זה לזה,. אמנם גם 
הבלטריסטיקה של ברנר אינה טנדנציוזית, 
זאת אומרת: אינה מתכפונת לתת לגו בעקיפין 
את נטיותיו ויחסיו | של המספר, | אלא 
שנובעים הם ‏ בה מאליהם, מבעד חושי- 
תפיסתו האישיים,| מבעד הפיזיוגנומיה שלו 
כלה, לא כך היא זו של יעקב רבינוביץ. 
היא עשויה להעניק לנו רק את חלק 
הנוי של אישיותו, מצלי ערבוב משהו של 
יסודותיה, 

במדה שהנה\ פקח, ריאי במאמריו 
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| אנשים 


יעקב רבּינוביץ 


קשה לעמוד ע? טיבו, הגם שפ? ‏ מה 
שפלט עטו הנהו שקוף ופשוט. קשה, מפני 
שהנהו מתרוצץ ומקרטע בספרות אילך ואילך, 
ממקצוע למקצוע, ככסף חי שלא נַתּן להתפס 
בעין. ,בּידוּאי" קרא לו ר' בנימין. ואמנם 
אם כנוי זה אינו הולם היטב את אפיןך 
ה,מערבי", הריהו מצין יפה את אפי-הנדודים 
שלו. כי יעקב רבינוביץ הנהו פיטן ממשפחת 
הנודדים. ומשפחה זו מצודדת את %בבנו תמיד 
במפלאות | רשמיהם, | שהם מביאים עמם 
מארצות נוּדם. אוּלם יותר מפל מושך את לבבנו 
זה חוט העצבות, המתוח בק?סתר פניהם. 
אנשים עצובים מאין כמוהם הם האמנים 
האלה. וחזות"פניהם עונה בהם, שלא לשם 
תענוגות-הב% ותפנוקי-בשרים הם מתרוצצים 
בעולם בלי-הפוגות. | תהֶיה וּנְהִיָּה | בלתי- 
פוסקות הן הן שהודפות ודוחפות אותם *היות 
געים ונדים בלי-הרף, ?היות ,עורכי גלוּת" 
כל ימיהם. -- 


יעקב רבצינוביץ נכנס לספרות בתוך 
מספַּר. | בספוריו הראשוגים הזכיר הסגנון 
התנ"כי שלוו במקצת את פרישמאן, ואפן- 
הכתיבה הזכיר במקצת את פרץ. אולם 
מזיגה זו היתה בטוי של עצמיות מיחדת: 
עין חדה של פסיכולוג ומשורר. איזה דק 
של פיוט היה עוטה תמיד את המציאות 
שלו. כל ספוּר עשה רשם, ובשעת פולמס 
והתפארות ‏ ש% ה,אידישיסטים?, שמשמרים 
להם בבית-גנזיהם שלום אש ואברהם רַיזן, 
היה ראובן ברינין מתימר ?עמתם ביהודה 


שטינצרג וביעקב רֶצינוביץ, = יבָד? לחייע. 
זו היתה ההתחלה שלו. 


אולם נתג?ה במשך ימים מועטים, שלא 
מספר בלבד הנהו יעקב ובינוביץ. קולמסו 
התחיל | פולט פיליטונים | דקים וענגים, 
פובליציסטיקה מלאה חִיות תוססת, רשימות 
ספרותיות, שהתגלה בהן יחס חדש, מקור". 
והכל היה לוּטה באיזה הבל-דנשימה של לב 
חי, מפרכס ורענן. ואז נתגלה, שגם ספוריו 
היפים והמלטשים ב,הדור" וב,השלח" לא 
לֶטשו כל-עקר, אלא הַפלטו כמו מתוך לבח 
אלמנטרית, ככל דבריו בכל יתר המקצועות. 
ואז נתברר -- או לפחות היה צריך כבר 
להיות ברור -- שאדם זה איננו האמן בה 
הידיעה, אולם גם אינו סופר, אלא משורר -- 
משורר בל* חרוזים. 


לא ,סופר", כפי שיש סוברים, שח 
בסגלת הכתיבה המכשרת אותו להיות שתף 
לכל המקצועות הספרותיים, אלא מ שורו, 
שכל המקצועות הספרותיים הנם ?ו -- %ף 
לעצמו -- כלי שמוש, כלי שמוש בשביל בטו" 
עצמיותו. סוג פיטגים זה שכית בכל הספריות 
וגם בספרותנו אנו. הם מתליפים לבקרים 
צורות הבטוי, אולם מבעד כָּלן מִדְבָּרת 
העצמיות האחת והמיחדת. אלה הם המשוררים 
שהליריות מפעמת בהם יותר מכל יתר יסודות 
שירתם. בספרותנו נמנים על הסוג הזה: 
פרישמאן, ברדיצבסקי וברֶנר. וכשם ששונים 
שלשת אלה תכלית שגוי איש מחברו, כך, 
כמובן, שונה תכלית שנוי יעקב רבינוביץ 
משלשתם ביחד. 19 יש גושפנקה של, 
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דהאדם, של כ% אדם,. 

איש"בינים זד; כאלו קרא להוציא 
את עם אשכנז מן דאמסגר רקצר, אשר שמזן 
עליו הממחים ביותר לדברים, 
דזאנשים אשר ‏ עמדוּ כליכךך בדבר 
אחד, עד אשר קפאו עליו, האנשים 
האלה נשתקעו כאן כל-בך בענינים, 
בסוגיורז, בחיי-פרט ומעמד או גם בחיי- 
עם, עד שרזסיחו דעתּם ושכחוארזר;כ55, 
שכחו בעָקר ‏ את כ%5%5 התאדם. 
ואשכנז ש% אחרי המלחמק, אשכנז 
המכו ורזמנְצחה, ר;ירזר: צריכה; וצפויר; 
לעזררז דקכלל, אין חליָהּ יכול לר:רפא 
אלא בהזוך שאר חליי רזעולם:. רטנוי, 
שר;זיר; בן רהתמעמד רקשליט ורזידק ידוע 
אפוא ומפרסם גם בקרב רזמעמד הזזרז, 
דזיר? כאן בעין סָמל, דקוא דיר סמל 
אשכנז ר:חדשרזק, דקהפשירז, ר;אנושירהז... 

ורוא נרצח ברזור ידזודי. ‏ הדברי 
שנשמעו נגדו ממתזנגדיו בעודו בחיים 
וכן דאר;ספדים שרזספידודקו אחרי מורזו 
מראים, כי יורזר משקלעו כאן א5 לבו 
קלעוּ אל לב הרפובליקד; הצעיררז, 
ויורזר משקלעו אל לב הרפובליקו; 
דהצעירר; קלעו ‏ א% לב החיהדות. 


זארז דזיא דזטרגדיר: של רזיר;דורז 
בשעד; זו, שאנשים נדקרגים עליר; בלי 
אשר ידעו עלדמד;. קרבנורזיר: כאלו 
קרבנות-חנם דקם. לפעמים נדמר;ק לנו, 
כי יש שרש למעשינו באיזה: קרקע 
נעלם, אולם אין אילן יוצא מן השרש, 
רצרז אלרזים רק בקרבנותינו... 


קרבנות גדולים דזקריבו ירזודי ל יט א 
על מזבח דזאומונומיר: ההלאמירז שלדזם, 
סוד זר: גלוי ל5ל, בי מלוכר; זו, שקוראים 
לה מלוכד; ‏ לימתירז, .ידי רזיראוהים, 


מבקר 











רתזושבי ליטא, כוננו אורזה; יחד עם ירור 
ההתושבים, והם עזרו הרבה והרבה; 
בבנינרז. דקאוטונומיד; דלאמירת 
למוּעטים דללאָמיים דזירזד; כאן אחרז 
מאבנידההפנר; של רזבנין, בכחהּ של 
אוטונומירז זו באו הלימאים לררש 
עזרד: מן דקיר;דורז דזעולמירז, וד:גר: בל- 
עוד שהיו צריכים לעזרו; זו יראות 
גם אוטונומיה; זו; בעותז, כשר;מרינדק 
כבר נקבער;: ובאו לקבּוע גם אוטונומיר; 
זו, | הזרתחילו ,לצרף" אותד; ולמעט 
דמורזרז. ברְב-דעות גדול נדחר; ב,סִים" 
רזסעיף, שעל-פיו מרתמנד; מיניסטר מיחר 
לעניני התעם-המוּעט, גם הסעיף על- 
דבר שווי-רזזכיורז, שיש ללשון-רזמוּעט 
עם לשון המדינד;, 


מצרפים כעות ארז זכיור? רקירקודים 
בכל מקום, הכיורת שוהבטהו בשעת 
רצון מטעמים רזכסיסיים ופוליטיים, 
באנגליד; מצרפים עזר;? גם את זכיורז 
רזורקורים על ארץ-ישראל, זכיורז אלר; 
שרזיו נחוצורת בשעוזתן גם לאנגלוהז -- 
כבש את הארץ הקדושוה הזארת 
לשם איזו קדשרי.,. מימי דהברזרז בלפור 
עד-ר;זיום מכריזים ה;אנגלים בכל פעם 
דקכרזור? שונור? ומבארים את ההדזכרזר; 
דקראשונד;, עד שכמעט %₪ נשאר ממנדק 
ולא כלום. כעת, כששאלת ההמנדט 
עולר;: על ר<שלחן של חַבר-רזעמים, באו 
הבאורים ש% שר-המושבורת דקאנגלי 
והמעיטו כל-כך אה ערך המנדט 5נו, 
עד כי השאלדק? מהעוררר ממילא, 
אם כדאי הזיר לגו להחקריב לשם-כך 
את דזקרבנורז דקרבּים, קרבנוה: אדם. 
האפשר הדבר, כי גם הקרבות 

רקאלו; ידקיו קרבנותז חנםם... 

מבקר, 
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והם גם הם בהפך ממנו, מן ‏ העם 
דקעָקרי, אין לר.ם עַקרים ושרשים הזקים 
בליכבך; נודדים 1הם ומתנודדים ויש 
פהם ‏ גם ‏ נמטיה אל התנודה 
ודזרזנוערה, - דזאין אלד; הזרים עושי 
דקמדקפכר: בארץ ורהחיבים בַּפ5ל, בּכל 
מת שעשתר; דהמההפכה; בארץ? 

דהריבולוציד;? ד;אשכנזירז -- זו של 
סוף שנרז 1918-- לא הזיתד; ריבולוציר;ז 
ידקודירז יורזר מן דאריבולוציר; הארוסירת 
דקא' -- זו של שנרז 1917. ר:לחץ ור:דחק 
דזנדול מחוץ והדחק הגדול שמביז, 
שגם האוא בא בכחה אלר; שמחוץ, הם 
דהם שדקביאו ארז ד;מבוכד; ודהמרזפכרז, 
נם בראש מהפכו; זו, כמו בראש 
דקמרזפכד; וקרוסיה? דקראשונר:, עמדו 
ידזודים קיפצים בראש, אלא אנשים 
שריו קרובים לפני זר; לחיי המטלכד;. 
ובכל-זארז אין ארץ שר;ריבולוציה; עם 
שוכרו ברל ירק כלזכך שם 
נרדף עם יהודים ויד;דור! כטו בארץ 
זו, כל ההתהברורת? ווהאגדות ההקיטורז 
שם בארץ לקומם ארז סדרי דהממלכד; 
זחישנים קימוות גם למוטט את מצב 
דזירזודים. ד;אנְדורז ודוחברורז דקאלרז, 
אגדורת דזסרזר, קוראורת לחבריר;ן לעשורת 
דרג בידקודים. 

על מזבה והשנאד? הזאוזת, שנאת- 
המות לידזודים, נפל כעת לקרבן 
אחד מנדולי אשכנ ולטר רַטנוי 
ודהודי | שאשכנזותו | קדמד? המיד 
ליההדותו. ולטר רטנוי לא הזודז איש- 
דזמרזפכדז, מזגו דקהםם ₪5 הקיד; %ורזט, 
דאא היה אחד ‏ הקצופים של 
דזמר;פכרז ד;עולמירז, אבל %א קורא 
אל יד דקוא כאלו עמד ודזזרזיר מפנירז, 
עמד והראר:? על צעדיה: ההתהולכים 
ופתקרבים, ‏ אם קרא - קרא המיד 
לשלום, להשלים בין הזוה והערזיד, 


| בין דהחמר וד;רוח, בין דאיחיר וההבררז. 


איש-רבָּינָים הוה, איננ'ינר עלדפי 
מלאכתו, | עבדן עליפי משלהזיידו 
ומעמדו, ופילוסוף ש% הזמן ובעל- 
מחשבורז על דזערזיד, על דקערזוד לבוא. 
דהוא היה;/ גם לפי דברידעצמו, יונק 
משני מעינות. ,הטבע מג את שני 
דקמעינורז של דמי הישן 5נגוד מעלר; 
קצף". ביום שנולד חל, לפי דבריו, ,חג 
מיכאל ד:קדוש, שומר עָם אשכנז, בערב 
ראש-ך;שנוה, החנ דונדול לודקודים*, 
דקוה, דקיר;ודי עלדפי מוצאו, דקור אחד 
דהסדרנים דהגדולים בפרוסור; המדינד;; 
בשעת משפר וסכנדק גדולה %לעם 
אשכנז דזוּרם ךזוא עָל ונקרא על-ידי 
ממשלות? [הקיסר, לאסוף ולסדר את 
דהקחמרים שבארץ. שיספיקו לשנותההרעב 
של המלחמוק הגדולה אולם הסדר 
שעסק בו בעָקר, שהעסיק את מוחו 
בעְקר, דקירז סדר-החיים - של 
דהעתיד. | סדרן זה; בעל-השבון היד 
מנתח ‏ דק מן הדק, | אדם הופס 
את חזונות החיים על-ידי שלילת 
חזיונור?-חיים אהחרים, מבדיל בין רבר 
לרבר, מבקר חרוץ דזמדבר משפטים 
שנוניםם ואפיגרמוית קולעווזת, ודקוא, אם 
5 הלם את חלוש התאדם והעולם, 
הנד; השב חשב המיד את חשבונם. 
כשאנו מעָינים בספריו הרבים יש וד;וא 
נראח ‏ לנןו | בחםש פפתיר | ארצות 
רחוקות של הופעות ד;עולם והחיים 
דהרפים; אולם עוד מעם ואנו רואים 
אותם | כאנוירץ | מלאות | צידהת 
לרב, ורין נשאורז על-פני נלים ושטות- 
שטורז רזמיד ל עבר דהחיף. בין פותרי- 
שאלות-רד;חברד: דזמודְרניום ד;יד? דקוא 
דקנאצל ביורזר, ד;רוחני ביורזר, רזקרוב 
ביורזר לצרכי דזרוח, וברתור אישרד;רוח 
דקיד? דקוא קרוב ביותר א% החיים, 
אל חיי ד:כלכלר;: וצרכי דקכלכלרז, א 
דהחמר ושאלור? דההטר - א% שאלוו 
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שונטוחובסקי, של נמויבסקי- 
אין אנו נרתעים עוד ומשתוממים, אם 
אל המהנה | דקהקוא נופלים| גם 
זִירומסקי, גם פשבישבסקה- 
אם נפל אליהם כעת גם וצלב 
טרשבסקי- עלידי הדרמר; שלו 
ערהבולשביקים", שבּה ‏ הירזודי מצג 
לראודק מאוה פעמים ע% הבימה - 
מי שרזיד; לא רק סופר חפשי בפולין, 
אלא גם אחד מגבורי החפש שלר, 
שסבל ‏ על חפשיותו, | מָעם שנים 
רבורת טעם סְבּיריד;... 


אשר לעם-הארץ שבפולין, ‏ הנר;. 


בא מעשו; עלילת-הדם בגגרוביץ 
שבפוזנא (ונסיונות ‏ %מעשים כאלה 
דהן היו בפסת זד; גם בערים אחרורז 
שבמדינרת פולין) | ומראה; עד-היכן 
דידברים מגיעים, | עד-היכן ,פחך* 
דהיר;תודים מגיע פה מעשההביליס 
ממש (עד"עתדק? רק קראו בפולין 
ככ יהודי| בשם,| בִּילים - באפן 
מפשם והפשי קצת), עם עדגת של 
רופאים - ורופא| והממשלו;, רופא- 
דהמחוז | בתוכם - המכירים עָקבות 
נסיון| של ,רצה דתי" עם פקידים 
ואמרכלים תומכים בדבר, עם מאמרי 
ערזונים ההקוראים גלוי לפל להנקם 
ביהודים, ;כל עלדפי ד;נוסח דקרוסי 
הידוע, | אא שרהממשלר: הפולנירז 
דהעליונר: שבורשד: לא קבלד; את דהנוסת 
וויצא ממילא נסיון| שלא הצליח, 

אמנם אין נסיון שלא יצליח, אם 
הוא רק נעשה בנפש חפצה 
ובלב רצון והנסון הזה גם 
הוא הצליח, ‏ אם= 5א לגבי יהודי 
בל 4:ממלכוה, | רקנד; - על-כליפניםו 
לגבי יודיי פמכא עצמד;, שעתה; 
בודאי | שיעזבו | את משכנותיה;:ם 
ונחלור? אבווזיד;ם דורורז רבים ויבחרו 
ללכת אל ארץ אחרת, כליעוד יש 





להם הרשות לבחור בארץ ההיא 
ולעבור אליר;,, פוכנא דירזר; בכל- 
אפן באשכנז אחר? דזמדינורז רהמישברז 
ביורזר באוכפסים ידזודים, ד;ירוד; אפילו 
מעין ידקדורץ פוזנאירת מיהדות, עם ריח 
רזורד;; כערז ד;ולכרז ארץ זו ומרזרוקנית 
מיר;ודיוה, ‏ יש כבר ‏ שש קהלות" 
יהודים,| שנדו גם נעו כל הבריהן, 
כבימי ‏ הגָּרושים ל%פנים סגרו את 
בתי"כנסיותיר;ם | ע% מסגר ואת 
דהמפותחור? מסרו לקד<לר; דקקרובד:.., 

לא יארכו דזימים ובפולין תרופשט 
עלילר;| הדשה;, ‏ בי כשעמדר; לפני 
דקירזודים ה<שאלד;:, אם לבחור בארץ 
פולין או אשכנז, בחרו בארץ אשכנז., 


ובאשכנז עצמה הירזתר; שנארז" 
ישראל בדורורזת דז;אחרונים דבר כבוש 
ונתזון בגדרים ידועים של עם אוהב 
גדר ומשמר, עַם שוקמ בטבעו, גרזון 
פ5מלאכתו | ולביתו | פה הק<שנאר] 
התעפד; פד; ‏ דהקתגבש פיצירות 
אנטישימיורז, לשימורז שונור! של שנאד; 
לישראל שפרחו פד;, גם ד;צליחו ועשו 
פריי רב, מכאן כמעט וצאד; דהשנאד; על- 
פני כל וקארץ, אולם בארץ הזאת 
עצמר; דזיו ד;וד;ודים בכ%-זארז שאננים 
ובוטחים. גדרים עמדו ביניד;ם ובין עם- 
דקארץ, אולם גדורה; דהירזד; גם ההשנאר; 
של עם-ר;ארץ. כעת פרצד; כל גדר. 
אם יש עוד עם באירופה: | שהו 
שונא מההפכד;ק וריבולוציר;, | הרות 
העם| האשכנז ‏ הוא בודאי העם 
דקזרז, מחֶבּר האוא לסדנא דארעא שלו 
ולסדנו, | לביתו ולמעמד ביתו ולא 
בנקל האוא זו ממקומו, כעתז דלמילו 
עליו את המוהפבוה, דקמילור? עליו 
וכבשו אותד; מידו במלחמר; גדולר; 
ואימפה ‏ זרים, עמים זרים; והנת 
נמצאים ויושבים גם בתוכו זרים 
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טד שקוראים עולם חדש ועולם 
ישן. דהמרגדיד; ‏ הגדולר; ש% ‏ ביח 
אדם, הרוצים המיד ואינם יכולים, 
רהשואפים ואין בידם כדי לַמַלא את 
שאיפרזם, טרגדיר; זו, שימיה; כימי- 
עולם, נהפכר: הפעם לאזה; ,פרס" 
משנד, ,פַרס" שדומו; כאלו הצדק 
יושב בו לכסא, ,פַרס" המלא כלו 
מעשד; אחיזרז-עינים נפלאדז, ההנראו; 
ל שרזוא מעשר; אחיזרז-עינים, ובכל- 
זאר]? נמשכים אליו או עושים עצמם 
באלו נמשכים אליו (שוב | מעש; 
אחיזת"עינים, | הנראה? ל%5 שהוא 
מעשר; אחיזרזדעינים. אחיזרזדעינים ברזוך 
אחיזרזדעינים, ‏ עד-אין-סוף). ,פרס" זר; 
מעלים כעוז על-פני ‏ כל דהבימורז 
מבימורודר;עולש דהגדולוות. אולם דא 
עקא, בי עולר; אלינו ממנו בלידהרף 
ונשמע ממנ אפלנו כ% היום קול 
מטים לההרג, | קול נפוחי-כפן, | קול 
ילדום רעבים, שאינם פורשים עוד 
ידם ללחם, קול בנידאדם דהאוכלים 
את בשרם, בשר בנידהם ובנותיד;ם, 
יאכלו ול ישבעו, קול בנידאדם, 
שנר;פכו %חיורזדיער... 

פהד-אלהים נופ 9‏ על | האדם 
בזכרו, כי כדי לרגיע לגן-עדן תחתון 
זרק ‏ אבדו ברוסיה; בלבד במלהמה 
בשבעד;-עשר מיליון | איש, | מלבד 
דהמרזים דקרבּים, ר;:מוּקעים, דזנדהרגים 
והנשלחים למקומות שמשם %א שבו 
במשך | מאה שנדה ש% מלהמה- 
הפרוה.| על מזבחרק | של תרות 
זו דהקרבנו אנחנו עוד מאית אלף 
קרבנור? מיחרים, קרבנור? יחיד,.. 


פחד אלדזים וד;שטן גם-יחד נופל על 
האדםש כשר:וא חושב על ד:חזון ד;זרז - 
חזון דורורת רבים - וע" קץ ההז 
> מי גָבר יחיר; ויפ לקץ הזד; ולא 


ימות מפחד פתאם! 
ולפידשעדץ מעין פהד הקהלודים 
עלדפני ‏ עמי כל ההארץ, מעין פחד 
של ימידדדבִּינים, מבד;ילים בדזם או 
דקדקמון, הרודף אחרידהם כמו אחרי 
מכשפים והמשינ אותם כמו שרקא 
משיג אהת ד;שדים, יש רנעים שנדמד? 
כאלו כל שאלת דעולם רק שאלת 
דקודקודים ר;יא. אין כאן בל9 מלחמר; 
עמים ‏ בעמים, מלחמר; של מעמדוה, 
של השקפות, של קיום - ש% קוּם 
פרטים וכללים; יש כאן רק מלחמדק 
אחז -- מלחמרז נזעים בבן בלי-שרט.י, 
,יהודים עליך!" זאת | הוא 
דזקריאר; כער? בפי כל מַפ?גד; 5ר;ברקיל 
את דהמפלנר: בעלת-ההפלוגותא שלדה, 
בפי כל מעמד לאסוף אל החת 
דגלו | אאת ‏ אנשי דזמעמד ‏ קשנ - 
מתננדו ואויבו בנפש. בקרואח זו 
ווצאים כעת ב כ % ה<ארצות למלחמד; 
של בהירוות וגם למלחמת "ום-יום, 
מנצחים | בזר? ההקונסָרוטיבים | על 
דהליברלים, - והליברלים | ₪1 הם 
יש שמהנצחים בזח עם הסוציא9- 
דמוקרטים וכו" וכו -- ימין | תמיד 
דוחדק? וגב שסאל אינד? מקרבר).. 


בפולין כאלו !78 באמ פהד 
זוה;,| פחד | הידהודים, ע% כ% העם, 
ולא על-פני עם-ד;ארץ בלבד. בשמגיעים 
כאן לפרשר;ק ז, אז לא רק שהחיט 
יוצא בלי מחטו וד;רצען בלי מרצע 
א"א ‏ שנש ‏ אש אישזהרוה ‏ רקא 
דקאיש רוחו מסלקוז ממנו מיד, אם 
איש-ר;חפש וקוא חָפשו גז בן-רגע: 
דהוא נותן מיד שטר-שחרור לשחרורו. 
בכל יום ויום יוצא כאן קול אחר 
ומכריז ואומר; ‏ הנוק :₪ אני בן 
העם, שאינו אוהב ישרא%]) אחרי 
שנוי" קטן זהרז שבא בדעותץט ש3 


2 





יושבים ‏ תמיד בארְב, ואך נתקת 
אזו כף כ והם קמים מן המארב., 


סעשי | וזאגדר | אלה, | מעשי 
המכותבים ודקמשלחור? שד;יא שולחרז 
ללונדון ולכ% מקום שידד;? מגעת 
לרזשטין על ציון וישראל, - מעשים 
אלה מלבד שחם רעים מאד מצד 
עצמם, הנד והם עוד מבשרי רעות 
גדולורת מאד. הם מבשרים לגו בּעְקר 
אז הרעה הגדולר; מאד, כי א חינו 
התפימים הדלו מהיות 
ותמימים, במקום חרדים על ףח 
רהולכוז ונוצררז בקרבנו מפלגחת 
של חדדים, מפלגר; פוליטיתת-דרזירז, 
דהמנוהלות בכ7 שעד? פוליטיקה 
דרזירז, יש שבשער; שבאד: עלינו הרוח 
מארבע הרוחורז ונשארז אורזנו ופזררז 
אותנו %כ% רוה, בשעה; כזו, בשעז 
יאוש ומשבר בלבבנו וברוחנו ובכל 
אשר אתנו, יש ששמנו פנינו אל אחינו 
אלרה החרדים-ר;משמרים, שנדמד; 5נו 
לפעמים כאלו יושבים דזם עוד לבמח, 
כבמו אל הרי ישראל. משוררינו שרו 
עליד;ם, חוזינו חזו ארז חיירזם, חזו אורזם 
יפים) ומאיריםם באור יפדז, רך של ילדוּרז 
ורזמימורז, וְכְלנו ראינו אותם כראות 
אדם ארו ימידילדותו דהרחוקים. הזידה 
זר; רקבאר, אשר ממנד; והשקינו עוד 
ארז עדרינו בּקר וערב, ד;מעין, אשר יש 


שמימיו דזיו עוד נאמנים גם <נו, ההנחל, ' 


אשר על חופיו נחנו בער סעררז עברד; 
על רהאשו. עתד; הפל עבר. הומ* 
דאעארס בַּעל, ‏ אין עוד יפדות 
%גו בליל-סערו; סערנו גם טמנה, 
ד<צגנו מפל עבר בכלי ריק, 


פה-זאת כ דת, בשעה שבן-אדם 
איגו נותן עיניו כלפי מעלרק ‏ א%א 
צופר; וזמיך %ממוה, להרחיב ‏ ארז 


מבקר 





ממוה? כנפיו ולרקוסיף ממשלוה על 
ממשלאו עלדפני אדמדז הוטאות | - 
מדז-זארז דרת כזו יודעים אנו גם על- 
פי דזד;גיון וגב על"פי נסיון, על-פי נסיון 
של דורוהת, מהדזאר פוליטיקה: של 
דת - :₪ זא אנו יודעים למדי. 
יודעום אנו למָדי מר;:-זאה? פוליטיקה 
כזו, | שדומרק כאלו באר; להציל ארד 
הדת, יודעים אנו- וגש זאת על- 
פיי וזנסיון - לאיזר? | מעשים | זיא 
יכולר; לקנוע ולזרתק דברים, ‏ אין 
דבר שישגב ממנד;;, מפולימיקדי זו, 
ואין דבר שיקמן ממנח | 

בדי להצול | את הדרא נרענדק 
עותפד; | בימינו ולעיננו | מ שלה- 


הדה שברומא אה ברירשהל 


שלום לממשלרז-ד:בפירדז, בין 
דקברירעור? דקשונורת, שנכררזו עתוה 
להציל ולנצל יושבי רוסיך; הנדולוה; 
והרחבד;, הרעבר; ‏ ההמפה? והווידה 
כָלה, יש כ נם ‏ בריתההכ הוה 
וכדהנד; ו כאלו מלאר; עתר יראה 
ודאגד; ל,מקומותת וזקדושים" בארץ 
ההקדושר;, לב9 יפלו בידי הזידקודים... 


אמנם ארז דונצחון ד;פוליטי ד;גדול 
נחלד; עותה? 3% דה-דזקדשה 9 
דהדרז ‏ ש5 אידקדשר; אוחד: דה- 
דהכפירד? וממשלרעתדדקכפירד? בעצמה. 
נראה כעת, ‏ כאלו 5ל עקרה של 
דה זו וממשלו; זו לא בא לעולם 
אלא להראוה לבידאדם ‏ עד"כמד; 
אין הם במדדת אפילו בנידדו 
של כפור7; ועדדכמרה | אין קבש 
ראוים | ל%ממשפ%הד; לבל ממשלח 
שדקיא, בציניוּרז שאין דונמתד; עוברים 


בער ר;<שליחים דזמרזירים של ממשלה- 7 


צרק זו ללא-צדק בכ% דדזמדינוה: של 
העולם החדש וזישן, ומפרסמים 
עד-כמך; אין כל עקבור; צדק בכל 
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הרבצ 4קפוסעים | ברגל | גאור;:, ‏ רבו 
אנשי דקרוע, ‏ רבו דקאגסים, רבו 
צהר;דיומים דהקויפצים בראש. על כל 
צעדר ושעל מצוות וחֶקים ואזהרות 
ופקודים: ‏ רמ"ח עשרק ושס"ךק לא- 
תעשה, ‏ שס"הק לאון, דזעקר הוא 
דקלאו; בחקיתיהם ‏ 5א תלכ 

על לאו ז; בלבד עומדורת? תורורז 


דבות | עם חֶקים ‏ רבים ומצוות 
ואזהרות, | לא הקיוב | הוא עקר, 
אלא השלילרק ‏ לא הבנין | אלא 


דקרקריסר;, ר;לאו לגבי איז דזן, רהעָקר 
הוא שלא לעשות כמעשי אחרים. 
העקר | הוא | להבדל ולחפרש 
ולדקתגודד | אנְדורת | אגדות. דכל 
מצטמצם ומצטמק, מצטמק ויפר; לו. 
בנידאדם מוסרים נפשם ע% שוה 
פרוטר;, גר;רגים על ערקרזא דמסאנא, 


אוחזים| בקצהה איזרז? מוט,| שעליןו 
איזרה; ‏ סמן קלוש של נם, וקוראים 
לו שדק נסי[" 

קלקלה; מוסרית גדולה; ירדה 


ובא לעולם, והיא באה מעטפת 
גוילין ומגלות ושמוות קדושים. השטן 
בא בדמות כרוּב, והוא זורע בכל 
שקום את זרע השנאה; והמשטמר;. 
בני-אדם נעשו כָלם לנושאי דגלן 
בל היום עיניה:ם נשואות אל מטרזד 
צהעז שבידם. חדל כל רגש, חדלה 
כל הבנדה, אין דברים יוצאים מן 
הלב ואין דברים נכנסים %5ב. יד 
זהקפאון בַּכּל. 

בנידאדם | אל חִ₪5ם שופר כל 
דוום, מריעים ותוקעים ומטריעים - 
הכל לכבודם ולכבוד מפלגתם. 
קיום | ההמפלגד; - זהו יסוד | כל 
היסודוות ועמוּד כל ההחכמות. וזעקר 
קוא ה,יראֶר;?'", | רקאליל, | הה,פטיש', 
עליו שומרים מַסָח, לב% ‏ עאארע לו 





כל תקלר; ולב%ל ידח ממנו כל-נדת 


עליו| שומריםש | 93 רזקום כצרקים 
קנאים, | כהנים | הדוטים - אלת 
הרואים את עולמם בחייו וירָאים 
המיד אוז דקפראד;*" דקאחרת, ארז 


דהקאליל דקאחר, את ההעבודר; ד;זרוז; 

אין המא כהמא זה ונשמרים 
מפניו | בכל ודהרזחבולור] 
שרקשרזמשו לגבו מעולם. דכל יסלחו 
לך אלהים אדירים, בלבדר שלא 
ירזיו לךך אלהזים אחרים על-פניה:ם 
ואת שמותם %א תשא על שפרויך... 


דקפגלורזן 
\ 


היפלא אפוא, כו ד:חרדים שלנו, 


אגדת | דִירָאים", | אינם | יכולים 
לעמוד בנסיון, ובכל עת שעומדרות 
לפניה;ם השאלה: העם | או 


דה אגדר;" - הם כ נפים ‏ את הכף 

ומכריעים %צד 1/אגדוה"*. ד7ה,וראד;* 
\ 

והארהבהה - ,יראק" תמיד קודמתזן 


ד,פטיש" | ודהחיים - דקחיים | תמיך 
מתבטלים. ‏ הן לכך ‏ היא באר 
אנְדדה זו, | שתוקי ‏ לצור | מכשול 
על | דרך החיים, שתקפא | את 
דהמתחיל | למס | תשעבד | את 


דקרקולך ומשרתחרר, תטמיל את רהע5 
עם מוסרותיו על מי שמרזחיל לנהקם 
ולדהסירם מעל הצואר. לשם יחודר; 
וקיומרה ש% אנְד; זו עושים קצת 
דלטורין, מקדשים את דז;שם על" 
ידי מעשוהק רב של שטנה; - מעשק 
נורטקליף, למשל%, בארץ-ישראל ועור 
משלים לאין מספר, -- של ר:טלרז מומים, 
לשם קיום אנדו; זו כאלו אוטרים 
לעשות 5פעמים אפילו איזר; מעשות 
מוב - אומרים אפילו לעסוק במצורז 


שוב ארץ-ישרא%, בלבד שלא יזו 
במצוד; זו אחרים ולא יעסקו בת 
אחרים. | אנשי אנדוק זו כאלן 


מתקופה לתקופה 


לפנים קראנו למעשד; זרז מעשרוז 
דב וָפסי דהטטרי; האוא ,דרך שלום 
לה ידע, המלה לו זרה;ן ידע רק 
חרוב ודיחֶרֶם, ההטריף וְאָסוּר". כעת 
לא רבנים הם, העוסקים במעשהז 
דההרְמו | וההטרְפה; | ₪9 השפים 
ועמורדי אור 7‏ אלא דוקא בנודאדם 
שמשכילים", | ,חפשים" בדעותיד;ם, 
כשידם הם נעשתה תקיפד: ע% 
וקרבנום וע% | החרדים ועל כ% 
דתזוקירים במצוותז שהזמן גרמא או 


שלא דזמן גרמא, ‏ חם האוסטרים 
עליהם לקים את המצוות האלה 
והם | הגזרים | ומחרימים ומנדים 
אותש וטלקים, על-ודי שליחים וש%א 
עלזידי שליחים, כויורדים | לחייהם 
ומורידין ול מעלין וכו' וכו' -- דכל 
בכרזוב, ועוד יורתר מדזכוזוב, באוהזם 


דהספרים דזעבשים ודזיבשים דזנשרפים 
לבאורדז עליגבי דקאח... 

נוילים נשרפים ואותיותת ‏ אינן 
פורחו באויר, | ברוסיד; מזהירים 
בנודישראל | ועונשים ‏ את כ% מי 
מבנייישרא* | שמלמד שפד? שלא 
העלתד; הן לפני אנשים ידועים או 
רזוררז | שאינדז חביבד; ‏ ע% אגנשים 
בדועים. | כבספרי מנים לפנים כן 
ורזגים בערז בספרי מאמינים: נורדים 


אותם ‏ עם | אכרותידם. = אסורים 
הם בבל יראה ובבל ימצא; אסור 
להדפים אוותם, כן אפור לקי כמ 
וכמד< מצוות! | העשה טבהן נהק 
פעם אתתת ללאהתעשה. 

גב אדם כמקסיט גורקי, כשהוא 
מניע בשיחותיו למקרא זה הוא. 
מזכיר | מעין דבר | שרנילים לקרא 
אותזו בלשון פשומר? ,חֶצפא ודזקודיר;', 
ולנו 5א חצפר ידאדיר: עָקר כאן 


אלא עבדוה יהודירזו, עבדורז ממש, 
עבדות בהחוך כ% החרו שלנה 
זכר: נעשיה; ‏ %ו מם-חים". אולם 


אנו %א זמכינו אף פעם, שאיזו תורזה 
שהיא תְעָש- ‏ נה סם-חים, ‏ יש 
בגו אסדה ‏ דבר ההמשעבד, מבניע, 
מקפיא. 957 נעשדז מיד חק, מצוהא 
,חקים חקקתי", התורד? איננה: אור 
לנו; ‏ אינד? מאורד? אוש עינינו ואינוה 
פותהו? לפנינוּ| שערים חדשיש ט* 
בינד, ‏ אלא משום שעבוד יש בדק 
לא שטר-שתרור היא, אלא שמר- 
שעבוד.., 


כי כן זוא הדבר, לא רק עבדיה 
דזחפש שלנו ברוסיד: יוכיחו, משרבט 
אצלנו ההורוּת ‏ רבו בכ% מקום 
בעלי הפלוגרזוהו, רבו בעלי התמחלקרו, 

















תקופרת דקסכסוכים, שברזם ההסתבכרז 
אירופר; | עכשו - מפני שוזעמים לא 
. = יכלן לחלק בינידים אהו ה,שוקים", 
בלומה את האנשים שבשבילם חם 
עושים כפתורים, | ארג ומכונות, - 
ברהכרח גָמר באחרז משתי ההדרכים: 
או שוהזסכסוכים ירכו יותר ויורזר 
וכמו שאנו רואים עכשו) וממילא 
יגָּמַר דזדבר בחרבן אירופרז, במלחמורז 
ופולמוסים, ואז יוזרבו דזכרכים ורד:עמים 
ישוּבו ליצור הזרבורת-אדמר;, שאינדז 
וקוק 5,שוקים" (תרבורתז שרזולכרן 
= = ושָבדה אליה; רוסיה לעינינו), | או 
= שהעמים יבואו לידי ההספם, שיחרלו 
= *עשוות כל-כך כפתורים, ארג וכדומרז, 


איפה הדרךְ? 








והמונידהם | הרעבים יבקשו לחם 
מוצא | אחר | בעבודת- ההאאדטרא 
וממילא גםזכן יעבור מרכז התרבות 
מן הכרכים אל הזארץ. 

האדם מכרח לשוב א% הטבע. 

אבל אין כל ספק, ששיבה: ח 
רזרזיר; בעָקרד; רליגיוזיתת. כי חותזם 
דתי ייהידז מבוע על שיבר; זו של 
האנשים להשהחוות ,לכל גבער; 
גבורהר; ולב% ‏ עץ רענךץ. ואם איד 
אפשר לדעת ‏ את הפרטים ש* 
השקפת-עולם חפשיות וגדולר;? זו, 
דקרי בודאי רתדקיר; אמונה: קום מיה, 
וכל | פרפורי | דורנו | והדורות 
ההפאים -- הם חבלידלָדה; 5ה, 


יה ייבין. 
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ברירזר; ארז רזטרכז ל,אין ‏ סוף". על- 
ידי קופרניקוס נתגלרק ‏ כי והארץ - 
אחד מכוכבי-ו<לכר: דהמרְבּים, בת- 
לויתו ‏ של אחד הכוכבים הזקטנים, 

לא לחנכנם רדופיע ‏ אז שפנוזה; 
עם שחר התרבּה דזאירופירז - 
גבית רזפנתיאיסמוס 

אתרידכן | באה עבודה-מדעירז 
ענקירת, ר:חקירר; של רהעולם דחחיצון, 
מיוּן | ד;צמחים, | סער | ההזכוכבים, 
זהסוזכלוות? בעולם ההקטנים %בלי- 
הכלייוז. שום תרבורז %א התענינר; 
כל-כך בברוּאים, כתרבוות אירופרז, 
שום וזרבוות לא הקימרק בנין נהדר 
בל-כך | של מרעהוהמבע ודומר; 
ששום תרבות ‏ אנד? מְכשרה; כל- 
כך להעריץ את התאלהזים-ר;עולם, 
דקאלר;יםדר:כ5, כרזרבור?] אירופר;ז. 

ואף-על-פידכן דקוא דאזיא שר;אפילר;: 
ביותר ‏ על הכרת ‏ ,כל" בנפש 
דקאדם, 

רקידיעות | הרבורתז שרכשה ‏ לח 
על הופעוז-ד;עולם לא היו לאדם 
לעינים חדשות, %קרניזמשוש חדשות 
להוש את העולם. דץק - היו לו 
למהיצורת לר;:סתיר ממנו את רזעולם. 

זיא | היא | שוהמציאה; | בשביש 
דקאדם כמדה אמניות | מלאכותיורו, 
דקגוזרור; עליו | יחס בלתידשלם 


אל העולם, תולשות אותו *גמרו. 


מן וזעכל" ומונעור? אותו מאותר; 
דה,עבודר;" אשר בשבילו; נועד. 

כי כל אותן דאמנְיורת שלפנים -- 
של האפר, של רועה-הצאן- הרשו 
לאדם להות במבע, לחיות אק 
ד;אלוקים, גם מבלי דעתו זאה. כי 
והאכר המשדד ‏ אדמתו ב במגע 
בלתי"אמצעי | ב,פל* על-ידי כמד; 
וכסמה צנורוות | ודרכים - ברגבים 


. ייבין 





שהזיזר; | מחרשתו,| בעשבים שראעטא 
מנפש, במפות דזמטר היורדורז עו 
וגורמורז ברכוק או קללוק לקטתא 
אבל | הפועל | המתחקן פעמנורץ 
אלקטריים - אף שעבודתו תלוירל 
בחקים פיסיים ר;שולמטים בכל הרוירז. 
הרי הוא בעצמה לא יוכל לחוש 
קשר זה הושפער; זו הְרְָארז ב,כלי 
שני" או שלישי, ורתיא נעלמרע ממסי 
לגמרי. 

ככד; נולד הקאדם ההעורוני, ד;אדרם 
דקערירי, | רתשולם | בכחוות | וקרקוור; 
וד:גבדל ממנד:, שחייו עוברים בקסרקטץ 
הכרך, בחלל ריק לנמרי, כאותל 
הח99ל שבין הכוכבים, והוא ממלא 
את ההח%% בחזיונורז"בלר;ורז ובעבורר? 
קדחתנירז געדרר? כ% שרש. 

ככה ‏ באה מלהמת-המפלצר, 
ש;:נורא שבר; לא המבח עצמ, כי 
הטבח מבעי למדם; רעולא שבת- 
זו ותיא מיכגיורז| ר;מבח, ו;רג ש% 
התעשיד;, | בית-חרשוץ? מודֶרני להרג, 
העובד במרירורת] מופוזיר;? ו,יוצר* 
בכמות ענקיתו. ‏ כי גם בקרְב של 
ההאבירים, גם בקרב שבין הקטור 
ואֶחִילס היתר גבורדה, הזרזגלוּרן 
דהקאישיות ‏ - ומדק יש ברדקמנים, 
דהשוכבים במחפרווז ונמסרים %מאכל 
למשתייוזים,| מלבד חזן-בלהתות ריק 
ומשמים? 


המוצָא היחידי רק שיבד:? אל 
דז,5ל", שיבר; אל רקמבע, אל דזחייםו 
בתוך הבריאה . 

ושיבר; זו לא רחוקה היא, ולג 
גם חבוא ,ביד חזקד; ובזרוע נטויר;", 
מ נם לגדול הכרך יהיר: נבול! 
דה<גבול כבר נכר, 
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נמצא, שכל ‏ המבמל עצמו לגבי 
,בלי, הרי הוא מכיל אותו בקרבו. 
כל המתאפר לבטל ‏ את רפל, 
כלומר, לכוף מרוחו על התעולם- 
במל לגבו ונשאר כעץ יבש. 

רזורד? זו איגר; תורו של מנוחר; 
וקפאון. להפך, היא רורשת מאת 
רתאדם ,עבורר;? בלי-רזפוגורת, מלחמרז 
תמידירז | ומרך, | ושביררז טתיצורז 
ההנערמור? בלי-ר;זרף. 


בותורר; זו אין כל חדוש, באמרז, 
כל רקדרעורז שבעולם, כל הפילוסופיורז 
שקמו בעולם - סוף-סוף קורו מצור;: 
זו, ולא חשוב כל% אם קראו 5,ב5? 
זר; אלהים או משיחו, אם תורתם 
וקיא בודיות או חסידורז. 

ואת | הרגיש מולסמוי | בשעה 
שדרש מאת ‏ הארם ‏ ,התמכרון 
לולתו" וראדק כזר; ‏ את המוצא 
רקיחודי מבדידורץ ר7ז,אנו*, אבל זוא 
צמצם | את חהחום | ההתמכררן 
בארם לבדו, וכאן באה השאלה: 
,אם חי אני אינם חשובים, מדוע 
קת השובים ‏ יותר חיי ‏ חבחי ולמוה 
אתמכף ל" אבל התמכרות ‏ ל 
אינד; אלא ביהס ל,כל", ובנדון זרק 
מולסמוי והאמן, | שחש את נפש 
הבהמוות ואת הועפוות וקוקרים, 
עבד יותר ארז ,וקאלר;ים" מטולסטוי 
דקמוסרי. 


תורד; זו ,קוסמית" הקיא על-דפי 
מדקורזרץ, | מפני שאינרק מציגרק כלל 
את האדם בראש ‏ ההויוק, | אינר; 
מפרישר; אורתו מיותר ד:ברואים. 

ורקאמונדק רקבארק (אפשר מאד, 
שוזר;יר: ‏ אמונר; בלי אלהים, מעין 
רקאמונר; של פודר;) התדקיר; קוסמייז, 


כמו שרקאמונד; שרקירזר; לפגים הזירזד? 
בל | אנושית, | ואפילו | בשעוקת 
שר:עריצר: את החהאלרקזים לא הירזר? 
הערצתדק אלא הערצות ‏ אדם עם 
כל מדותיו רקאנושיות, 

ואותורז אמונדז זו נפרים, נכריכע 
הם גם בבולמוס ר;זשיררק רד;:,קוסמיר;* 
שבעולם, שאינו מקרי, וידזיו ר:שירים 
בלתידמצלחים כלל - הרי יש בהם 
סמן לףבר, עוד יותר נפרים ‏ ₪2 
באותו רזיחס רקרליגיוזי עלדפי מרזורזו 
לטבע, רגש הער בלידספק בנפש 
רזאדם ההזמודרני -- יחם של קדשר;, 
דהנפר ברזמונורת-רקמבע של דקאימפרסיו- 
ניסטים רזגדולים, בשירידר:טבע | ש% 
דזמאר? ק"מ (בן | ימידדִקבִּינים | לא 
ירע יחם כזה;/ ‏ לא ידע הקפשו; 
כזו - הקדשוק זו ידעו רק עובדי 
והקאלילים לפנים), ורגש חדש פורק של 
קרְשת והטבע, רגש דתי זה, שלא 
דקיר; לפנים, בלידספק ‏ האוא עָבר, 
נצן ראשון, של אמוּנתדטבע, אמונת- 
,ל" נרופרז ורקרגשר;-,55?: \גרולר: 
ר:ערזידרק %רזולר, ושרזיערורזת, דזר;ריםז, 
השדות וקש יהיו 5עריסוק לרא 


וש 


אין ל לכאורד: תרבות, שתזי 
קרובה; כלזבך להאלוקת ,כל" - 
כרזרבורז אירופרז. י 

רהרזרבור: רזעתיקר; רזירתר; 
אנושית, | רזארץ | זיתוה | בשבילר; 
למרכז ‏ הגרמים ההחשמימיים, וראאדם 
עמד במררגרק העליונרק בין יצורי 
הארמה | התוא | העריצו; | אלים- 
בני-אדם, וסוף-סוף הולידר; אמונדק 
באלהזים-אדם, גנואל האנושיוז. 

רורבוות אירופר; רזעבירר; מתהלרן 
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גם בצורוז גופי, בחושי, ברזאוורזי, 
נכן רקלאה;, 

נמצא, שאם אתמכפר לחושי, אם 
אחיד; חיידיציר, חייםם ביולוגיים, ולא 
אבלום אותם עלדידי חָקים בדוים, 
הרי גם בזו; יש מגאלת ,כל" 

באפן כזרז טתגלם 55/1" בכמוז 
בניד"אדם פשוטים, דאחיים חיים מבעיים, 
רועים, ‏ ! צוענים, = לסטים, | פברים, 
והעובדים | אהת ד7ה,5ל" מבליהדעה, 
אחת היא - אם יקראו לו ישו או 
בוררא ‏ או %א ידעו כלל לקרא לו 
דהן רזן דקנפשוותז, שבר;ן שולט היסוד 
דהדומם שבאדם, הצומח שבאדם, 
דהחי שבאדם - על היסוד היותר 
שטחי, ,קלפרזי", על רזפממלל? שבאדם. 


עליונד; להכרו; זו ההיא דהזפרו: 
ב בנלוייו ו דקשוניםו, דזרי ‏ בדור 
3 כ שכלי זר : החי- בי .חי גםהכן 
בכל חלקי-ר;מבע, כי כל גבעול-עשב 
דקצץ מתחות לאדמר? מכיל בקרבו 
את האלהים ומנלה מחדש את 
דקאלרקים, ממילא -- בכל-מקום אשר 
נמצא טבע, בשמים, בארץ, בכוכבים 
ממעל ובצמחים שבמעמקי מים -- שם 
שוכן והאלדקים, ומכאן -- אותו ‏ הרטט 
דהמיחד, | המסתורי, | רטסט שאין בו 
ל5אמתו ש% דבר כלום מהתפעלות 
שאסתמית" ולא מהותעוררות-יפי - 
אלא רטט שאפשר להרגיש רק לפני 
פדהרזגלורת | דהשכינר;", | ד;עובר בנג 
בשע שאנו נכנסים %מעמקי יער, 
אל בין סלעים, 5בין גלי ים. רגש זה, 
שמרגיש כ% אדם מודרני, ‏ הוא רגש 
רליגיוזי טמטהור, כי מרניש דקוא 
מבלידדעת, שרצער והשררק ורזר;ר 
הם ‏ הם מקדש ‏ ,925 ממילא 
יכול | אגני | להגיע | לידי דבקות 


ב,כל ‏ אם אדבק בטבע ופָחית 
עמו 


פמעלה ממנהק באה | ההכררא 
שאין לכל בנדךרתאדם שליטה; ב 
והפרותז איש-ד;מדע | היוצר, | המוצתא 
את הקשרים בין חלקי ‏ ,55 
דזפררז דקאמן, ר;מסתלק מ,אני" פועל 
ועושר; אהת נפשו ספוג לכ% רבור 
דהקצבעים| שביהוי;, ‏ קוא מתרשםש 
באפן בלתידאמצעי מצורות העצמים 
ורושם לנו את דקצוררז שלר;קם, ור;רי 
דהצורה רד₪יא דיא התגלורז רזפל 
דהפררז | איש-דזקמוּסר, = איש-ר;מעשרז;, 
דהמסהלק ‏ מן וז,אני" | שלו ומרתמפר 
לאהבת אחרים, שהוא רואה:; בתם 
ד<תגלורז ד-,כ5", 


מצוד; אחות יש לאמונה: זה 

,עשרה מרז שממזג אותוך עם פלי,. 

והחפוכה: ,אל תעשרז מה שתולש 
אותך מן הכל" 

בשעה | ש,אנ" | לעצמי - ריני 
גרגר-חול | דאדון | ל%כליהן | אב9 
בשעוק שאני מסרתכל ב,רזר", ברקיע, 
בשעה שאני חי עם הברי, ‏ הרי 
רזועפורז-ר;דקרים וזתועפורזי והחיי חברי 
חיי אני, 

אמנם, על דרכִי עומדים כסה 
מכשולים: הזאאוותי, | וזגורמורן ‏ לי 
לראוותץ ‏ את כל מר? שאיננוּ עאני* 
כאויבי וצרי. מלחמרז רדזקיום, כלומר, 
כל העבודות שאני עוכד לספוּק 
צרכי | המיחדים, | מפריעהה | אוהי 
מר<סוזכל ב,5ל", גורמר; 5י למצא 
ענין בעולם רק עד-כמר;: שר;קוא משמש 
לתועלתי או שהוא מכיל בקרבו 
מניעוורת דקעלולור לרוזיק לי, שעפי 
לסלקןי 
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מפיר ארז ,כל" ועובד %ו מרערז 
או שלא מדעתז, כך בכל רבודרבבות 
רק,אני* רקשונים של בגי-אדם, צמחים, 
מלעים מתנלר; ,55" באפן מיחד 
ועצמי, ומסרזורי חייר;כז וכל 
דקרזרפותקאורז רקעוברורת עלירזם תם 
מפרזורין של התזנלורז רז,5ל". 

רעה ‏ 7 הביע לפנים - אמנגנם 
בלשון אחררז -- ר;אפיקן שבין הוגיד 
רה<רעורז של אירופר;, שפינוזר;. ואם 
גם נדירס רזבנין 8606160 6זסות שבנרה, 
הרי בוראי הוא | הורק | וקיחידי 
וז,אלוקו" | באמת ‏ בין כ% חושבי 
אירופרז. 


ב,אני" שלי מגיע -ה,פל? לידי 
זהכרר; חושית. אבל הכרר; חושירז 
אינד; אלא אחד מאפני התגלותו, 
רקרי וקוא מרזגלר; כמודכן בצמחים, 
בסלעים, | שההכרר; חושיות | (דומר;ק 
לר;כררוזנו אגו) אין לההם! 

שם התגלוזו ‏ היא רז,צורר;* - 
צוררז רקעצמים (רהשתמחות וד;כרר; 
אחו דקן - כמו שאמר שפוזרי). 

כל רבוי הצורורז ש% הדוממים, 


של בעלי הח ההקצומת אינו ‏ אלא 


לבושים שונים של [ז,כל", אם ,כל" 
זה מתנלר; פעם בסגליָה, ופעם 
בנבעול-עשב, ופעם בסלע, חרי בל- 
גלוי וגלוי חדש רוא ואין כיוצא 
בו (כי גם צורוז כל-גבעול וגבעול 
שונר;ק | וקיא ומיחדות | בין | שאר 
והגבעולים), וככן קוא מגיע לידי 
במוי חדש ונגאל מן ה,ראעלם" שהוא 
נמצא בו. 


כאן ישאלו שאלה: כיצד תשלים 
השקפר; וו עם חק ,ההסבר; ור;מסְבּב", 





כלומטר, כיצר אוּכל לחשב את רקסלע 
לגלוי חדרש של ה,פלי, שרזרי צוררוו 
וכרחית ריא ונגרמרז על"ידי פעָלרז 
המים וחֶקי הפבר? שאלהקל זה אין 
לה יסור: וזרי וקאמן מציר ‏ לו 
תמונד; עלזידי סמנים פלונים, ורזוא 
מושת כמרז משיחורז במכחול - ודזרי 
המשיחוות | ווזסמנים | והם | ספרז 
רקתמונרק, ואף-ע%-פי-כן מכל רקמשיתורז 
מתזרְזוּר; | יחידוּת | חדשר -- תמונרק 
שאין לר: שיכורת למשיחורות ולסמנים. 
כך חֶקי הפכד, נפילת המים אינם 
אלא דקמ שיחות והסמנים, צוררז 
דרוקר עצמו -- חמיבר; הדרשה, וגלוי 
חדש שאין כיוצא בו. 


ובור רזערך המיחר של חי פָניי 
אני אחד מרבוא-רבבורוז הזיצורים, 
שבאו לעולם ור;:עזידים לעבור מטמנו, 
אבל בי מתגלה ר;,פל" באפן חדש 
שאין כמותו, וכל מר;לך חיי אינו 
אלא שבירת | המחיצות | וגאלרז 
ר<אלרזים הזשבוי. 

נמצא, שר:מאבד אוזי, או המאבּר 
גפש אחר - הרי האוא כרזורג ארז 
דקאלרקיםב), 


טָ 


איזו הדרך הזמובילר; אל רז,כל? 

כשם שיש כמה דרכים למפת 
שעל ראש ההר להגיע ‏ אל הים, 
כך יש דרכים שונות בשבילי לצארז 
ממסגר"רתלישוותי ולדקרזמזג עם ,5ל". 
ראשית %5 - הרי אני רק אחר מן 
דקיצורים, וכמו ש,כל" זו; חי ופועל 
ומתגלה | בכל | אחד ‏ היצירים - 
באילנות :ובכוכבים ובמים, הרי התוא 
פועל מבלי"דעתז גנם בי ומהגלרז 
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שכליים ולא במופתי-נסיון, נטועוק 
רזיא בנוּ באפן בלתי-אמצעי. 

בשטף חיכתן הראפשיים,| פתתת 
לתמוּרזורז ורזחליפורז ר;שונורע שבתיינו 
רזפנימיים, מתחרז לההתשתנורז רבבות 
רזגָונים של עצבות ושמחר;, של קררז- 
רוח ואי-רצון, | ש% התעוררותע ושל 
דכרוך-נפש--עוברים שני זרמים ראשיים, 

רזזרם האחד -- רגשורת אידרזרצון, 
שאליר;ם נלור; רזמיד רגש של בדידות 
ורתלישורז נמודד; של רז,אני" מן רזעולם, 

הזרם | השני - רגשות . מנוחר; 
ואוררז,| שלהם (ספח תמיד . רגש 
השחוף עם ה,פל', 

בשער;: שאני שוטף בזרם הזראשון, 
אני אמלל%, אני-- ולזל נעקר משרשיו, 
וכל הוירזי -- דזרזנונורז, כמישר; ומורז, 

הרגש והשני נותן לי אשר וחפש, 
הרגש זרז מרשר; 5י להסתכל ב5ל, 
באפן שראסרו כל ההמחיצורת? ביני 
ובין 55. 

וכל חידרקנפש שלי אינם אלא 
שסיחר; | ונדנוד | בין | שני | סעפים 
קיצוניים אלה, של דבקות וירתמות, 
של שתוף ופרוד. 

הרגשור | אלה? קדומות 55%. 
אמהוותן קדומר; לכל חקש שכלי 
ולכל בנין | הניוני, | ומשום-כך אינן 
טעונורז שום רזוכחר; שכלירזן אדרבד;ו 
רגשוות אלו; ערים בי דוקא בשעה 
שנשוזוזק ו;שכל, בשעה; שפָרשתי 
ממלחמרז ההחיים, ‏ 4;מכריחה? אותי 
לר;רזיחס א5 ר;עולם ביחס בלתי-חפשי, 
יחם הזועלתי (כלומר, לראות את 
העולם ככלידשררות להנאתי אני), 
ומסמארק אוז עיני ומעכבת אותי 
פהסותכל באמתו של עולם. 


כמוזכן יורע אני, | כי ברגעים 


ידועים מתכסו; ונעלם ממני אותו 
,כל', ואז דזריני כרזינוק שנתק משרי 
אמו וכאילן ששרשיו חלוים באויר, 
כי ,כל" זוה וקוא הַיִידְתָיִּי | ונשמרן. 
נשמתי, ומבלעדיו אין כל חיים ולא 
יצִירו כ55, ומבלעדין אין אלא 
בטישר; ורקבון. 

אבל השעות הללו של הרגשרז 
רז,כ5" בלתי-שכיחורז וקן כל5, כי 
כמר; וכמר; מחיצוית] נמצאות מסביב 
לי ועלֶי להרסן בשביל לפרוץ אל 
אורתד; דהדאכרר; והבלתידאמצעירז של 
דחיש, ובמר: פעמים איני יכול לרזגיע 
אליר: כידאם אחרי כמק יסורים 
ורזלאורז. 

ושים ערך %א יציר לחי אלא 
ערזבמר; | שחם שבירות] מחיצורן 
וההבררוּת של הכרת -7,פל', 


טן 


עאני" נולדתי, לפנים לא הייזי 
קיָם עוה ‏ ,אנ" אמות, ואז ‏ ₪5 
אהיה; קים עוד, ‏ אני לעצמי אני 
אלא גרגר-חול, | שעלר; בין כמרל 
וכמת גרגרים | במשך רבו-רבבות 
השנים של קיום העולם, ההולך 
לאבוד ואינו. 

אבל אני חש בי את ,55 
ואני מרגיש, כי ,כל" זר; רקוא דזנוראן 
ערך %י ולכ% אשר ,אני", ומסרזורי 
הוה הם - מהלך-הדקתגלורז | של 
אותו ,כל* בקרביי 

אבל כמודכן ‏ יש כמ ,אנ" 
אחרים, ‏ הדומים %,אני" שלי, של 
בנידאדם, צמחים, סלעים, 

ואני דן ממני עלירתם, כי כפו 
שב,אני" שלי מתגלר; ,כל" באפן 
מיחד ועצמי, | כמו ‏ שרה,אני? | שלי 
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דהמודרני בא אל העולם, חי ופועל 
בו ויוצא ממנו כלעָמת שבא - מכלי 
שיר;יד; לו יחם מחוּר אליו, 

דהאדם המודרני דקוא רבדידיעורז, 
עצנא מלא ספרי". נפשו דומר; לרומא 
דהעתיקה; | של ימי הירידו;, | שהין 
בה מקדשים גם לקיבל | החאם 
דהגדולרז, גם למיטרא, אלקי השמש, 
ג לדיוניסופ ולישו. 

בנפש דהמודרנירת יש כמר; מקדשים, 
דהטותנוססים זרז על-יד זדה. ומשום- 
כך מרבדק היא להבין ‏ הכל -- גם 
את שירות ‏ והסנים | ואת אפן- 
דהמהשברז | ההרההי -- רק | ההמקדש 
דקאחד והמיהד חסר 9ה; 

השקפת-עולם ‏ זזו, | אמונדה זו 
(כי מר;דרקוא אמונדה, אם לא השקפרז 
עולם של כ55?) ד;זיא מַכרחוז לרזולר, 
ורק היא הגאל אהת ההאנושיות. 

כשם שהתתלאות ההעוברות ‏ על 
דקיחיד פושחורז א דקקלפות דזמכסוות 
על אישיורזו, שוברוות את ההרדתשקפו 
שטשאל לו מהוך חנוכו או שבָּנה לו 
באפן מלאכותי, | בלתידמרזאים ‏ עשם 
דהעולם, עד שמוזוך כמד; האונגשיורז 
עם העולם, מהוך יסורים ותקוות 
נכזבורת, מוזוך חָרבן עולמו הקדום 
ור שופ לה ייהס.:| עצמי,: עצמי 
ומיחד 5, כמוה שעצמי %ו קלסתר 
פניו | וד;ברות | קולו - כך | מהזוך 
דהמלחמורץ וד<חרבגורז נחרבורת ר;קלפורז 
שדבקו באנושיוות ונבראות רקא מונת 
דקחדשרז. 

לקלפרז | כזו רדת ו ברם 
דהימים דקאמונה? ‏ ךהקתולייז, | דרכי 
דקמעמר דקפיאודלי, 
דקריבולוציר; דהצרפתירז, התחראה: באוק 
דהאמונד? בשלמץ ‏ ד שכ5, שמצאת 
את הבָּעתה בדעה כקכנה-ר;:מוח 


שההחריבר; 





של לפלם: כי ,שַכל חריף למדי יוכל 
לצפורז ולרזכן מראש או כל מאורעורז 
דקעולם", ובאפן כזר; חשב, כי כש 
מסוזורי ההוקוירז והמוזהדשים בכל 
יום, תעלומוות הנפש ורקטוז הקגופיםו 
וססגוניורת | דתצמחים ישתרעו במצע 
של נוסח-הנדסי. 

דהזמאד הקי"ט, דזמאר; של ,תוררן 
דקבלבלר;", רזקיפה; את האדם קלפרל 
חדשו;, ‏ תחת וקאדם ההתי, סכום 
רבבות העחות, ו;שומף ומתהלף 
בכל רנע דהציגר, | סכיסר;: ריקרא 
גלם מהת: אדם צרכן ורכשן. ואת 
כל ההתולרר; ‏ והרזאמצדת להאפוך 
למחול גלמים מיכניים, | שהךתזבטא 
בבנין רזר;גיוגי והמרוש של ההחמריּת 
דקרזיסטורירז.., 

אך המהפכות עברו עלינו 
השירו את כל הקלפות, דזסירו מן 
האדם את כל השטתי שדבק בו 
ושנגבב מסב'םב ‏ 5 הארם שגלת 
ממקום למקום, שָנָּצַל מן רז,מטלטלים* 
שלו, מטלטלים ממש, ונשאר חי אך 
ברזור יציר, ‏ לא בהור רכשן וצרכן 
כירהם! בור וציר | חי שיש לג הסה 
ורק שאיפור? ביולוגיורת ידועות]? כמו 
שיש לכל"חי ולכלדצומח -- אוזו ,אדם 
קדמאה;", | שדמו ‏ רותח ואאוותיו 
פרועורת ורוחדמַרדורז רזאיץ בו תמיד -- 
אותו ,אדם" בצבץ פהאם לעינינוו 
,נקי" מכל הקלפות שו;רזאמצו לשום 
עליו ולכלא בהן, | כל הבננים 
דקדזגיוניים נחרבו. פשיטרת-רגל גמורוק 
ומהלטר; של ,השכליות" 


וו 


הכרה זן ‏ של מדחות רקקוירז 
שא נתנה | להתגלוות | בוהקשים 
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,צרותוסטרר;* ולחשב אותו לפואימר; 
יפר;, אבל מיזר; כ יחָפש בו עכשו 
אחרי אמרז-חיים, ,רקאדם רזעליון", - 
יש בזרק מעין ,%עג לרש" ראינו 
את האדם הנטבת, האדם שהירז 
מאכל לכָנים, לקר, לרעב, ראינו את 
קברניטיו | העלובים, ההעלובים עוד 
יותר ממנו, זירז גדל בדממר;ז יסוריו, 
אבל מה לנו ולקאדם דהעליון"? ואם 
גם יבוא | האדם ההעליון - כלום יש 
בזר? משום צדוק הדין על יסורי 
דקעולם? 

וכמרז ,אלילים? נדזרסו עדזה:יסוד, 
לבל-ההפחוות במובן הרוחני, גם אם 
יוסיפו| להעיק עלנו בתור פחות 
פיסיים. | דהאממלכה -- איזו | שתרזיר;, 
ממלבותדקיסר | או ממלכת עמלים, 
מכןנתתדרזרס איפהה | למחוץ | את 
דזיחיר -- הלאם, | רוצבאיוּת - כל 
ד<;מפלצורז ד;5לו, רזדורשורות לרזן זבתי 
אדם --קימים בתור כפהות ענקיים, 
אבל בנפשנו אנו שוב אין לרהם מקום, 
כי דם יותר מדי דבק בהם, 

ההמונים! ‏ גם ‏ זה פח איהן, 
בהעלול | לעוהרי. בנו. ‏ הררה של 
ההתפעלות, ‏ פת שיש בו משהו מן 
רזנשגב, כמו שיש ברעם, בים הסוער, 
אבל כלום נבוא להעריץ את דזפת 
רק מפני כמורת ר;:אנרגיר; | דקאצוררז 
בה רק מפני שרזוא הזק ואנו חלשים? 

נשאר ,קהל ההעמלים?, וקמעמד, 
שבצוארו אינו ‏ תלוי קולר ההטבח, 
דהמעמר, שלב אינו מממטם כל-כך 
בצבירות רכוש, וממילא לבו יותר 
עָר לאמת, ההמעמדר הסובל יותר 
מפל ‏ מן המשמטר רקזוכחי - וממילא 
רק הוא יוכל פהרום אוזו וליצור 
תהתיו משטר, שלא ידכדך כל-כך 
את הארם. המעמד היחידי, שלשר- 


ייבין 
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עצמותיו | בריא | ושישיו מִרְבים, 
שנעשר; על-כרחו 5,חלגקץ" רקאנושיורז 
ויש לקוות כי ממנו הצמה הגאלה 

אבל גם פַלחן כזה; האוא פעוט 
יותר מדִּי לַעָמח כל מה שעבר 
עלינוּ, | אין בו עכשו משום פדוה. 
,קדהל ראעמלים" -- בל-זה; יפו;, אבל 
כלום יש בזדק משום פדורץ נפשי 
אני? 

כי 5ב ההאדם רְהב, המאורעו 
דקאחרונים פרצו את מחיצותת ו;לאם, 
דהקממלכוק, ההמפלגוה, וקאדם נעשות 
לאזרח העולם, מבן-גליל קטן היורק 
לבן כרך, והכרך שלו-כל העולם 
בְּלו, ופזס-ופזט. ‏ תושבי הכרך הזרת 
כל באי עולם, מן האוב אשר 
בקיר ועד כוכבי ד:ערפליורז, ואלר;ורזו 
לא הוכל להיות אלרזות של גָלִיל, 
מין כמוש או מלך, השקפהת-העולם 
שלו בהכרה היהת רהבו; ומקיפרז 
כל 
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והשקפת-עולם אין לאירופר;, 

יש 5 המון ידיעוות מסבכות 
על-אודות [היחסים .שבין דהעצמים 
שבעילם והקשרים שבניר;ם, שום 
התרבות לא אצרו; כל-כך ידיעות 
חשובוות על-אודור? דהצומח, הדומם, 
עלדאודורת עברה דקרחוק של דקארמר;ן 
שום הרבות ₪9 הרבהד; לתיר 
כליכךך את העולם, מנרזיבות ד;חלב 
ועד רזחידקים דהקטנים לבלי תכליתן 
שום תרבות לא היה ה,אין-סוף? 
של רחב כל-כך, בלתיהמגבל בל- 
כך, אין-סופי כל-כך, 

כל הידיעותת ר;ללו יש לרז אב?" 
יהסם אל העולם אין 9ה, ‏ הקאדם 





איפה הדרך? 


יש שאנו, בני רזדור דזנוכחי, מבין 
טבוכרז ההתשאלווזת ההרובצוות עלינו, 
פאים לדרש מתוך ההרגל או דזוגו- 
דזרעורז דהגדולים, שקמולפנים לאירופרז. 
אך תמיד יוצאים אנו וידינו על 
ראשנו, כאלו פתאם הרלנו לשמוע 
את לשונם. 

מצד אחד -- הוגי-הדעות רזקרים, 
דהשלוים, ההתמסתכלים בעולם מהוך 
,נקדרתדר:נצה", שוזרי ד;רעיונורת דיפים, 
הומרתעננים על רהקמות בנינידמחשבר; 
נהדרים. תורותיר;ם יפות דזן. אך 
אנו ירדנו מנכסינו, ואין לבנ פווי 
לרעיונורז יפים, תורותיר;ם נווזנור; 
לנו חָרורת גמורוק, ‏ ושום התחחיבות 
אינן ממטילורז עלינו, ,מר; אעשר; אני, 
שפלני בן-פלוני, | אם ‏ אאמין ברוח- 
ד<;עולמירז דזמחפשרז את עצמה; ואם 
5 אאמין - מד: עלי לעשות, בשביל 
שלא | לשקוע | באורתתה ‏ הזוהמר;, 
שו;שקיעוני 5פני שנים אהדות, אשר 
לא הפצתי ברק כלל, ואף-על-פי-כן 
לא טחיתי, ושקעתי ושקעתי בה 
לדהגנארזי, ואולי מחר אשקע בר;: עורד!" 
דרי וזתרבורת אירופד; חולד;; יש כאן 
איזו מהלר; המקננות בתוך-תוכר;;, 


אם וכלד; להבוא אותנו בלנו לידי 
אנדרולמוסיר; כזו -- ואחריזכן לשוב 
אל ויציררת ההערכים",| כאלו לא 
ארע| כלום, | עד שהחבוא| שעת 
דקאנדרולמוסיר; | דהקרובר; ותפסיק 
ואורזדה: שיציררץ; ‏ דהערכים* ‏ , עצמה 
שרתדחד; שוב לזמן גמר דקאנדרולמוסיד;, 
וחוזר הלילד;, מרק היא מחהלרוה? 
ואיפר; הפדגר;? 

רקאצטגנצינים ;לו ד;צופים שעמדוּ 
על הפסגות ההעלונורז של דקדעת 
דקאירופיות, ‏ דקם %א חזו זארזת כ95, 
וממילא רזורורזיד;ם, עד"כמר; שרזד-ייגר; 
יפורז בר;תכליר] ישי | 5 רות:דח 
ולא תוספנר; %נו כלום. 

ודזרי פילוסופידרִקבָּר, מבשרי דזסער, 
אלר; שרוח-מרדורז ודרור נושברז מרקם!? 
מרקס, נביא דהמד;פכדק דהסוציאלירז, 
ניטמשר;, שטירנר, אלד; חזו ארז פחירזח 
ד<ר;רס שבעולם, הם נשאו את הסער 
בקרבם, 

אבל בשעד; זו ד:פסידוּ דבריד:ם 
ארז | ערכם ‏ לגמרו, ‏ ענה יורזר. מדברו 
דקראשונים. | איזר; ענין ‏ יש למצא 
בקול ר<שרף, ,מבשר ההסערר;", בשעד; 
שרו-סערד;ק רקאמרעירת, ‏ הממשיה? כבר 
ד<רזחו+5ד-? 

אנו נוּכ" | לקרא ‏ עכשו | את 
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בגוף רזבּריא של עם דזירזודים, רזמלא 
עוד כהות-יצירד; נעלטים, וצר ער- 
מדאררז קוו מבדיל, ודזמחלו;ק נעצרר;: 
בראשיזו; ולא פשטמדק; תלא ביה 
דהדּנָנָרָט המַשהת מנפש וער בשר 





עלות; למשך אחריו רק חבורר; קטנרז 
של בריות מַשחתורת כמורזו וחולוו? 
במורזו, קטנים בשנים וקטנים בדעוז 
וברוח, ועד-מהרה; אבד רוא אתש 
יחרן מעולם היר;:ודים, 


ד"ר ז, בּיחובסקי, 
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ירזרבר; ממילא מספרט של הירקודים, 
אשר ירקטו נמשכים אחריו וגם ‏ חם 
ימירו אות דרזתם כמורזו, גם קרוזרזר 
כותב: ,אין דבר נק יכול להיות 
נעלם מעיני רזחוקר ר;גבון, שרזגורם 
רקיתידי לרזקרע מן רזגזע של רזיר:דות 
רהיתר; וקזקור: לכבש להם בעזרת 
רהקשרים ‏ ,אבות רזמבילרז? שלחם 
קיום נכון על-ידי רזזכיורת רזפוליטיות 
שיקבלו". את הזכיורת ר;אלר: דרשו 
אחריכך אנשי ‏ כת פרנק פעמים 
רבות, ‏ גם ציר רקאפיפיור בפולין 
באותר; שער;, במכותביו אל רזאפיפיור, 
מרבו? לפקפק בדבר ערכפם הדתי 
של אנשי אותד; כרז. 

אנו רואים מה-מאר לא-מפתחים 
דקיו בגופם, ברוּחם ובמוסרש אנשי 
ותחבורר; של פרנק, אלה ₪5 רקו 
אמיצי רארוח, אנשים: שנפשם מלאר; 
אידיאר; נעלה, אשר בגללה ‏ חם 
גנכונים להקריב את כל אשר להם, 
רהם היו ברֶבּם יחידים נפרדים, של 


חפשו, כרבם שש . אנשי ' הנכותורז 
ר;שונורז, אמתיורז| חדשות, פרורץן 
הנשמוה, ‏ רק בקשו פשום ספיק 


לאינסטינקטים דזיורזר נמוכים שלההם, 
אינסטינקטים ברהמיים, מבלי אשר 
ר<רגישו | איזר; ‏ צרך להלביש זאת 
צורר; של אידיאולוגיר:. 

וד;נר; מאליר; עולר; ונצברץ לפנינו 
אנְלוגיר; זו, עוד שנים 5% טועמורז 
לפני פרנק ‏ קם באותו הבל-אדמרק 
איש אחד, שעסק ברזובלות חָמר וקדם- 
לכן לא היך; נורע לשום איש, אדם 
שלא רין; גדול בתורה; כלל, אך 
לבו דידק מהקור ונשמוזו טהורר; 
ונם הוא הזה 5ו ברטיכו חיונורת 
שונים עלידב- ד;רמות נפשורז] אתיו 
המתקית ר;מרירורז שבתיירזם. שנים 


------ .יי 


רבות והקתבודד | בהרי והקרפמים, 
והתתפרנם ‏ רק בזה, שפעם . אתת 
בשבוע הובילר;| אשתו חָטר ‏ א" 
העיר רזקרובר; ושם מכרד; אורזו, 
רתוא ההחזיק עד יום-מותו בפשטות 
שלו, הידק מבין לנפש נמוכידר;רות 


ורובע עלבונם של העשוקים והנדכאים. 
לא יחם ערך גדול לאותיורזירקם של 
דהדינים ורהמנדקגים, רק הורוהז, שכל 
מעשוה ומעשרז של דקאדם וכ% צעד 
וצעד שלו צריך להיות מלא רוח 
השאיפר; לאמוץ ולטוב, או שגם 
בעמק-ה<בכא הזר; נמצאים אוצרורז 
של הענוּג ושמחהז, שאין להם סוף, 
והם צפוּנים במעשים מובים, בותור 
על צרכי ר;גוף ובשאיפר: אל ה;דבקורז 


באלהים, | הדוא לא רורק מתזה 
אחרי מאמינים בתורתו, לא הבטיח 
פרבקים בו לא עשר נכסים ולא 


במחון הרכוש וחיי העולם דזה; 
ואף-על-פי-כן רבו אל הנמשכים 
אחריו משנך; לשנו; ודזגיעו לאלפים 
ולרבבות, ואחרי מותו וראקגיע מספרם 
של דקמאמינים בו - למיליונים. רקאדם 
ד;בעש"ט, גם הוא הזיר: בעל 
דאזיד; ובודאי שגנם ‏ האוא חזד; בדמיונו 
חזיונורז, ‏ אבל רזמקור של פּעלורזיו 
ויסודן רקיו רקמדקרר; ורקגשמרה הקזכרז, 
דזשיטר; שיצר, שימרז דקחסידורז, ר;ירזר; 
כעין רפוארז דזרוח במשך שנים רבוות 
לירקודי פולין, וגם עכשו דעה עוד 
מקור עלית-רזנשמרק %בטר; וכמר: מן 
רמעָלים שבין אדוקי החיר;ורים. אבל 


רזזרז, 


פרנק, למרוות דקשאון הגדול, | אשר 
דזקים, | למרות התתפאררז ורזאַר- 
הגרף שלו וכבוד"ר;מלכים, | אשר 


נרזנו 1% אנשי ראכז, למרורת המלצתם 
של הגמונים ומלכים, כאין הירזר; 
כ | רנשפעתוי" על 'כל5 = ראיר;ודיכו; 
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מהלכות ש% הרוח למחלרק מדהלכוןת 
מיקרובית, | דהבַּקטריה? | ש% מחלת 
השהפרות או ההטיפוס עוברר? מאליו; 
מן החולוה ‏ א% גוף בריא ומקימר; 
בו את המחלו; וקהיא, וגם בענין 
זרז אומרים, שאותו גוף בריא צריך 
להיות מכשר לקבל את המחלרא 
ואם ‏ %או( אין דהבקטריה יכולת 
להזיק 5 אבל מחלת הרוח אינרז 
עוברר? מאליד; אל גוף אחר, ‏ אלא 
שמי ששודזה; עם חולה; מחלר:-ר;רות 
יחדו, אם עצביו החלשים ואין בד:ם 
בח להתחזק, נפגע גם דוא באותה 
דקמחלר:, | ואמנם חמר חשוםב, מאד 
בענין דקפסיכיאטריד; מספיקור? ל?נו 
רזולדור? כרזור: שינורז. ביחוד ה;:ספיקו 
לו חמר למדי הולדורת דז,רסקול" 
דהרוסי, ‏ זר; ‏ לאדבבר בערך, בסוף 
דזמאהק שעברה, נוסדה;? בקרבת 
טרספול שבבסרביה; על-יךדי אידיום 
גמור אחד כוע קטנדק ‏ אשר אנשיה; 
קברוּ עצמם חיים, אוחזם אנשי ד:כוז, 
שנשארו חיים, נבדקו ונמצאו כָלם 
חולי מחלת-ר;רוח. 

מעשר;? דומו:? במקצתו למעשו; 
אותד; כת הנוצרים בבסרביה; אנו 
מוצאים גס"כן בכחהתוּ של פרנק. 
דקכרוניקד;ק | מספרות, שפעם אחה, 
בזמן שפרנק ישב במאסר במשנסטוהוב, 
בעס רנק ע% אנש הכת עפן 
יושבי וָרשר; ושלת שמד; את שליתו 
מַטַאוּש, לקבוע להם ענש זר; כָּלַם, 
נברים (נשים, יכו איש את רעהו 
בשבטים, ואמנם פַָלם נשמעו לפקרר; 
זו של דק,ארון". 

להגדיל את מספרם של אנשיה 
דהחבורר; אשר לפרנק ההקועילו, כפי 
שיש ל%שער, ‏ גם. גורמים | אחרים, 
גורמים חמריים, חקירותיו של יסקה;- 


1] 


חוונסקי מוכיחות, | שעוד | בראשיון 
ימי דה<מאד? השש-עשרר; רזיו מעשים, 
אמנם מועטים, ביד:ודים שדזמירו ארז 
דתם בדת הקתולית; בימי דהמאה: 
דהשבע-עשרר: | כבר ‏ הדגיע מספרם 
עד כדי מאוה ובמחצירז רתראשונול 
של המאה ההשמונר;העשרו;, ער 
ימי פרנק, נתרבו המומרים עוד 
דקרבר;: יורזר, | ד;כמר מורמשינוביטש 
לבדו הכנים בוילנד? לדרע דקקתוליתת 
0 ידדודים וירקודיורת. | על-אודורז 
מקציזם של המוטרים האלר?ז והדבר 
שר;מריצם \ לר;מיר | את = !דתבז ית 
לו ידיעור? מדיקות, | רְבּם הין 
חוכרי | בתיהמשקו;, | בעלי" בתי- 
משרפוות-יי"ש, | חוכרי מסיש ומכסם- 
דהגשרים, | אמנים וכוצא באלה, 
מפני דוגזרורת שנגזרו אז על והידקודים 
דהירתרק מרזהוללות עליד;ם ד;צרר;? של 
אבדן הרכוש ומקוף מחייוזם, ורק 
דהקשמד" לבדו היר; יכול לחלצם מן 
הרעהה אלרק שרותחם היתה;? הלשד; 
נפתו לאותוה מובר: ש% חיי דהעולם 
ד;זרז, שר:במיח 5ראם ר?ז,שטר" (כמהזר; 
הזרק; | אנוה רואים 1 עכשוה ,מה 
שרקירה, דקוא שירזיר;" -- אמר דזקר;לרז), 
בכתבי הוהמרך; ש% כ% אחד ואהד 
מן ד;:מומרים נרשמו שמותיה;ם ש% 
שאבור | המבילד;ל, ובר;ם נרא 
שרֶבם ש% ,אבות" הקאלו; דקן 
גדולי דהקשרים," אשר דא %5א רק 
לנשמותידקם | ש% ההמומרים, | אלא 
גס %מוברת] גופם,. יש לשער, טכל 
אותן הביות| מלאות דינרי זו;ב, 
אשר דגיעו ‏ א% פרנק, לא מאת 
אנשי ‏ הכתה שלו נשלהו כי רְבַּם 
דיו עניום, | אלא מאות ההאדוקים 
בדרז דקקתולירז, ‏ אשר חשבו, שברד;גדילם 
את כבודו ותפארתו של פרנק 
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א הקמנים, שעל-אודורזיה:ם לא 
יכולתי לַהְגָּדע בברו-. אם נכנסו 
לרת רזקתולירז עם דזורירקם יחדו, 
או בלי דזורירזם. מספרם של דהקטנים 
בכללם הווא כמספרם של הגרולים, 
שנכנסו אז לררז ד;קקתולירת, ובינירזם 
מספרן של רעשים כמספרם ‏ של 
הגברים, 

כל המתבונן א% מספרם של 
רזמומרים | באותם | הזימים,| בודאי 
שהוא משתומם ע% המספר הרב 
של הילדים, | אשר ל%מרות רצון 
רורירקם, | אה( | %כל-הפחות, | בלי 
רצונם, | המירו ‏ את דתם. והרי 
בנוגע לאלרז אידאפשר לאמר, שהירזר; 
כאן ‏ זו אידיאולוגיה; ‏ או הוכחר;. 
ואמנם גם קרזקר שֶם 5ב למחזה 
זה, אך לא מצא לו שום פשר. 

ואולם| מתולדות| מחלות-ר;:רוח 
דקשונורז, דקמרזר;לכוות %לעתים בעולם, 
ומקורות כתזורז שונוית אנו יודעים, 
שוזפקידם ‏ ש%9 רילדים בהרחכת 
והמחלות ‏ רדקאלדק דקיר? ועמיד גדול 
מָאד, הרי היר; בעולם מסע-צ"ב 
של ולדים, ‏ דבר זד; מיבן היטב, 
שרזרי עצבי רזילדים, שאינם מפתתים 
עוד, נוחים 5נרוי ודקתרגזורז. אנו 
*ודעום נסיכן, | שמהלוות מיזד;*כורז 
כאלות קמו בהחוך מנזרים ש% נשים, 
כמעמ בכל כת וכוזת, שקמר; בעולם, 
רזיו דזנשים רזעמוד רתוךְ שלה. 

אך למותר הדא לחפש אחרי 
יאוזו | אידיאולוגיד; | במעשירהזשם ש% 
ותקמנים, | אשר דבקו בפרנק. כפי 
שיש פשער, משכו אותם א% הכת 
רהמחזיר? אשר ער פרנק בראשית 
רקראותו בפולין (ה;וא בעצמו לבש 
.בגדים מוזרים, שגםש זאי:ז היא אות 


נמהלות-ר;רוחה | של%ו, ‏ נסע מהכבר; 





רתומר; לששד;ק סוסים, אנשי לוירזו 
נשאו חרבוות קטנורז כקוזקים ורכבוּ 
על סוסים וכיוצא באלה), חיי שובבורז 
ומותזרות, | ר;שחרור | מע% רדינים 
דקרבים והקשים מאד וכיוצא ברבר. 
לנטים הירק; שם, מלבד זאת, עוד 
פה מושך אחר, והוא, כפי שיש 
לשער, הפריצות,| שבאותם חימים 
עוד לא היתר; נודערז בחיי דזידזוריםבז. 
בדבר הגברים אנו יודעים, שעוד 
קדרם להתקרבוותם אל פרנק עסקו 
בתורת והקבלו; ושרזדי | הנוערז 
רקשברזאים דזיו עוד נודדים במוחורזירזכו 
של יהודי פולון, והמצב ‏ גכלכלי 
הרע של רורקדים בימים החתם, 
דקאימר; ורדהתשפלווז, | אשר שררו אז 
בינירים, באין שום מוצא טבעי לה:חלץ 
מן הזמצר, רזיו, | כידוע, כעין אדמר; 
פוריד; | %לחזיונורן דקמקכלים אשר 
חזו (על יסוד גימטריאות), שקרוב 
היום, | אשר ‏ בו יבוא וזקץ 5כ% 
דקצרורז וד;ענויים מבירז ומחוץ, שסבלו 
בימי דורורז רבים, ותחתידקם יבוא 
עתיד מזדזיר | מאד, ‏ שאין בו לא 
עני ולא שפלורות ולא יסורים, עתיר 
שכָלו מוב, כַלו מלא אורר; וענג. 
אין לפקפק בדבר, שבין אותם 
דהאמללים, שנגררו אחרי פרנק, נמצאו 
חוזי חזיונורז ‏ רתקבלוה;, אשר כבר 
עמדו מחוץ לגבולות | ההפסיכיקרו, 
ואמנם אלה, כפי שיש לשער, נספחו 
בראשונוק ‏ א% פרנק. דהפסיכיאמריר; 
גם יודעת תמונות של שגעון משתף, 
תו177656 668זו080ה]. | ליד' משגע אחד 
נמצא | אחד ‏ או אחדים מקוביו 
(אחים, | אחיות, ‏ איש ואשה וכיוצא 
באלה), ‏ שגם הם נפגעו במהלר; 
דומד; %אוזר; ש% רזמשגע. אמנם 
ברור דקרבר, שאין לדָמות מחלה 


6 ד"ר ז. ביחובסקי 


ה הט הר הד החדהה הקהלה החד החדה הח ההה הדחה הדח להקה טאאא יחק רו היה החדה היהת יקיק לה היחה היה 


דבריו סובבים על אינסטינקמים גסים 
ושפלים, רוזאו רזממון, | ההאכילר, 
המשגל (,אפילו ‏ אל האלהזים אי- 
הפשר לבוא בלי ממון" - נאמר באחר 
ר<פרזנטים שלו). חזיונורת ר;ר;ב% שלו 
על קדת, ,בעלי-קבין* וכיוצא באלק 
אינם מכילים ‏ אף רעיון שלם אחד, 
אף משהו מן הרגש הדתי. פרנק 
אינו.ח עָמָל כלל לבאר לבניהההחבורה; 
שלו, | על-מרק ‏ הוא מרבה כל-כך 
להמיר רת אחת באחרתע (המיר 
את הדות הזירזודירז בדרז ההמחמדיר, 
אחרזכך נכנם לדרת רזקתולירת ומר;דות 
הקתוליות יצא לדו ר;-פרבוסלוית), 
רוא אינו נורתן למעשיו אלר; נמוקים 
עמקים, כהיותו חסר לגמרי כל רגש 
של מוסר ויפי, 5א נחן לעצמו שום 
דין וחשבון על מעשיו ועל דבריו. 

בשיטנו %ב אל כל אמור כאן 
על פרנק, אין לבוא פידי החלמק 
אחררז, אלא לזו, שפרנק רזירז חולר; 
טחלרק קשר; ‏ קאותורז דקראשים של 
מחלתו והם וקאותור: | ש% פסיודוד 
לור פנמַסטיקה: או על-פי דיפרי: 
8הההסו%ץ, רקאורץ דקמשגל בתתמונורן 
שונור? | ורבורות | והסר | רגש-המוּסר 
(ע)ותהפת: | [8ז ,)/10‏ משום שאין דקחולר; 
עצמו לפנינו - קשר;, כמובן, לקבוע 
את הדיגנוזר; | בדיוק, וביחוד אחרי 
ששמורזידקן של מחלורז-ר;רוח וחלוקזן 
לפי מדרגורזירקן ורתכונורתיר;ן | עוד 
רקולכים ומשזנים, ירזי איך שירזיה: - 
אדאפשר ליחם לו איזו אידיאולוגיה; 
-<בוער;: למפרע. 


והנדק מתעוררוק השאלו;! כיצר 
אדםש חולר;ק מחלרת-דזרוח ועם-ר;ארץ, 





אשר גם מרארקו ר;:חיצוני אינו מִכשר 
למשך אלין בני-אדם, יכול להיות 
מרכז רוחני לעדרוק שלמה, להקים 
תנועה; | כזאת | בין ‏ יהורי פולין 
ולרכש %ה את אפימרופסורזם של 
גדולי רזכטרים ושרידר;מדינה; ורתמלך 
ברזוכם! | 
בבואנו| להשיב על השאלה 
הקזאת,| עלינו לשים לב בראשונה 
אל מספר אנשי החכת של פרנק. 
אנו יודעים,| שמחרש ספמטמפר 1759 
ועד חדש צִּצַמבר 1760 - בתקופותן 
דקרזפרצורזר; רזעזר; של רזנוערז רזכרז 
דקוארז -- גכנסו לרר? רזקתולירז בלבוב, 
ורשרת וקמיניץ | שבפודוליה; | 559 
יוהודים.| במספר הר; ₪59 באו כל 
מעריצי פרנק הגלוים והנסוזרים, 
יש לשער, שבניר;ם היו אנשים, 
אשר ‏ 5 נכנסו לרת ההקתולירז, 
יִסקֶר;ז-חוינסקי מחליט, שר;מספר אלף, 
אשר אחדים מונים 5בני הכר של 
פרְנק, האוא מפרו ואם נהבונן אל 
כתבי הפניסרק; לדרז ההקתולירז של 
בני כרז פרנק, ‏ ה<ם הכתבים ההנמצאים 
עוד בארכיון של בתידרזפניסר:, נרארז 
שרבם של אלה וזו נערים שלא 
בגרו וגם ילדים ונשים,. | הראשון 
שנכנם ‏ לרת ההקתולית בלבוב, ין 
טשרוינסקי, רזיר: בן י"ב שנר; (בכרזב 
נרארז, שר;זוריו דזיו ירזודים), | רקשני, 
אנטוני דוברזנסקי, | היר; בן :"ג, 
שלישית להם היתד אגדקה בת 
י"א, | אחריר; - מיכל מִיּבסקי, | בן ת' 
שנים, ‏ בין המוטרים | נטנגו גם-כן 
איגנצי בן ז' שנים, רוזר; בת !, 
היאצנט ‏ בן ג' (הורירזם של כל 
אלר;? דיו יר;ודים),. בספטטמבר 1760 
ההכנסו לרת הקתולית אך ששה 
נערים | של₪ בגרן לא מניתי כאן 
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זהחבורר; -- 5א שכחותם עוד; כי משיח 
ידקיר; גבר", 

רעיונורז | הדקב%. שלן בדבר 
דקעלמוה, שבדקם דבק כל"-כך, בודאי 
שבמקצות גרמד; %הם ישיבתו במשך 
שלש-עשרר;שנד; במאסר שבטשנסטוחוב, 
ששם דגיעד: דהדקערצר: ש% ,רהעל%מר; 
דהקדושר;* %מדרגדה? היותר גבור;וז. 
אפשר ‏ גם-כן, שישיבותו במאסר גרטר;: 
במדר; ידועד; לד;גדיל את רזפסיבוזר; 
שלוו אמנם יש לשום %ב גם לדבר 
זדה, | שב,וזר;קר" נמצא פעמים רבות 
דקש ,מטרונירזא", ואוּלם בתור מְשג 
שונד: (שבינר;) ממשגו של פרנק, 

באחרירז ימיו ד;עביר פרנק את 
כל ההרהערצרד; של ך;עלמר; אל בתו, 
אשר עליד; דק<רבר: לר;בטיח, שמוצאה 
דאוא ‏ מביתוהמלכותת, | אפשרי הדבר, 
שגרם לוה דהקמקרר;, | ששמרהק הקיר; 
בשם ההאשד; דקראשונד;ק- הודז, ואולם 
אף-על"פי | שפרנק ‏ דהרבה: כ%5-כך 
להעריץ את בתו, דהעלנדק חורא 
עשר: בדה עסקים בגלוי, דזוא בעצמו 
ד;ובול אותד;? פעמים רבות בגצוי- 
ביחודה בשעד;ת שדלותו הציקה %ו- 
אל מחנזק והקיסר יוסף ההשני, וגם 
אל שרים אחרים, בכדי לעשות בוז 
החרר< על והדבר זרז מעידים כל 
דהסופרים, | אשר ‏ כתבו על-אודות 
פרנק. על יסוד רשימורץ] אחדורז ש% 
והכרוניקרז | אפשר להוציא משפט, 
שהוא דהוציא לעצמו תועלרז מהטארק 
של בתו - העלמה. 


ו 


אך לשוא נחָפּש בפרנק, בהנד;:גותיו 
ובדבורו איזו שיטה;| שבה ההחזיק 
המיד איזר: דקגיון ודזרמוגיר; בדבריו 
זמעשיו, איזו אידיאר; | שהיתר; לו 


לעינים, איזו בבואה; דבבואה; ש% 
קדְשו;, | לכל-הפחות למראייז עין 
אמץ-;לב בדבר דעותיו' ודהכשרון 
לסבול בגללן יסורים, : זר אמץ-5ב 
והכשרון, ד;מצוּים כליכך אצל אנשי 
דקכרזורז, ראינו את דדהדיוק ‏ הגדול, 
שבו רושמות דהכרוניקד: כל מלר; ומלר; 
שיצאד; מפי דז,אדון" וכל מעשר;: ומעשר; 
שעשדק, הלומותזיו, ד<מאכלים שארזב, 
דז,דקזדוגורת? שלו וכיוצא באלרז, אנו 
מוצאים שם גם-כן תאוּר ‏ מעשים 
דרזיים, כגון עמידר; ב,עגול", ההליכרז 
מסביב ‏ לאלד קטנדה וכיוצא באלה. 

,פעם אחת -- מספררז דזכרוניקהז - 
דהכין אתת-עצמו ללכ עם בני לויתו 
אל ארמון גבוה;, ואז לקח שנום- 
עשר דכרי-זה;ב חדשים, צבר אוםזם 
לערמ; ודרך עליה ברגלו דהימניר, 
אחרי שהסיר ממנוז | קדםב-לכ].... 
ואחר-כך פזר ברגלו ‏ את דהדינרים 
ושוב בְּרך עליהם, ושוב צבר אותחם 
ערמר: ושוב דָּרך עליהם, ואחר-כך 
צודק למטרוניתוה, שגם ‏ היא תעשר; 
כמותו, ואחרי שהיא עשתד; כזארז 
צוה ‏ ע%5 זנשים והגברים. ‏ מבני- 
החבורר; של1 לעשות כמותו, וכל 
אלר; דרכו ע% דדדינרים וצברו אוהזםו, 
והפל בשתיקהה". 

בל המעשים האלה ₪5 רק 
שדזם אפס ותדזו, אבל בכללם אין 
אפילןו שוש משר? שיכוּת ‏ ש% זקת 
לזרה;, ‏ ממש כמעשים שאנו מוצאים 
תדיר | במשגעים. פרנק ‏ היה כפי 
שוהזכרנו למעלה, עסיהארץ, ובזוק 
רהתוה99 רזמיד. בחזינורז | וקר;ב9 
שלו נמצאיש איזר: קטעים מפסוקי 
דהרזנ"ך ‏ או דאקמרקר", אבל אלה הם 
רק פרורים, קרעים, בלי שום קשר. 
אפילו צל ש% קדשהה אין ברהם, כל 


4 זר ש, ביחובסקי 





כך נם משהה כשפא אל הבאר, 
מצא עלמרז. גם-אנו מחיבים להתזאמץ 
ולחפש שומר שכזר;". 

,מי שרוצד לעבו לאדון גדול, 
עליו %רזקריב לו ארזיעצמו וכל אשר 
5 אלמלי עשיתם כזאת, ‏ דיא 
והתיתר; שמָחר; בכם ונור;גרז אתכם 
בר;יורתזר; ערטר;". 

,אומר ‏ אני לכם, שכל היהודים 
הם עכשו במצוקה;, בצער ובבה<לד;, 
משום שוקם מאמינים בביאות משיח 
בתור וכךר | ולא בביאת | עלמה; 
הסתכלו | באמות וראו איך ‏ הם 
יושבים בשלום בתוך. נכסיד;ם, משום 
שאמונרתם מיסדות ביותר על ההעלמרי, 
שוקיא ‏ רק ההמונרור; | של העלמר; 
שלנו, | מי שיזכר; לראורז בעיניו אהת 
תלבשזדר:, יוכר; לחיו עולם. עוד 
הרבו; יותר זוה ינחל ‏ מי שיכו; 
לראות | אותרז בעצמרק ‏ כי ‏ היא 
קימר] באמת, ארם שכזזדק לא "ירא 
עוד | מפני ‏ כל0 רע וכדאי ‏ ירוד; 
להסורז בצ% כנפיר;". 

,אניד לכם, איך שתתנדהגו בשער; 
שתזכו ללכו א% עלמד; "ו. לאחרי 
שרזמבלו - תלבשו | בגדים - לבנים, 
כאשר יאמרו ל איפד: הזיא, זבוא 
לפניר;. דע לך, שריא מלפת כל 
דהעולם |  /(%5‏ ובלעדיהה ‏ אידאפשר 
לזכורז לשום דבר. על פניך הפול 
לפניר; ‏ ולא תסתכל ברק ובפניד; 
ואת האדמו:ת תנשק. היא תשאל; 
טרה שאלתך? ואתה הוענק; ‏ ער- 
עתד? עבדתי ‏ את אלהים, | עכשו 
אגני מבקש ממך: נד;לי אותי בכ 
תרחותי, הקיא תאמר: גש אלי, אח; 
תגש והתנשק אה רגליך;. | אחר-כך 
האמר אליך: קום, ‏ אתה התעמוד 
בצדהה ואו עניך = תשפיל, | ידיך 


תהיינר;| משלבות ע% פבך, היר 
האחת על רעותר;. מעט מעט תרים 
את עיניך, אך בפניה; לא תסתכל. 
היא תאמר לך: אה אז תוכל 
לנשק אה ודיה, היא הצור: עליך 
לשבת אצלה, ועוד פעם ‏ תשאל 
מר? שאלוך? ואתד; תרוהנן לפניר; 
כזארז: אהווזי! ידידרזי] וקיא תפועת 
אז לפניך את כל השערים, תעביר 
את ידירד; ע% עניך ופניך ותאמר 


לך: ער"עכשו | סמא היית, עתרק 
פקח עניך וראה אז | תתחיל 
להסתכל והתראדה דברים, | אשר 


₪9 ראו אבותיך ואבו אבוהזיך 
מעולם". 

,מששרץ ימי בראשירז רק 9", 
ולא לאחר, נתונד; העלמההק הזאה, 
למען ארזיר; שומר ל5ר;". 

,גאָלרת מצרים לא הזירזר; שלמר;, 
כי אותו אדם, אש הוציאם מטם, 
היה גבר, ועָקר הגאלהת הוא רק 
מארז | עלמד,"., ואתם השבתםש, 
שרזמשיח יר;יר? גבר; כוארות 5א ידקיר; 
בשום אפן שבעולם, כי ‏ העקר הווא 
עלמה, היא תהיד; | משיח ‏ אמת"". 
,הלילר; לאדם לשים החקותו במשיח, 
שהוא גבר? ,אסור להזכיר שם 
שכינרז, רק שַם העלמר;", 

דהערצו; זו ש% עלמה, כפי שיש 
לשער, לא נתקבלה; בנקל בין בני 
דהחבורו;ז, | אשר ‏ לָפי דעותיהםן 
ואמונתם הפקידר; של האשד; הוא 
תמיד פורת מתפקידו של גבר. אבל 
פרנק חזר תמיד בעקשנוות של מטגע 
על הרעיון בדבר דהעלמד; ור;וכיה 
את החבורה על שלא קבלו ממנו 
את התורה; החדשה; שמשית לא 
יר;יר: גבר, 

ואת שנעונכם () - אמר | אל 
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(שתוב. להן | על 
דומלים דקאלרק 

יען אשר שמעו בקולי ואני 
דקשפלותי ובזיותי אורזן בעיני כ5, 
פאשר ‏ תבוא עַתִּי אשא וארומם 
אורזן". 


פוזקאוהז ארז 


פרנק פוזר פעמים רבות ‏ את 
חלומורזיו | וחלומוות קרביו. | אחד 
שאלר: ספר 5ו, שראדק בחלומו את 
דמבובסקי קוצץ צפרניו של הגרף... 
ודקאדון" | פתר ‏ לו את | החלום 
פדברים האלה 

,אפשר שהתהיד; לו הזדוגורת עם 
אשותו של זד; 5עיני כל, ואני אשמח 
כשאראה? | שאתם עשיתם | את 
דקמעשים וקאלרק עד אוו זמן". 

גם בשעה שישב באופנבך, כאשר 
שמש רהצלותו כבר |ה<לכוק ושקער;;ו 
קרא פעם אחז לחמש אחיורז בכירורז, 
אשר שמורזיר;ן וכנויי משפחרזן נרשמו 
בדיוק - בכרוניקדה, | וצוד; ‏ לרק, 
שוזעבורנר; בין כל הנשים שבתוך 
דקחבורד; רזנקר;לד? באופנבך ורושאלנר; 
ורתצוינד;: מי מדקן מקבלות על עצמוק 
להיות טובר:; בלבה ‏ תמיד ולשמוע 
בקול האדון לכ% אשר יצוהה; ולא 
ירך לבבה? מפני כל דברץ ‏ אשה 
שכזו רוכין 5רק כוזנרתז %בנדז, שרזמיר 
הי טוכנת | אותד;". - .בְלן קבלו 
זאוז על עצמן". 

באותר; כרוניקד; > אנו מוצאים 
גם"כן פרטם אחד, ההשיך לסקטולוגירז. 
בשנרז 1760, בשעד; שפרנק ‏ ההצג 
לי בירו-ד;:דין של ו;כמרים, שאלו 
אותו: | מפנודמדה קב% מאת ‏ אנשי 
החבורד; שלוה כבוד גדול ושרוּת 
אפילו בצרכי רגוף, הגבזים יותר 
מכל שאר הצרכים? פרנק ‏ השיב 
על רקשאלהה הזארוז כדברים האלה 


,אמר? וקדבר,| שבשעה; שרציתי 
לקום ממטתי, או לשכב עליה;, פי 
שנזרמן 5י בראשונרז, בין איש ובין 
אשה, שרת אותי, בין בהגשון 
דהקמלבושים, | בין| בהגשות דבריםש 
אחרים, ואני ‏ 5% אסרתי עלירדזם 
פעשורז זאות, אבל לא דזירזר: מעולש 
כזאת, | שאחדים שרתו ‏ אוהי 
בשער; שו;לכּתי %עשורז צרכ", 

אנו מוצאים ‏ כאן מעשי זמרל 
מהועבים כל-כך, שאפילו חולי מהלהק- 
ד;רוח עושים אותשם רק בהעלמו; 
ידוער;. לפרנק %5א נשאר אף משרע 
מן המשוקו של בושוה; ודעות הרועוב 
שבכל אותם ההמעשים, 


ה 


במצבו זרז של פרנק, מצב גר 
תמידי של רואות-ד;משגל, דהרזחילר;? 
לרקראורז בדמיונו | איזו | עלמרא 
דהדקולכרת ונדלר; וגם התפקידר: ו;ולך 
וגך% בחזונורז | דקשוא | שלו. קוא 
מדפר עליד; ₪5 בהור סמל, אלא 
בתור אשת ערמ ממש. פעמים 
רבורז משמע מזוך דבריו, שעלמר; וו 
דקיא בתו - חוד; (אָוּטשַה) ההמפרסמרז, 
אטשר עוד בהיותד; ילדר; ברז שנד? 
וחצי, קרא אותר; ,מלפּוה". אף-על- 
פידכן מעורר וזיחס והזר? של פרנק 
לבתו גם בלב ד;רופא רגש של געל- 
נפש ובוז 

דקאווז] בכל הרתאמצווזם שאפו 
רק לדבר. זרז-- דקורר; פרנק. -- שיר 
האדם להום אחרי דהעלמר;, שעליד; 
דהעולם עומד וההשומרות מפ% רע, 
וגם בל מגן אין לו שום פח בלי 
עזררזר;. ‏ כשש שדקאבורץ חפרו בארוועא 
ויעקב מצא עליד הבאר את רחל, 


1 5 
פרנק צוהק %כ% אותן ההנשים 
להרואסף ואמר לדק: 
,רוצדז אני לעשורת דבר גדול 
אחד, ולכן רצני הוא, שתבהרנרה 
מתוככן אחורז אחו:ז ולי תְתָּנד; אורזרז. 
את הוחדבר הזר; אתזן מחיבוות לעשורז 
באר;בר; | ובשלום ובידידותת ושכ% 
אהת ואחת מפן תרצה; בטובההה, 
באלו ד'א בעצמההק דזירתר; והולברן 


רזחרזירץ, | אזן תתָּנדה ‏ את הקאחות 
ההזאות, כי איינע שוועסטער ‏ אהן 


ברודער איז ווי איין שיף ארזן רוּדער... 
אגי אקח אותד; אלי, אאכיל ואשקה; 
אותד? מעדנים, היא תרזיה; מברכוה 
ותלד בת, ‏ ודה ההתאות, | שכאשר 
תהעבר, | חום שני נמשך 
אחריר;, אז אמרד; ההממרונירתדק (כך 
(נקראו; ‏ אשתו ‏ ש% פרנק),| שהיא 
רוצדק להיות ‏ דקאשר;ק ההזאת. ‏ על 
הדברים האל ענה לרק רקאדו, 
שרבר זרק לא יתכן, כי עליר; ללדות 


רת 


בנים ולא בנוות". 
חיי המשגל במחנהו של פרנק 
5 רק שהלכו וקפלו צורד; של 


פריצורז גמורדק (פעם ‏ אחר? עשו; 
דהטבּח קזמירז נחרזדרוח גדולר; 5,אדון" 
בבשלו לו מאכלים ערבים, ו,ד;אדון 
דזיר; שמח ומוב-לב"; וברצותו 5גמן% 
הסרד למבת על ההתענוג שד;ספיק לו, 
אמר אליה ‏ ,שא% ממני כ% אשר 
אתה חפץ ברגע זזה לאו 
קזמיָרז דרש מאות? ד7ה,אדון", שין 
לו את שפרינצד;"י, | אבל פרנק 
בעם כאשר שמע | את הדרישה 
הזאת, ואולם אחר-זכך זכר את 
דהבטחועתו ומלא אותד; דרישר; ש%9 
קזימיָרז), אלא גם גוף מעשר;-ר;משגל 
ועשר: שםם בגלוי כעין מעשהה ש%9 
ק שד 


ויכרזן 


₪ 
ש. 





בּיהובסקי 





,דקמטרונירזר; -- נאמר בכרוניקרה: -- 
ביום 0[ לספטמבר 1762 היתד;ק לת 
דקוהזדוגורת ר;ראשונד; (לאחרי ששבר; 
אלי) עם האדון דזאדון דה;ר:חי9 
לעשות ‏ אתדהק אותו סדר ההמעשיש 


שעשדק אחשורוש עשם אסתר והיא 
נבדקלר:? ממנו מאדי. 
עוד מוסרת |הכרוניקד;, | שבחרש 


אוגוטט 1763 ,הירזדק ‏ הזרוגותת ‏ עם 
דהמטרונירזדק בחדר קטן בעצם היום, 
במעמד כ% הנמצאים שם". 

פעם אחח קבל מטאוּש פקדה 
מאר 71/,אדון", שרקוא עם פויל יחדו 
ילכו ויזדוגו לאשתו של ההנריק. פעם 
אחרות, בלילוה, | פקד ‏ רהאאדון על 
תלמידיו רקנריק, מיכל, אנדרזי ויסקר, 
שיזרוגו לוִיסָל, 

כי שם, במחהנהו ש% פרנק, 
שקועים בפרךְסטיר;:, 
רשימר; 


דקין 
מוכיחרזק 


גם-בן 


זו: 

ביום 7 לינוּאר 1765 חדרו הכמרים 
אל התא של פרנק ,בצעקה; גרולרו;" 
ופקדו, ,שלא יונו שם ג₪ם עלמות 
וגם עלם". 

פרנק 4% ההסתיר 
ד<שחותו? דקמדור? שלו. 


כלל. :את 


,ביום 12 למָרץ 1771 באד; אל 


מאסרו ‏ של פרנק מרינרז -- מספררז 
דזכרוניקד; -- וד;אדון ינק את .שדיוה 
שש פעמים". 


ביום 27 לינואר בא שמדק דזגריק 
ודזביא אתו אהת אשחו של גנץ 
וקד;אדון" ינק גם את שדידא 


לאחרי שיצא ממאסרו שבמשנסטוחוב 
ונסע עם אנשי חצרו לברין, שלח 
את שליחיו לורש;;, להביא אלין 
משם נשים, כשבאו; הנשים אליו, 
נעשר; ,מעשר; שבסוד" ואחר-כך פקר 


פרנק וכתתו לאור הפסיכיאטריח ווד 
יי 


שכרזב תלמידו ומעריצו של פריקו 
זביחוד אורזם דזקטעים של דזכרוניקרזו 
ו 

אשר קרוזרזר והדפיסם בספרו ,פרנק 


והכה של לוים בכמת וכמת 
חסרים בענין מחלרע-רזתאוד: והשחרזרן 
המדורת ש% דה,אדון" (בשם ,אדון" 
נקרא פרנק בפי מעיציו ובאותה 
כרוניקהה), | מפני | חָקי | הצניעות 
דקמקבלים, | אף-עליפידכן ‏ גם ‏ מת 


שחספיק לנו קרוזהזר רב רזוא, במדמני, 
מ5ל מרז שנרזנד; לנו עד"עכשו דזספרוּרז 
דהפסיכיאטרית. | חוקר ההרקיסטוריר;, 
הנוח לפרנק, בודאי שיצדיקהקו בזרז 
שימים רבים שההר? במזרח (באמות 


שרזרז ימים רבים ברומניר;, שהיתר; 
אה תחת ידי טורקיה, וברה אין 
מהרות דזמדור מצוור:ז כל-כך גשם 


עכשו), ואולם עלינו לזכור, שפרנק 
נולד | באוקרינ | להורים יהודים 
ושאווזם דזמעשים דזידז עושר;: בפולין, 
זביותר במנזר שבמשנסטוהוב, ששם 


דוח אסוה | בשעה שראהק את" 
עצמה ובדמותו ‏ כבחיהר | התאלהים, 
הנועד | לתכלית | נעלר? ולעשות 


נסים ופלאות, עוד בראשית פעליו 
של פרנק מַלאו דעשים תפקיד גדול 
בפמפוטיו ובכל ההתנדהגורזו אנו 
רואים, שעוד בלנצקורון, בשעה שזרז 
אך ההתהיל לעשות | את מעשי 
לרזטיו, וקתראר; וזמיד בלויות איזו 
עלמוז | אשר עלירז שוזיא 
פשומרות* ו,מנוזיגד;* ‏ לו - ושבודאי 
והורזר? ממלאדק אצלו וזפקיד ריאלי 
אחה ‏ א% העלמה הזאת נלותר; 
אתרזכך עוד עלמדק אחהת, שעליר; 
אמפה ‏ כו היא | <כדרק לבתו של 
מלך פולין | אשר | אבידאבידאביה;: 
נזל אותהה מבית דזמלך, ועל-כן, 
משום שבד? צפון איזר: חלק קטן 


צגמר, 


,.406%  .- 


של מלוכ, נדעה? מפנד; צקאדון 
דהנאד; גדולרז והרבר; יורזר", אורזר; 
כרוניקד? מספרות %נו בדיוק, שביום 
1 לדְצמבר 1758 בחר לו פרנק אוו 
דההבורדז דקראשונר; של נשים, שלר;ן 
קרא בשם +אחיות", וארז דזמקום, 
אשר כל אחת ואחת מהן ההירזדץ 
מחִיבות לקבוע לדז? בתוך בנידד;לוירז 
שלו. דזן נסו בנסיון והראשון: שלשד; 
ימים ושלשד;ק לילות ההקידתק עליהן 
לעמוד במעגל". ביום 10 למאי 1759 
בהר לו פרנק עוד חבורד אחת 
של שבע נשים, שאותן קרא בשם 
ענערורת", | ודקן ‏ וקין | נשי |;למידיו 
דקראשונים, | מאת הנשים| האלתת 
דרש פרנק, | שעהיינר: נשמעור:ץ לו 
המיד וכבשום אפן שבעולם | 9% 
תמרינדק ארת פיו, פעם אחות, מספרוזת 
דהכרוניקוה, בשערה שחבורא ‏ הזקנים 
והנשים | דין מסְבּים ‏ 7% ,שלהן 
דהאדון", פקד פרנק, ש,קלרה: חשים 
בראשונה ‏ את ההכף בהתוך המרק'; 
אך דזיא, אף-עלדפי ש,דזאדון דותוחנן 
לה", ,%א רצתו; בשום אפן לעשורז 
סרובה זרק ש% קלרד; מוכיח 
ברזריא, שאין כאן לפנינו רק סמל בלבד. 
,האדון -- מוסיף| בעל דהכונוקהת - 
היה; כועס על כל המסבים", 0 

שלאחרי דהסעדד: קרא אליו דזאדון 
את כל-בני דזחבורר: שלו וגלד;? לקם 
ה שבלבו ואת הצרך הגדל, 
שהאחים אשר נשים נכריות לחם 
יעזבו אותן וישאו %:ם לנשים את 
דקאחיותת, - שבעלייהן נכרים | ולא 
אחים,. אני רוצוזה שדבר זד; יי 
נעשר; בפרההסיךה, ואם ישאלכם איש, 
עושים| כדבר | הזו 
בי אני צוירתי פעשור: 


זותות". 


למחתה | אתש 
אמרו בפרוש; 


זאר;", 
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דזושים | אותו > על ברכיה : נחון. כ 
פקעית של חוטיזדהם | ואמהר לע 
דקזרקר, ‏ בני, שכאשר יגיע דזזמן וארתד; 
רזתהיל לגול5 את רהפקעות וקהזאוז, 
אל התשטיםט אותר; טידך". 

בשעת דותפותהוּר? מחלתו, שת 
פרנק מהודו ‏ ע% ‏ אב אף-על-פי 
שפעם אחרת ספר עליו דברים לא- 
מובים כל5, 

,טורקי זקן אחד - מספר פרנק - 
דקירז יושב בטשרנוביץ, יצא והפליג 
בים. דהספינה; הָשבוק לרהשבר, מנהגם 
של דהטורקים | הוא,| שבשעהק שכזו 
הם נודרים להקריב קרבן,. למען 
תהדל דקסערה, טוזו מורקי זקן 
נדר, שכשישיב בשלום ל%ביתו יהחן 
לאבי ש' אדמים. אך דוציא את 
דהנדר ‏ דהזרק מפיו - נח הקים מזעפו, 
בששב לביתו, שלם הּכף את נדרו, 
זמאז כַּב ארן אבי רמיך". 

כל אותם ההספורים על העשר 
הרב שאינו מצוי, כחו ר:גדול וחריצירזו 
ביחד עם דהפזרנורת דקגדולר;, שאינר; 
מצויד? ‏ אצל | ענים, ורהר;פרזר; 
(דהמלבושים שאינם מצוים, בני דזלויר 
מכיוצא באפה) דומים בכל סמניה;ם 
פסמני אותדת; מהלר;, אשר ךלבריק 
תאר את כל אותותיד;: וקרא אותה; 
בשם | 5408ג)תגתש 8010818ש56ק, | הולי 
מהלד;ק |( אינם ‏ רמאים פשוטים. 
דהם מספרים בשאון וברעש ‏ את 
מאורעורזיד;?ם שאינם מצוים, שלפעמים 
אפשר שהם בעצמם מאמנים בהם 
רגע, ועושים מעשים, שלכאורה ‏ חם 
מפליאים, | אך באמת נק% ‏ מאד 
לגלוּת | את | ההשקר שבדברי;ם 
ומעשיר:ם,| למע%: חולה אהד מן 
דהקליניקהה ‏ של קרפלן אשר בָּלת 
בל ימיו בעירר: קטנה: באשבנ; נסע 
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במקומוות? ‏ אשר סביבורץ עירדמושבו 
וספר,| שוזוא בן ע₪ הבורים אשר 
באפריקה; | ושהשרזוזף | בארבעים 
ושנִים | קרְבות, נלחמו דקבורים 
באננלים, ‏ דוא עשוה לו מלבושים 
במלבושים שלבשו הפירים בשעה 
שיצאו למלחמרק על רזאנגלים ובלבשו 
את המלבושים האקאלק; דקצטלם. 
של חולים שכאלר; 
שרזם מספרים ארז ספורידקם דקבדוים 
והנפלאים| בבטההת ובאמץ 99ב, 
ב"י שום מורא | שיתוקו בדאים, 
ועליבן ‏ דקם מוצאים לוק;ם מאמינים 
בין החנשים דזדבקור? באמונרז ד;בלים, 
בין ברזולורז זקנות, אצילים מקלקלים 
וכווצא באלה, 

מוהתצד דקשני אנו מוצאים ‏ אצ" 
פרנק סמנים מַבהקים של המתל; 
דהנקראוה | בשם גסחגּזגק, | שאליר; 
שיכות גם ה,פסיודולוניה; פנטסטיקר;י, . 
שהזכרגו למעלהא ביחודר יש לשים 
לב אל הסמיש דעקראים בשם 
,בעציר;ונגסוואר;ן': | כ% מיני זכרונור: 
מימי ד;ילדוות, ‏ כ% ‏ מאורעורז ‏ של 
מה-בכך - מקבלים . ברמק| של 
דהחולו; גַוּנִיבם של סודות ומסתורים 
גדולי דקערך, שבהם הוא רואת 
אות, כי לגדולוות נוצר, לפי ההתשקפזנו 
זו גם חלומותיו של פרנק ושל בתו 
חַוה הם רְבי הענץ ועליר<ם עוד 
אשוב לדבר. 

מלבד ההאותורז שר;:זכרנו למעלר; 
אנו מוצאים בפרנק עוד סְמן אחד, 
המעיד ‏ על טמחלהו, והוא - שגעונו 
לרזאוות דקמשגל (6הגוחס)0זם) ורקשחרזר: 
מדווזיו בעגין זר 


תכונהז1ם 


ד 


יס 5טער, שאותר; כרוניקרא 
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מחשקוות כסף ודתשאר מחֶשקוות זב 
גם ר' סוסים היו 5פני". 

פרנק חוזר; %ו בדממונו איזרה ,אח 
גדול"? בני לוירזו דאב י"ב אחים וי"ד 
אחיורז, ורקאחיורת | דקאלדק ההן בגנות 
שמושי רערסא לאחים... 

,אני רוצד; -- אמר. פרְנק - לחבר 
אחנכם | עם ‏ אלה, ‏ רצי | הוא, 
שוק<אחיוה: שלנו תנשאנד;ק %אותם 
אחים והקאחים| שלנו ישאו אותן 
אחיות, | אלמלי ‏ כך, דצה אותם 
רקאחיורז ודקאחים באים אלינו ואפשר 
היה 5נו לכבש ארצות רבות. 
באשן זר; ויו מותחברים אש ומים". 

שעם אחרת אמר, שבמשך זמן 
ודוע דקודק דר עלדפני כוכב שברזאי, 

,כאשר | אבוא | אל מקומ - 
דקרזפאר לפני מעריציו -- אבנד; לי 
בית, שפל חדר וחדר ממנו ידזיר; 
בן אלפים אמדה, | או יוראר, | כתלין 
ידהיו מצפים זדקב, ‏ יהיה; שם חדר 
אהר, שבו יהידץ מהלךך החמהו 
בשני מה%ךך הלבנה, בשלישי מהלך 
רזמזלורז". 

,עף דזיירפי באויר,; ואתי שתי 


עולימרזורז | שפיררזורז, שנתנו | %י 
ללוחני | ושכמותן %₪ נראו עוד 
בעולם", 


במשך| העת ההחחיל החולה 
לחזור? בדמיונו ולספר דברים מימי 
ילדוּרתו וימי נעוּריו, דברישם מעידים 
על פחו שלמעלר; מדרך הטבע ומוצאו 
רזנעלרז. 

,בשדיירזי בן י"ג שנד, באתי 
עם ‏ אמי לכפר פוורוב, בנידאדם 
אמרו, | ששם ‏ על ההרים, נשמע 
קול מזק. עליתי על הר גבוה 
ושם התהלתי לצעוק בקול% גדול 
מאד, עד שנשמע בכפר ונתפשט דרך 


פרסא וחצי, ראיהי ‏ את דזמזזיק, 
מראהו | היה כמרארה ‏ איש קטן, 
עָרם, כְּלו אָדם כדם. עניו בערו 
כלפידים, | שערותיו | חין | אדמוות 
וירדו | על | כתפי | כמהה וכמו; 
אנשים | מתו מקולו | הוא ‏ היה 
אוכל | בנמראדם, | בדזמור? ופרור;". 

,כבשדקירזי בן י"ג שנדז, נר;גתי 
אל העירר; אוקנר: עופור? לשחיטר; 
לחג דקשבועווז. בחצורז דקלילד; שבתי 
אל בית אבוהזי וראיתי אוצר בוער 
באש, ירדואי מן הסוס, אשר רכבתי. 
עציו,. וחרבי -בידי (חרב בידי נער 
ידקודי בן ‏ 6 ואמרתי א% לבי?: 
אשלוך לחם ע% האש ואת ההאוצר 
אקה 5 אך כאשר ננשתי שמה; 
ראירזי סוס שחור וגדול, ודוא מִפָנָה 
את אחוריו | אלי ואוטר %בעוט בי 
ברנליו. שלפתי אותז חרבי ואמרתי 
לכרוה? בדק אות ראשו הסוס נבה% 
ופנדק אלי בראשו, ראשו זה היה 
כתנור בוער ושניו נוראות, אך אני 
5 נבהלתי מפניו ואמרתי להרגו, 
והוא הלך הלך ונדל. ומראהו 
נורא מאד, ואז דזכרתי ‏ בוה ששד 
דקוא, ונסערזי לדרכי". 

לפי דבריו ש% פרנק נראו בו 
אורתוות, | שוהעידו ‏ עלי עוד ביושם 
שנולד, בי לגדולור? נוצר, ‏ 8₪ש אביו 
דהיתר; | ,חוזר? | גדולר? בכוכבים" 
ודהיא שמרהה; עליו מעין רעוה של 
המכשפוז, ‏ אשר הקיפו ‏ אה ערסו 
משעד; שנולד ור:מלפוק שלרקן בראשן. 
שקדו ‏ ע% ד₪לד, - הזהירדק אהת 
דזוריו, -- שָמרו ולמדו אותו הימב, 
כי עלזידו יצא דבר חדש לעולם" 

,בשדזיירזי בן ארבע שנים - ספר 
פרנק -- הלמותי חלום! ‏ ות אלהים 
ראיתי ופניו וקוו נאים מאד. ‏ הקה: 
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תהלמוד,| שוהם מצא את חשם 
יעקב, כנון: ,מדקדטובו אד;ליך יעקב", 
בְּרך בכוכב מיעקב". ,יעקב אבינו ₪5 
מת" וכיוצא באל -וגם הדברים 
דה<אלד? מעידים על שהיה:? עם- 
והקארץ גמור. בין שאר פתגמיו אנו 
מוצאים את הדברים ‏ תאלה; 

,אני ראיתי אותןו סָלם שראה 
יעקב; ודמורז 15 /', 

,אלמלי עבדרום את %בן, כשם 
שאני עבדתי אותו, את לבו חייתם 
מוציאים מחוכו". 

ואלמלי הקיתי מנלה לכם מלה 


אחת, החיורזם יודעים כל מד;: שנעשד; 
עכשו וכל אשר 'היך; נעשה. כל 
ד;עולם כו ידהיד; שרוי בצער, ואתפם 
תהיו שמחים, ומן ה קרוג הזה 


יר;ידז נעשר; מ 81, כלומר, סיר, 5כם 
אי"אפשר לנלות דבר זה". 

,כל אדם מחקִיב לאמר: ‏ רוה, 
לאן הלכי? אני אלך, עמך עמי 
דיין 5 אַלק איז מיין 5 ₪ 5 ק, כלומר, 


אזי וי דוה פאלגסם, אזי וול 
איך דיר פא לגעץ. 

מבעז ורוה יצאה ‏ מלכות 
בותידוד, | כך ‏ :₪ עכשו תתחיל 


דקמלפור: לצאו מָרוּס" (פרנק אמר 
אזר להכנס | לד | הפרבוסלויה;:, 
דקרוסירת, | ובמוחו ורגס 
נתהלף דקשם ,רוות* ב,רוס", ,פאלק" 
ב,שאלג"). 

כשם שהמשגעים מערבים משגים 
במשגים, | שמות בשמות, אותיות 
באותיות, | כך עשה, | כפי שאנו 
רואים, ‏ גם פרנק. עָשו נתהלף פו 
ביעקב וקרא על-עצמו את הפסוק 
,אכפרד;? פניו בהיותו עם- 
והארץ גמור ‏ לא ידע להבחין בין 
חקי משה (עשרה? הדברות) 5בין 


דקמבלב5 


במנחר;", 
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חורה משר? (המשד; הָמשי תורה) 
ובין ע %בין א, ועל-כן אמ 

,אין חֶקי משה? מתחילישם באלף, 
אלא בבית, משום שהאלף הוא 
אותו אסו (עש), וזדהאו מד שכתוב; 
ואלופי אסו. 

גם ספוריו דהארְכּים של פרנק מלאים 
תהו וברא, | דלוג מענץ | לעני 
ולרב ו;ם מַלָבָּשים צורר;: גסד; ושום 
מעוף דזרעיון אין בדהם, 

,בדזיורבזיוב רצו לְתֶּן לי - מספר 
פרנק - חצי ממלכוזו של אלכסנדר 
מוקדון, ששם היו ברזים לאין-מספר, 
ארוורת | למ אלף סוסים, | שחת 
ושבלת-שוּעל לשלש שנים חגם". 

,בשעה | שאל%ך למקום | אחד, 
תדיינד? | הוצאותי מרבותא | ה' 
מיליונים דינרים של זזהב, ובשעחה 
שאלך פעם שנית ‏ א% מקום אחה. 
דקלואי שד:' אלפים מיליונים יספיקו לי*, 

פעם ‏ אחת ‏ אמר ‏ א9 הלמידו 
יואחים דומברובסקי; 

,היא אמרה, ששם על ההר 
יש אוצר, א"ר מיליונים דינרים של 
זרזב, ודקכמרים אינם יודעים, שדקאוצר 
הזדז נמצא שם, אלמלי כך, היהי 
מצוה אותך ללכ למערה? אחת 
שאצל משנסמוחוב, ובר; דוייר? מוצא 
ה"ר חיטים יושבים ותופרים בנדים, 
שעליהתש תפורים כ דינרים כפולים 
של וזהב, הפורים ולא הזפורים, 
באפן שבשוקים וברחובוות יפלו ט] 
ובגדים א7 בין במודאדם עוברים 


ושבים, ואלד? יוכלו לאסוף אוסם 
ולקחותם לד;ם, אחרי שהיר' בא 
לורשה,| לפני | שרקיותי יוצא מן 


ד<מאסר דקייתי מכין לי את כל 
דהבגדים | וקאלד? וחמש | מרכבוה, 
דהמרכבור) | דקאלוק | אחחיר 
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אותם ה/ לדעת, אם %א יתכחשו 
ל5, אם ישמרן 19 את אממונתם, 
אם לא סורוה מאמונתם בביאת 
דקמשיח, רזרזולך וקרב במדר; שד;צרורז 
ודהיסורים דהולכים וגדלים. הגסיסה 
ההיא ההתהלת דקרוחיר;, 

במצב רוח שכזה;, אשר שרר אז 
בין ידזקודי פולין, במצב אשר נביאיה:קם 
של משיחי-שקר חֶזקו ואמצו אותו 
רתמיד, | עלרה על דהבימד; ד;דקיסטורירז 
יעקב בן ליב פרנק. 


/ 


אמנם אין בידנו ספר כתום על- 
אודור? מהלתו של פרנק במובן 
תורות-ד;רפואד; | של זמנן, ואולם 
צהכרובים, שהדפים קרוזה;ר בספרו 
על-אודורז פרנק ועדרזו (הבל, שקרוזר:ר 
דהשמים מן הכתבים והאלר;: דברים 
רבים, 5פי דה<שעררזנו, דברים מרונגדים 
לרגשורת דהמוּסר, ובזד; דקפחיר? ארז 
ערכו של ספרו זה), מספיקים לנו 
חמר פטוגרפי למדי, סגנונם, לשונם, 
לשון פולין ההמנְמגמת, | תכניתם 
ורזכנם של דהכרזבים דקאלרז, המכילים 
בךֶ₪3ם פהגמים וספורים קצרים, 
שאמר פרנק על עצמו והתנר;גגורזו, 
וגם דברים דנוגעים לפרנק ובניד 
משפחהרזו, | שמעריציו ד;קרובים אפיןו 
שקדו לרשם אותם בספר, מעידים 
עלידהם עדוות נאמנה; מאךד, שהם 
כרזבים מקוריים, ובדזם צפונים חיי 
פרנק וכל נשמוקו, ועלזידם אנו 
יכולים לתאר לגו בדיוק את כ5 
מהווד; של בריד; זו, 

דהמשפחר,, שממנדק יצא פרנק, 
ל מן המשפהות ו<השובווץ הקיא, 
אביו, שכפי דהנראר; דקיר; חוכר בית" 


משקה, הצמין בכעסו, על כל רבר 
קל, שעשו בניו שלא כרצונו, ‏ הכזת 
אותם בלי רחם,. חנוך הגון, לפי 
המשגים | ששררו באותם היטים, 
5 קכל פרנק מאת דקודי, דוא 
בעצמו התתפאר הטיד בורק שזוא 
אדם פשום, שאינו מבין את ד;דברים 
שרזוא קורא בספרים, וכיוצא באלרט 
ואמנם ‏ מן ;דברים, שרוא מדבר 
לוא בשם איד; ספרים, נראר;, 
שהיר: בגּר, ‏ ;וא בעצמו מספר, 
שקרע סדורי הפלוק, שעשועיו בימי. 
ילדוּתו דיו רחוקים משעשועי ילדים 
רזמימים: ‏ יסד באורזם ה;יטים חבורר; 
של שורדים ובראשה; התנפל -- לא 
לסם לצנות - על סוחרים עוברים 
ושבים ולֶסמם אותם, פעם אהת 
דהצית | בערמו; אש בבית-כנס 
סגר את דלתותיו וד:כר; במקל ארז 
דהנמלטים דרך ד;חלונות. ארז הדברים 
האלה ספר פרנק בעצמו בשעקת 
שרזד;לרזו רקגיער; למרום קצה, וכורזב 
קורותיו רשם אותם ברגשורז קרש. 
דהוא וקור? תמיד משנדק את מקום 
שבתו - נע ונד הזירז 

בקראנוּ ארז פרזגמיו וארת ררשורזין 
דהקצרות, ‏ או את דברי התוכחורז; 
אשר בכר אל ר,חבורר;* - בשם 
זר; נקראים מקרביו, גדולי טעריציו -- 
אנו רואים, שרהם הסרים כל אידיארז 
עָקרירת וכל שימו;, לרב וקוא מצרף 
מלים,| שאין להן כל קשר פנמי, 
רק דומות במבטאן אלה לאלה. 
כמחזר; ההזרק | אגו מוצאים רדיר 
במשגעים. ‏ העָקר בכל אלה כבכל 
הלדותיו | ש% פרנק, ;וא דבר 
שבמקרר;;: | שבמקירד;? נקרא | בשם 
יעקב, ועליכן רעטא קירא על עצמן 
פסוקים שינים שבתורר:? ופרזגמי 
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לפקפק בערך הדתי שלזם, נעשו 
על-ידי מפָרשים שונים לדינים קבועים 
והומלו לחובה ע% כ%5 היהזודים 
שבמדינד:, אך לשוא נחָפש בספרות 
דקרבניתת ש% אותם ‏ דימים מעוף 
דקרעיון, | או מחשָבד? פילוסופיית. 
דהמוחות | כאלו | התאבנו בדינים 
דקיבשים, הכוללים את חיי דהיחיד 
מרגע | התעוררו | משנתו -- הלכוות 
נטילרוזידים - עד שוּבו לשכב ע% 
מטתו.| ספרי הזשו"רץ? ש% אותם 
הימים הם בךבם פלפולים שאין 
להם סוף, שלפעמים אין להם שום 
שיכורז א% חיי דהרזר; (דיני קרבנורז), 
כל הרדיפוות ודהעני ש% דיהודים 
רתיוו בעיני רבנים רבים לאות, שיש 
לרזזדקר ולר:חטיר עוד טוער ‏ בדיני 
אפור ורזתר, והוכיחו, שפל ‏ הצרוון 
אינן באות אלא כענש ע% דקלול 
בדינים ‏ האלה ראשית דבריו של 
אחד הכרחזים של ועד ד' ארצוזת 
דקיא: עזרבינו מאד לפשוע באלהים, 
אין יום שצרותיו 5 תרזיינה: מרְבות 
מחברו, ‏ על דופרנסה: קשד;? מאד. 
קשו; לעמנו להתקים בין האמות. 
הדבר הוא %5נם, שבכ% ‏ האסנות 
האלר;: עודנו חיים, | אין 5נו שיור, 
מלבד התורד: ושמירוז חֶקִיד; ודינידז 
ההקדושיש ומצוורת וז, אשר מחם 
לא נוז ולא נסור ימין ושמאל מכל 
אשר יורונו חכמינו ומורינו ומאורינו"י 
לדוגמד;? אנו מזכירים את ההתמונוה 
דהנאמנד;? | טחיי | רקודקודים | בפולין 
באותו זמן, | תמונד; מרעישד? ארז 
הלב,| שתאר ‏ 5נן שלמה ‏ מימון 
ברזתולדורזיו דהמפרסמורת ‏ אשר כרזב 
בעצמו, 

מבפנים| שמו | המוני | דזאסורים 
ככבלום על רגליןו של הודקודי ודצרוּ 





ממש כ% צעד וצעד שלו, ומבחוק 
דהציקו הקונאים | הקשים מאד ש% 
חיי רקבלכלר; ורד;צבור, ועל-כן היר; 
כל יהודי ;ודי מכרה לאזור את 
כל פחוזיו בבואו | להלחם על קיומו, 
אבל לבל דהאמלים דקאלד? האור 
אור התתקוה, שלעתיד לבוא יקבלו 
שכר מוב על כ% דזיסורים, אשר 
סבלוו | בעמק-הבכא | הקחה, ואולם 
אימתי ‏ יבואו ע% שכרם? איפו; 
יקבלודזו ומר;? ידקידק דהשכר והזה1 
עמק עמק הפתוה שרש בלבם 
הדעה שפה, בגלות, אין ליד;:ודים 
מוצא מצרותיד;ם, ששלשלת-ד;יסורים 
דקזארז אפש- 75 שהד;יר? נפסקרן 
רק שלא בדרך-המבע, בדרך אשר 
דקאירר;: %יר:זודים המיד מיום שנחרבר; 
ממלכתם, ‏ היא דקדרך, אשר עליד; 
התפללו המיד בכ%5 %בבם נפשם 
והיא דיתוה כל גָזוהלותם, שיחטש 
ור;גיגם, עמקד; ועצוּמר; דזירזר; צפוּגר: 
בלבם דאאמונר;, שיזכו לחייםם חדשים, 
חיים שאין ‏ בהם דאגה ויסורים, 
ודקחיים | דאאלר; ‏ בכל. רגע | ורנע 
אפשר לחם שיבואו ד:משיה יבוא 
וכרגע. | והנר;. ‏ כל יהצהו | בלותו 
ותחתיד:ן | באור;? ישועור? ונחהמור; 
וכל -;:מובורז אשר בעולם. והוא, 
דהמשיה ‏ - מידזרז | מפקפק, | שרקא 
יבוא? בודאי ובודאי שיבוא. הדוא 
אמנם נעלם טענינו, אבל דשא שוכן 
בינינו| ומפהכרז לרנע, | שבּו ‏ ומשל 
5בוא, 

ואוז ביארז? ר:משיח אפשר לד:חיט. 
על האדרם לשאף בכ% %בבו ופשו 
לביארזו, ורוא יבוא, כל ודהצרור: 
ורקיסורום, ‏ אשר באו ע% היהדודים 
בכל אוחן השנים הרבות | ש% 
דקגלורז, דקיו רק נסיין, כי בר;ם [סח 





מרגק 





רוצדק לעשור את תולדורתז בניד 
האדם המר 5פלפו% בענין תורת- 
הרפואד;, | אנ יודע, | שוהתולדות 
דקאלר; | אידאפשר | שתרוינר; ‏ רק 
רווצאורז של רצון יחידים או משובתם 
בלבד. אבל במקרים בודדים אפשר 
להשתמש בשיטהה ‏ ו, ובדהק נוּכל 
לבאר ‏ 5נו ידועים, | אשר 
לבאורד; דקש כמותמירקיםם בעינינו. 

דהדבר | מובן | מאפין | שכשם 
שדזרופא בחקרו חולה מחלת-דקרוח 
ובדהרזבוננו אל מחלתו זו זוא שם 
לב. אל הקרקע שגְדל אותדה; ואל 
דהסביבר;, | שברק נרופותחר;, ובתוך 
הגורמים החיצונום | האלה הריהו 
סוצא באוּר, אמנם 5א לעצם ההמחלר;, 
אבל לפנומנולוגיה; | שלר;, כלומר: 
לתכונרזר;, ד;ופעורזיד; ומר:לכף, - כך 
חוקר דקרזולדוות, דר;מבין בפסיכיאָטריר:ז. 
עו פנם ‏ רוא לשים לבי אל 
הגורמים האלה, כי | בחם מנח, 
יותר מאשר בסתם יחיד, המפתה 
להבנת | השפעתו | של | אדם 
| בדהיסטוריד; ומדוזר; ש% ההשפער זו 
בזמן ובמקום, 

על-פי שיטד; זו אני אומר לדזפיץ 
אור על פרְנק והראשונים | מבני 
עדרזו. כסבורני, ‏ שיעלדז בידי לברר, 
כי פרנק 5 היה גבל מדעת ולא 


מחזור] 


אוש"אידיאדה, | ההצופד; | עתידורג 
ומתאמץ לתקן ות אחיו בני דחו. 
דחוא רקוק אדם חולה, בעל% מחלה 
קשדה מאד ודעהו היתר; ממרפרן 
עלין, | אנשים | %מאות | ולאלפים, 
הדומים 5 ימיהם כָּלִים בבתי" 
דקחולים. דהאטמוספירד; | דהמיחררז, 


שפר; חי, ורוח דזרזסיסרז, אשר מלאר; 
או את כל חלל ההאויר, שתו עליו 
במעט | הוד | מלכים, ‏ תחת מעיל- 
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דהמשגעים, אשר היר; נאו; לו, ון 
שמשכו אליו חבורר: קמנד; של משגעים 


שכמורקו ועשו אותו לגבור מרניד 
קומדיר; -- בעוני רזפסיכיאַמר, -- טרגי- 
קומריר;, | שהיא אחר דקפרקים 
החשובים ברזולרורז ההוד;ודים 
בפולין, 
ב 

אגו עומדים על דגבול שבן 
דקמחצית | ההראשונר; ודהשגיר; | ש% 
המאה ההשמונר;"עשרהה. בגל 


דזרזרְגורת רזגוראותת באוקרינר;, שלא 
פסקו מימורז חמילניצקי ועד-אז, רקיו הייו 
של כ ודלי וידקודי רזמיד 
בסכנו;,| מנוּסרק | תדירירז; | ברקל 
איפת | היום [קבא, | הפחד מפני 
דהערזיד מפאות ירידרזר; של ממלכרז 
דהרְפובליקר; ההפולנירז -- זרז וקיךק או 
חלק | היהודים | , בפולין, | וכיחוד 
בגלולורת דזמזרח ור:דרום שלרה. מצבם 
דקאקונומי של היהודים, ‏ אשר זה 
לא-כבר ‏ רדאה טוב בערך המצב 
הכללי, ולפעמים מוב מאד, הלך 
הלך ורע. דלות נוראד: ר;ההוללר; 
לבוא על כָּלם, השפעותיה;ם של 
דז,קר<ל" וּועד .ד' ארצורת מחיץ ;לכו 
דק;לך וחסר, עד שכמעט תמו לההרזקים, 
מפני רוח"ר;רזרס ששררדה בכל ר?:ממלברו. 
בעקבות הרעוות הקאלר; באדק גם 
דלורז רוחניות. כל רעיון חפשי נמס. 
דז,קדקל", אשר רק<שפעוזו טחוּץ אבדה, 
הלך ולחץ בפנים את היהידים 
בצברז דאקאסורים,. ה,שלחן ערוך* עם 
דהרזוספורת? | 5ו, אשר הלכו ורבו, 


צמצמו אוז חיי ההירזודים במסגרת 
צרדק | מאד, מנהגים שונים, אשר 
קט במקרהה ושהרבר; הרברה יש 
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חזק בנפשו, מוחו הירק מלא תחבולות 
מרזחבולורת שונורזת, דמיונו עף כבעל- 
כנפים; האוא ידע היטב ‏ את נפש 
בניזוהקאדם ובינתו תיתדה גדולה. 
אלמלי נתחנך בתוך סביבהה; אחרוז, 
גדל בתנאים אחרים, על קרקע 
אחר, דזיר; ממלא בהיסמוריד; תזפקיר 


עוד יורזר גדול". 

בעסקי זה כמהה וכמה שנים 
בתולדות רהר;זזוד; ודקכותורץ, דקגערזי 
גם-כן להולדות פרנק ועדתו. קר 
פל הפליאני | ד;תכן בעצמו של 


דקרתזולדורתז רדקאלר;: במחצירז] והשנירז 
של המאה השמונדה-עשרוה, בשעת 
שיד;ודי פולין דקיו | קשורים כל-כך, 
אפשר לאמר! אסורים כבנחָשתים 
אל כל אות ואוות מאורזיורת דקרזוררז 
ואל דיני דהאסור והדזתר, | המירו 
ד;מוניבה | מוהבק, ‏ את דוזם | ברוע 
דקקתולית, דקרזחלתי לחָפש בתורתו 
של מיסד הכת הזארץ? איזו שיטר;, 
איזה | הגיון בלי שים 5ב ליסוה 
דהשיטה הזארת ודקרקגיון | הקזרק, ‏ אם 
נכון דקוּא, או רעוע מעקרו. אהר-כך 
התרתי למצא במיסרהה של דהכון 
איזר; אורזורתז, שאינם מצוים באנשים 
אחרים, אותות קדְשה, חכמה, רות 
מוברז, או אמץ-ר;זרוח, מעלורת ירזרורז, 
שבדזקן משך אחחרין ‏ את דהמונים, 
חפשתי | ומצארזי.. רזרקו ! ובהזו, 
שכמווזם, כמדמני, אין למצא בשום 
כרז אחרת. דקרזבוננתי וראירזי, ודהגדז 
= תכונד; פּסיכופָּטַלוגירת מיחדרז לראש 
דהכות הזאות,.| אמנםש| בכל | אחד 
מראשי ד;כתוות דהשונור? אנו מוצאים 
נטיר< ‏ מן ההמדר;? דהקבוער; | בטבע 
האדם בענין בריאוּתת-ר;רוח, | אף- 
על-פי-כן שונד; פרגנק מכפ"ם, כי הוא 
כלו יוצא מן הגדר, שגָדר דהטבע. 





דהפנירזי ארז לבי מכל רגשווז דקשנאדק 
והחב שבקרבי, אשר בכחם ריהק 
להשפיע על הכרעתי בדבר ערכפו 
דהמוסרי של פרנק, | ורההלמתי %ברר 
את החמר המרְבה;, שאסף קרוזרזר, 
עלדפי שימרות דהפסיכיאמריד; 5בד. 
דקרזנדקגרזי בענין זר; כרופא, הנקרא 
לביתדדין להַוּת דעזו בדבר מצב 
רוחו של אדם ובדבר תולדוזיו של 
דקמצב רזזרק: מדרגרז רהבנרזו ואחריורזו 
על המעשים שעשהה;, יש לנו תולדות 
אנשים, תקופוות שונורז, או אישים 
מיחדים, | אשר קוק להם הכרע . 
בדבר ‏ תפקידו של גור% בנודד;אדם, 
ועליד;ם שפטו על-פי שיטורת משימורז 
שונווז, ואולם מועמים מאד היו עד- 
עבשו החוקרים; אשר ‏ התבננו אל 
דהרתפקיד,| אשר ‏ מלאו | בהיסמוריה; 
גורמים| פסיכופטלוגיים | או אשר 
יכלו גורמים | אלה | למלא, | אין 
אני מפקפק בדבר, שהתפתחותר; 
של ההריסמוריך;, | 5שי ההרקשגרק 
ההחדשה; שבחדשוות, ה;ולכות ונמשכות 
על-פי חֶקים קיָפים. אבל אין לתאר 
את דהרתפתחות? והקזאות בועבניר; 
קו ישר, הבוקע ועולה; ‏ תדיר בלי 
שום מכשול ובלי שום נמיה לצדדים. 
דקקו רהזר; מלא עקמומיות ועקלקלות. 
מי | שמסתכ% | אל | העקמומיות 
והעקלקלות ההאלד: מרחוק, כטעט 
שאינו רואד; אורזן; אבל טי שמזבונן 
אלידזן מקרוב -- רואה, שהן הדיר 
סתירה; ‏ גמורד; ‏ לחָקים | הכלליים 
והמָצקים של ההתפתחות;. אלמלי 
דהרזולדורת מרזבוננים אל 
ד<מחזוות אשר לפנידזם לאור שיפת 
ההפסיכיאטריר;,| בודאי שלא אתת 
מן דההידורת ד;סרזומורתז של דקר;יסמוריד: 
היתה נפתרת | עלנקלה. | אתי 


דקיו חוקרי 
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מקום לינד; בעיר. ראד; מרחוק אור 
מאיר בדירד;? אחת, נכנם לשם ולן. 
בשל ההיהה ' ךז רבי . משת 
פרשיבורסק. ממחרר? הוזתפאר רבי 
משלם זוסיל 5פני רבי אלימלך אחיו: 
לך היה חצי זהוב ולנת בבית- 
הכנסות; ‏ אבל (5י ל היה חצי 
זר;וב ולנתי במקום שראיתי לאליזו 
שהוא שורה? שם - - - 

והנדק אני רק רמז רמזתי כא 
יבואו אחרים וישלימו ר;זענין. 


אברהם כהנא. 





פרנק וכתתו לאור 
הפסיכיאַטריה 
נסיון 


א 


תולדור?| פרנק וכתותו דומורן 
לאגדד; מדורוות קדוּמים. אלמלא היו 
דַהדִי הטרגיקומדיד; הזאות עוד כמעט 
חדשים בזכרוננו ואלמלא אנו בעצמנו 
זהיונו מכירים ‏ את בנידבניה;ם של 
גבורי דקחזיון ‏ הזרק, הקיו כ% אותן 
דקופולדוות בעינינו כיצירד? ש% דמיון 
חולדק, | כאחד הספורים | הבדגים, 
שנכותבו ברוחו ‏ של אֶדגר ‏ 18 או 
כדברי-רקבאי | מעין ההספורים | של 


קנן דול. כל הַמִסָכֶת הזאת של 


קורות עמנו בפולין | תיא נפלאהה 
כל-כך, מודדק כל-כךך ולא מובנה, 
עד שבדהשקפוה והראשונדק אין לִיִחַס 
אותה ‏ אלא %דברי ‏ אגדה, ‏ או 
לספוּר בדוּי מן דהלב, ואמכנם אנו 
רואים, | שחוקרי התולדות, אשר 
דהרבו לעסוק בענין זד;, חוו עפיו 
דעות מדעות שונות ודעותיו של 
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דהאחד רחוקות מדעותיו ש% חברו 
כרחוק מזרח ממערב. בעוד שגָּרֶץ 
קורא לפרנק בשמות \ ,כזבן 
שבכובנים, | נב%| שבנבלים, רמאי 
שברמאים, בן-בליעל, המזכון לר;רע" 
וכיוצא באלרי, דזגרהז קרוזה:ר *, אשר 
חקירותיו בענין ‏ זה הן בלי ספק 
יקרוות-ערך מאד, מחוד;? את דעתוו 
כי פרנק הוה אדם נעלה, אשר 
קבע 15 למפרע אידיאולוגיה; נכבדרז, 
אידיאולוגיד;? מדעות, דהשואפר; 5גא% 
את ידהודי פולין ממצוקותידקם, שוקיו 
באמוז נוראורת? באותו דזזמן, לוקרים 
אותם משפלות מצבם הרוחני, שבו 
היו שקועים באותם הימים, ולתת 
להם עתיד מוב, מזרזיר. במעט בעין 
חוזד; -- מחליט קרוזהזר -- ראד: פרנק 
מראש, כי הפתרון ההיחידי לשאלת 
דקורקודים, ‏ אשר באמת 5 היתר; 
עוד קימות באותו זמן בתבניתד; 
של עכשו, הוא התקרבותם דהגמוררק 
אל הצבור דהפולני, ‏ התקרבוות שלמר; 
בלי| שום | תנאי, | זאת אומרת: 
אסימילציה; גמורדק ושלמה, ‏ ראה 
קרוזרזר | את פהתגמיו וספוריו | ש% 
פרנק,| וחרי וקם מלאים צבעים 
ורזמונורז, ודְמד; אותו לנימשר:. עוד 
תולוק גדולד; מזו קשר לראש פרְנק 
יסקדק-חויַנסקי בספרו ע0!50 6080א, 
,פרנק -- כורזב יסקהדחונסקי - 
נולד בכל ההמעלות של מושל, המכונן 
סדרים חדשים בעניני דהצבור. הוא 
היד | בעל אמץ-הרוח ועזדר;לב, 





4+ 2 ,ק0[150ק | וספואת 778‏ 1 >תגתן * 
5% הגששב3752/ 
החלק הראשון של הספר הזה תרגם 
עברית ונדפס על-ידי ‏ 1. סוקולוב, אך - 
לצערנו -- בלי ההוספות, שהן חשובות מאד. 


2 אברהם כהנא 





בעצמו דפוסי 
שברין נדפסו ספרי סלגמה;, 

אומרים,| שמכתיבות ידו של רבי 
משר: נשתמרו שלש ,מגלות": אחרן 
נמצאות באוסטראר;, אחת - בפלגוטרז, 
ואחר -- בקליבלר, 

לפני מאתים שנד, | בערך - כך 
מקפלים זקני הסופרים - ראיד; ברובנה; 
(פלך וולינירה) | סופר סהא"ם אחד 
בשם רבי אפרים,. אוטרים, שקברו 
נמצא בבירזת-עלמין שברובנר;:. 

מרבי אפרים נשתירו שלשר; ספרי- 
רזורר:: אחד ברובנד:, אחד בברודי, 
ואחד אינם יודעים היכן דזוא. חוּץ 
מזר; יש הרבר; פרשיות ש% הפלין 
מכתיבותו של רבי אפרים. 

| ספרזר:תורר; שבברודי נשרף, ונשְתִּיר 
ממנו רק הפסוק ,וכ% בני ישראל 
יבכו השרפד: אשר שרף ו;". 

ספר-ר;תורר; שברובנד; קוראים בו 
שנד: אחות בקלויז החישן ושנרז אחוזת 
בבירת-ר:מדרש רזישן, ומחזירים אותו 
זד< לורה ‏ מדי שנדק בשנה; בשבפת 
בראשית: מקום שהספר נמצא שם 
מתאספים להפלר; בר;<שכמד; וקוראים 
בספר פרשהה? בראשית, ואחר-כך 
מלוים אותו למקום ששם ‏ יהייה; 
בשנד: רזבארז. 

דקירז | מעשר7, שרקיתד; | שאלוז 
בספרו של רבי אפרים,. נמצא שם 
אברך אחד, שהיר; רגיל לבוא לבית* 
המדרש בר;:שבמד;? לעסוק בתלמו 
תורר:. ך;דבר ההיד; אחר הסתלקותו 
של רבי אפרים. ‏ בא אוחו אברך, 
מנך;גו, עם עלות ההשחר ופגע ברבי 
אפרים יוצא מבירז-ך;מדרש. אמר 5ן 
רבי אפרים: - מן ‏ החשמים נתנו לי 
רשור? לתקן ספר ‏ של תחזזיררה;% 
למקומו. | 





דקאורזיוות | [קיפור], \ 





ספר ד;אברך דהמעשר;: הזיר; סוסו, 
שלא רוציא שנחזו. 
כתבו של רבי אפרים מצסץ 


ביפין ומיבו, ביחוד ופד; ;יא ה;חיירז 


של מחרה ‏ אף, ועוד. הפסוקים 
מבדלים אצלו זר; מזהא 

רבי אפרים היד; יודע ערך 
כרזיברזו וד;ירז מותגדר בר;ז,. מספרים, 
שפעם אחת? בא אצלו שואב-מים 
5הזמין זפלין, ודקירז עומר עטו על 
דזמקח,. אמר %ו רבי אפרים: -- קנה 
קנה, לאחר זמן יהיו שוים יותר 
משרושלם, 

בימי | החרב | בעל ההתניא | דקך 
שני סופרי סת"ם מפרסמים!: רבי 
שואל מהומלי ורבי נמע ממוזיר. 

מעשה; שהיה בחתנת בנירהם 
טל שני דקמחָתנים, דאתניא וקדשרז 
לוי (ד;רב מברדיטשוב). אחד מן 
דהקרואים רזבוא מתנת-ררטה; להוזן: 
פרשיורז של וזפלין, שקנה; מארז רבי 
שוא% מהומלי, הציץ בהץן ;הניא 
ונרופרץ מרזוך פיו: -- אורר;! 

מכאן ואילך ‏ הל שמו של רני 
שואל -;לך וגדל בארץ. 

וכטובן, ‏ ל דיו הסרים סופרי 
טתים מפרסמים ג בגליציה;, ורבי 
משו;? פרשיבורסק (בע% ,אור פני 
משר;") יוכית. 

פעם| באו רבי משלם סיל 
מאנופולי ורבי אלימלך טליזנסק אחיוו 
כשוקין הולכים בגולד; ל5עירו ש% 
רבי משד;? פרשיבורסק. סרו לבית- 
ופנסת, ןל דקיחם השמש ללת 
בהנם,. הוא דרש חצי זז;וב שכר 
לינתו של כל אחד. רבי אלימלך 
סלק 5 את השכר, אבל לרבי 
משלם וסיל 5א היתה: אף פרומה; 
הלך-9ו ‏ רבי משלם זוסיל להפש 


סופר סת"ם 1 





הדקוא בווליניוה ‏ היה רבי אפרים 
סופר סוזת"ם מאוסטראהה. 

רבי פנחס מקוריץ הידק אומר על 
פרשיורזיו של רבי אפרים, שדזן סנל 
למהוש-ראש ולמחשבות זרות. 

רבי רפאל מִבָּרשד, תלמידו של 
רבי פנחס, ‏ היה; מתפ%% בתהפלין 
של רבי אפרים. פעם אבדו לו 
דהקרזפלין. דקירק רזעולם תמוה, שאין 
דקוא מתפעל מדקאבדד;, אמר: -- 5א 
די שיש 5י הזק גדול, עוד ‏ אהירק 
שרוי בבעס!ו 

על הוזפרש שבין כתיבותם ש% 
שני והסופרים, ‏ רבי דוד מאנופולי 
ורבי אפרים מאוסטראה, היוה רבי 
פנחס מקוריץ אומר; 

- רבי דוד דקוא מעולם הבריאדז, 
ורבי אפרים -- מעולם. האצילות. 

רבי פנחס דקור; מחשיב מאד לרבי 
דוד מאנופולי והיהז מששתמש רק 
בכרזיברזו. 

פעם נסע יהודי אחד %אנופולי. 
בקש ממנו רבי פנחס, שיפָנס אל רבי 
דוד ויקנד; אצלו מזוזרז. 

בשנכנם אוותו יד;ודי א רבי דוד, 
נמלך וקנד; אצלו שזי מזוזוות: אחות 
בשביל עצמו ואחות בשביל רבי 
פנחס. בשער: שנתן %ו רבי דוד 
את ההזמזוזורת, דקצביע לו: זו בשבילך 
וזו בשביל רבי שנחס, 

בדרך נתחלפו 5ו המזוזורז. בא 
אל רבי פנחס ומסר ‏ %ו המוזדה. 
העיף ברק רבי פנחס עינו ונכתפרץ 
מפין? - חבל, ‏ רבי דוד ישלת ‏ לי 
מזוזר;? כזו? 

נותושב | אותו ‏ אדם, | שנתחלפו 
אצלו דהפזזורת, | ודקוציא | ההממזוזרק 
רקשנירז וד;ושיטה %רבי פנחס. צד;לו 
פניו | ש% ‏ רבי פנחס: -זו | שפי|! 





ויוש בזר; רקמעם שתי נוסחותז, 

יש אומרים, | שההמזוזה; דקשנירז 
כותבה, .רביו דוה ביום"רעם -- ורבי 
דוד הודק מפחד מאד מרעם, ורגיש 
בוו< רבי פנחס, 

ויש אומרים, שביום דהמענן כרזבה, 

לרבו דוה וקירוד; תבה מלאד; 
תפלין, שנכותבו ביום המִעָנן ויו 
ממונים אצלו ולא הוציאם לעולם, 

לפוכך / הון | קרברת | ידקורים 
מקפידים לאחר זמן, שהיו חוששים 
לקנות תפלין של רבי דוד, שמא 
היו מאותד; הרזבר 

רבי פנחס מקוריץ רידת בכל9 
מבין גדול בענני כתיבדז, ומפאן 
אפשר ‏ ההשגר; וראמנות במקצוע 
זד; אצ% בנין, 

רבי משר; בנו ש% רבי פנחס 
דקיד; ברתחלר; חוכר דאקמרחץ בסלווט-ר;ז, 
ולא הידק; יכול %סבול התנרונורץ 
דקמשרוזים, | שהיו נכנסים | %חדר- 
דהרחיצר; ש% הנשים וכדומו;. עזב 
פרנסות דקמרחץ ונעשרק חוכר דהטפסרה. 
לא דהצליח, כי הפסיד ממונו. ההתחי% 
מתעסק בעבודות סופר סז"ם, 

כידוע, | הקיו שני טופרי סת"ש 
מפרסמים בדורו של הבעש"ט: רבי 
צבי, סופרו של דקבעש"ט, ורבי אפרים 
מאוסטראדהק. עְיָּן רבי משדה בכזיבון 
שניר;ם ומצא, שכתיבות רבי אפרים 
דקיא יותר משבתה, ‏ התלמד לכתוב 
כרבי אפרים,. 

הביא כתיבתו א% רבי פנחס, 
דקסרתכ5"\. רביי. פנחם "| בעבודר;!!! בגה 
ואמר: צוררז דקאורניורז דקוא מעלמין 
דנוקבא. כששמע רבי משול דברי 
אביו, עזב מלאכת הסופרים ונעשר; 
מדפיס בישרא%5, בהשתמשו באותדז 
האמנות עצמרק ‏ הוא הידק ‏ גוזר 
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וקךךשדה זו של רבי דוד לא היתה 
קדשה | לשעה: | קימת | הירתה 
לדורות. 

בסקבירד; (פלך קיוב) היוה נמצא 
ספר-תורד? עתיק מכותיבוזו ש% רבי 
דוד מאנופולי, דקיה; ההספר מַנח זמן 
רב במקום ש% טחהב. נתן הצדיק 
רבי יצחק מסקבירדה ‏ את והספר 
לופר להגידקו, | כשרקעביר והסופר 
במלית על-גבי ‏ הכתב -- נמחו | כל 
דקאותיוות ודהותבוות, | חוץ משָמות 
דהקרש, 

יצא רבי יצחק וקר ?,עולם" 
בזה ה;לשון: | 

- ידקודים, באו וּראו, עד-כטה 
גדול כּחר; של קדְשה! 

דהערצד; זו מובנוז. רקעבודר; של 
דקסופר מבואותו לידידכך, | שיהקי תי 
לו בבדידור? ובפרישות. דהוא רחוק 
משאון דזעולם ודזמונו, דהחיים הלפו 
קדושים והם מעצמם והם מקיפים 
אותו מין מחיצד; מיחדוז, רוחנית, 
כאן יש 5 מקום לפממסיד;, שתדקי 
רוקמת מסביב לנבור זה אגדות 
נפלאות, | הקרקע | הוא בתכלית 
דהכשרוותז! יש כאן ברזנש, שאין ו 
שום מגע ומשא עם העולם הגשמי 
ודתחמרי, אדם שכבר התמכר - בין 
ברצון בין על-כרחו - לעולם ההרוחני 
בכל ישותו, ומנכסי עולם הזה 
נשתִיָר %ו רק דלי-דלות, 

כל זר; דהוא מן דהצד של פולקלור. 

אבל יש גם צד אחר בפעְלתו 
של הסופר: אמנותי, דהרידקו אדם 
משתקע בעבודהו, אם כן יש לו 
מעם מיָחד, סגנון מיחד. ‏ אמות הוא, 
שעוד ההסופר דהראשון בישראל כבר 
קלקל לגראפיקה; העברית ‏ את כ 
עתידהּ: בר-נש זדרק ב עשם טעמו 





וסגנונו דקפרמיים, דקאישיים, ‏ הפשיט 
מעל ההאות ההעברית את צוררזר; 
דקרקרזחלירת, דקקדומר;, ודה<לביש אותדק 
כלידתתכשיטים וקשוּמים משלו, ובציור 
זר; ‏ הקנחיל | אותה, | את האות 
דהעבריות, | לבאים אחריו. והדורוות 
והבאים החזיקו בעקשנות בירשר; 
זו | שיפר; ‏ היותדק בעינירקם, וכך 
נשתכהה ‏ מן העולם ש% הקורא 
דהעברי דהצורדק רדקעַקרירז, דהזדקרזחלירז, 
של אותיות דקאלפבירתא שלו, וכשבא 
דהגראפיקן ורוצד; לעשות ממעמים 
דקוא מוצא צער גדול בדרך יצירתו? 
5א נשאר לו אלא לתהלות ‏ את 
קשוּטיו | באותיות| מקשטות כבר, 
וקשוּטם לקשוּט קשה זווגכ, 

כך דקוא, לכאורדז, 

מפלימקום ‏ יש דיוקים דקים מן 
הרקים, שמתפתחים אצל כ% אמן 
ואמן בכזיבר:, מדערז ושלא₪ מדעת. 
אותם הדיוקים, שמביני-דבר עומדים 
עליד<ם אחר-זכך והם יודעים להבחין 
ולדהפריש | על-ידיה;ם | סופר | אחד" 
מחברו. ולא עוד, אלא שרזם מוצאים 
אפילו די מלים בפיד<ם בכדי לנסח 
נסוה ‏ יפוק אותם ההקוים הדקים 
שבדיוקי הסגנונים, 

ושוב אנו זקוקים לאגדד;. 

בפרשיותיו של רבי דוד מאנופולי 
דקוו רקפאי"ן בפולורז!, מעין | . ואמר 
בעל | ,אור הגמז | רבי יהודה 
ליב הכדזן מאנופולי; 

יש | פ"א | סתומו; ‏ ויש | פ"א 
פרזוחרז. 

יש ששיך שרש נשמתו לפ"א 
פרזוחד;, ‏ ויש -- %פ"א טפומר;. 

ומי שמגיע 5בחינרתז פ"א סתומר; 
יש בו כת %פעול% בפאי"ן כפולות, 

אחד מן דוסופרים דהמפרסמים בדור 


סופר סת"ם 





אתמול ברב עמל ויגיעה;. ‏ גבה;9 
מאד, שהרי ‏ לא דקדק רבי דוד 
במזרימש בשער; שמסר לרבו הקדוש 
רזמונורז דקאורזיורז, 

דהמרזין עד שגמר רבי דוד כתיבתו. 
כשראד; רבי דוד את ההרב בביהו 
שמח עליו מאד וקבלו ברב אהבה 
זחֶבּרז, 

אחריכך שאל הרב %רבי דוד, 
מרזיכן 5קח הררך החדשר; בכרתיבר;. 
ד;חזיר ‏ רבי ‏ דוד! - אני ‏ איני יודע 


בלום. אך ביום אועמול קרא אורי > 
דתרב דקקדוש רבי זוסיךק ואמר 5 


שוהוציאו כרוז בפמליר; של טעלק 
לכתוב דזאורתיורז באפן שתרקיינדק שוורז 
לדעת הפוסקים והמקְבּלִים יחד, 
וצר לי רבי זוסיד; כל אות ואות 
בפרוטרוט איך לכתוב אותדז. וכך אני 
כוותב. כמו שציָר לי רבי זוסיה;, 

נבהל הרב ממש מקדשת רבי 
זוסיה; בזר;, כמדק רב גוברירז. 

מאז ואילך | נתפשטר; בעולם 
כרזיבד; זו, שרקיא שור: לשרזי ד;דעורז, 
של הפוסקים וד;מקפלים, יחד. 

שוב מספרים על כתיבתו של 
רבי דוד: 

פעם היה הרב בעל ההתניא 
באנופולי אצל רבו המגיד ההגדול 
ממזריטש. | הל עם חבברו, אחד 
מרתלמידי ר;מגיד, לבקר את רבי דוד. 
לאחר שראורק מעין באפן עבודתו 
של רבי דוד יצא עם חברו ואמר; 
מה שיר;ודי יכול להרשות לעצמו: 
הוא ‏ טישב לו עם שלתנו וכליד 
מכשיריו | באויר וע% ‏ ימנו | עומד 
דקמלאך מיכאל ומיבש %5ו כל אות 
ואות תּכף כשהיא יוצאאות מתחת 
קולמוסו. לאויר רזעולם. 

ורבי דוד וזר; דקיךר; עני גדול. את 
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פרנסרזו 
ובדרך-נס. 

רבי נחום ממשרנובל-- כך מספררז 
ההאגדר; - הזמין | אצ | רבי דוד 
פרשיורת ש% וזפלין, אמר רבי דוד: 
איני יכול להמזין עד גמרן ‏ של 
דהפרשיור;, מפני שאני צריך למונות 
בכל שבוע ושבוע. - אמר ‏ %5ו רבי 
נחום: זכנם בכ% יום חמישי לגניזה; 
ותמצא שםש זהוב אחד,--קיה? כך: 
בכל יום חמישי דקר; וכנם פ5גניזר; 
שלו ומוצא זד;וב, 

קרוב לגמר ההפרשיות נכנם רבי 
דוד לתוך דקגניזה; ולא מצא הזד;קוב. 
בתוך-כך גמר הפרשיות ור:ביאן אל 
רבי נחום, עין בהן רבי נחום וראה; 
בחן האותיות כלב. 

וכך היה מעשה: פעם בשעת 
ד<כרזיבר; | בלבלרוה כבכב ‏ לחבי.. דוה 
נפל ממדרגרזן, ומזד;? דקטעם %א מצא 
דקזר;וב, 

שוב מספר משמו ש% רבי דוד 
מזלוטופולי, | חתנגו ש% רבי אהרן 
מקרלין: 

רבי ישרא* אברדזם מצ'רנואוסטרוב 
(בנה / שפי רז משלם זוסיל מאנופופי) 
דקזמין פרשיורז אצל רבי דוד מאנופילי. 
דהידק רבי דוד מבקש ארבעד; זד;ובים 
כר כתיבדה, ורזרתנדק שיכרזבן שלת 
בביתו,. כד| שפלת ‏ תרקו מבלבללת 
אותו הדלות שבבית, 

הוה רבי ישראל אברדים מוען 
5פני אביו, מדוע דורש רבי דוד 
סכום גדול כזר 

נמלוזו ‏ רבי משלם זוסיל% %בנן 
ור;וליכרזו אל פתח ההחרר, ששם הזיר; 
יושב רבי דוד, פיפח דאדלות וראד;: כ 
פעם שהוא מגיע לכתיבת שם הקוא 
מתרוסםש באויר ע₪ כסאו. 


דקור; | מוצא בדחק גדול 
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אבל דבר זזה נוגע רק >שפו""טיושיורז 
על ה,צדיקים" אבות וזחסידות, 
ואשר לספורי-מעשיות אחרים לא 
דקיו נודזגים בדקם חשיבות מיחדות, 
ולפיכך נגזר עליד;ם, שירזחלפו מן 
דקעולם 

ושנוייד;ם. 

גורל ורק עלר;, 

דברי-אגדדק ההנוגעים 
רק שברים 
להציל ממי 


גם על 
לסופרי סת"ם. 
וקטעים | אפשר ‏ עוד 
שרידי הדור ההעבר 
בקרני ‏ זויות | נכחדות | שבישובים 
יהודיום, | אבל גם מתוך שברים 
אלה יתגלד; לפנינו עול מלא. 
הנדק, למשל, ההסופר ‏ רבי דוד 
מאנופולי (פלך -וולינירק, | ו"ח מיל 
מסלווטרז), 

מספרים, שרבי דוד נעשוה סופר 
סת"ם בפקדתו של המגיד ‏ הגדול 
ממזריטש, | המגיד ‏ הוה? ‏ אומר ‏ 05 
שילמד מלאכת ההכותיבוז. בקש ממנו 
רבי דוד, שימסור לו כונת חשמות 


כמובן, 


דהקדושים, השיבן ההמגיד: | הקשית 
לשאל, אף-על-פידכן, | מפני שרצוני 
שתלמד מלאכת ההכתובד;, ‏ אמלא 
בקשרזך בזהז. 

צודק וזמגיד לותלמידו הקדוש רבי 
שלמזה .מלוצק,| שילמד לרבי דוד 


דהפונד; של כרזיבר? השמורז דזקדושים, 
הלך עמו רבי שלמה לטיל בְּשרה 
ושם מסר 5ו הכונדה, 

מכאן ואילך נעשדז? רבי דוד סופר 
סתז"ם, 

כוזיברזו | של רבי 
חביבר; באר בעיני ריפריקים תלמידי 
דקמגיד, 

פעם את וזקוזעכב רכי שניאור 
זלמן | מלאדי | בעל ‏ התניא, אצל 
רבו הקדוש במזריטש זמן רב אחר 


הוה יתיה 


יחד ‏ עם חליפות ההחיים 7 








דהספוות, ‏ יווזר ‏ מן וקרגיל, ‏ בי כן 
היד; דרכו להמתין עד שיקרא לו 
רבו לפמר לשלום לביתו עברו 
ימים רבים אחר יום טוב והמגיד 
5 קראהו לברכו בברכות הפרדה; 
לבסוף | קראהו ‏ רבו ואמר 405 
מפני| שיש קטרוג גדול בעולמות 
דקעליונים, מדוע אינד;? שוה כתיבת 
רזמונר? וקאורזיורז וזקדושות לדעות 
דהפוסקים ולדעת ההמקפלים, 5פיכך 
מִכרח אתה לע יטב | בדברי 
דהפוסקים וההמקבלים ולישב האורזיות 
באפן שתוקינדק שוות לדעת שהתי 
דהכתוות, בכדי שיותבטל הקמרוג. 
מיד דזטיל רקרב על נפשו מלאכת- 
קדש זו. עברו ימים אחדים ועלהף 
בידו להוציא אל הפעל כל צורות 


דקאורזיורץ, באפן שרזקיו | מרזאימורז 
לפטתי הדעות בשוד;. דקביא עבודתו 
א הבו מההפדא ‏ 19 הזמוגורתי. כל 


דקאורזיורז, נרזן %ו והמגיד ותודדקל על 
עבודותו ‏ ואמר | 0% - בה | הרגע 
דהכריזו | בפמלירק ש% מעלה, שכך 
מכרחרז לזיות | צוררע רקאורתיורז, 
ונרתבטל ההקטרוג. 

ממחרו? ברך המגיד לרב מלאדי 
בברכות וזפרישו;, ונסע לדרכו. 

בדרכו נסע דזקרב דרך אנופולי, 
בא לעיר בלילה בשעד; שהזוה בניק 
אדם ישנים.| ראד מרחוק גר דולק 
באחד הבתים, ‏ הלךך לאותו הבית 


לר;רזוזכסן שם/ המור דתינה) יש 
רבי דוד ההסופר, וכשנכנס חרב מצאי 
את רבי דוד יושב וכותב ס"ת, %א 


רצדה לבלבלו, וד;יה; דזולך לו בביות 
בחשאי, עד שהגיע למקום כתיבתו. 


ראה הרב, שרוא כותב האותיות 
הקדושות | באותן| הצורות עצמן 
שהוצוא | הוא ‏ אל הפעל ‏ ביום 
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ובאפן מיחד. ראשיוז] 5ל ההידק עלק 
לרזיות | יראדשמים ברזכלירז, באפן 
שו;5ל יוקין מאמינים בוזמת לבו 
זבמדקר חסידורזו. ממילא מובן, שעליו 
לדקיורת גם ברזאורין ולופדדתוררק. 

שומעים אנו למשל, ידיעורת כאלר; 
על-דבר סופרים 1): 

ר' יוסף הוימאל, אביו של ר' 
חיום ווימאל -- תלמידו של רקאר?י - 
היד;? סופר תפלין, ,כותב תפלין 
בקדושד; ובממהרדהק ובכוונהר; גדולרק 
ובמבילה; כמו שוקוא ידוע ומשפורס ם 


5% שההפלין מכתיברז] מדקך"י 
זוימאל "ל בחזקת קדושה ‏ , 
ולפיכך דמירהן יקרים יותר משאר 
תפלין ש5 שאר סופרים ‏ נוהגים 
בהם קדושהת יתרוהת וקורין אוחן 
הפלין רב קלבריש6, מפני שריו 
אבותיו מגלילורת קלבריאוה;, ובאו 
לדוּר בארץ ישרא?". והרי 5 מה 
שכוזתב וקרם"ע מפאנו בתשובותיו, 
סמן ‏ 5"ח: ,ומד: שראיתי ובדקתי 
בטר; פעמים ברתפלין שעשר; המומחר; 
כה"ר יוסף וומאל | דידיע | (ר"ל 
דקמכְנדה) | וקקאלבריסי זל - - ושעשו 
פופרים אחרים בשאר ערי החישיבות 


דהמפורסמור? ומצאוזים כדהוגן, יספיקו 
מומר | דאתמחי | גברא | ואתמחי 
רתפליידקו, | ודאמערער עלידזן עתיד 
לורזן את הדודין". 

- -- מתלפידי ד;ר' משד; קורדווירו 





היד; וקר' משדק רומי חכם גדול 
זכורזב וזפלין בקדושר; גדולר;;, 
= דקר" | ספימאן ' אבו | הנרק 
פקובל גדול וחסיד, והידק כורזב 
1) ,קורא הדורות" לקונפורטי, הוצאת 


ק, דף מ. 
5) 681327656. 


דקרתפלין בקדושר; ובכוונד; ‏ גדולרא ‏ 
שוב מספר במקור אחר 6 על ,ר' 
יוסף ווימאל, אביו של דזרב ההטקובל 
דקר' | חים | ויטאל ‏ חל הקרא 
קאלאבריס, שר;קיהז אדם גדול בהכמרזן 
דהקבלוק; והיה: סופר מהיר בכתיבת 
דהתתפלין, ‏ אשרי אדם שיאחז בתפלין 
מככתיבות יד וקרב ההנז' למצוא דברי 
חפץ, והיום מצוי מהם פה מצרים 
ומוכרים אותם בדמים יקרים וקורין 
להם תפלין להרב קאלאבריסי. 
ידיעורז אלר; על ר' יוסף ויטאל 
הן יבשוות קצת, בלי שום לחהלוה 
של אגדה. אבל אנו מבתחינים בין 
דהשיטין, שדוקא על רבי יוסף ויטאל 
זר הקין בודאי מתהלכות בתוך 
העם ‏ כמה אגדות יפות | שהיר; 
אפשר לקלוע מהן זֶר של ביוגרפיר; 
אגדיר? ופר;/ | אלא שאבותינו %א 
דזיו עוסקים עדין בפולקלור, ולפיכ 
5 דיו יודעים לחבב כל-כך דברי 


אגדה? שבעל-פה, עד כדי %קבוע 
אותם בכתב, ומחמת זדק ;לכו 
לאבוד. 


אבל 5א רק הרחוקים ממנו לא 
שמוּ לבם להשאיר לאחרונים דברי 
אנדה, מחמת שלא ראו תכלית 
ממשיותץ בכך, ‏ אלא :ם הקרובים 
אלינו 5 נהגו שום חשיבורז בענין 
זרז אמנם ההחסידור? חוללר; ופתהר; 
קולטיס של ספורי מעשיורת. בחסידור: 
דקברסלבית ההגיע קולטום זדז עד 
דקמדרגה;, שנרתחבר אפילו ,ירקי רצון? 
מיָחד לאמרו קדם ספורי מעשיווז 6. 


6 דברי יוסף לרבי יוסף סמברי (סדר 
החכמים וקורות הימים לניבוּיר, 1, 151). 

4) עין ספר-ההסידות מאת א, כהנא (ורשה, 
תרפ"ב) בפרק רבי נחמן מברסלב. 


6% אברהם כהנא 





כדי שיבוא מי, שיאיר לו אהת חלונו 
דזיחיד, ויוכל לחזור לעבודתו הזחמופרק. 

אותו הִּּיָר של הצריף היה - 
סופר סוז"ם, 

הוא ווק ודאי נינם הישר ש% 
אותם הסופרים, שעליד:ם מספרים 
לנו קדמונינו: -- עשרים וארבע העניות 
ישבו אנשי כנסת ד;גדולר; על בוותבי 
ספרים שלא יתעשרו( שאלמלי 
מתעשרין אין כותבין 1). 

כאן 5נו דוגמה; לחכמות ההחיים 
של רבותינו, | שהרי ע% צדה"האמת 
נטול, למשל, את ר' הזירשלי ההסופר 2), 
זוה והבר-נש ‏ כבן ארבעים, שהוא 
עוסק במלאכת דהקדש ודבר אין 5ו 
עם החיים ושאונם, ותוא חי בשלום 
ושלור; ואשותו מכבדרז אורתו כאלרזים, 
והנדה פתאם זכוק בשטר גורל: אך 
גרש והמחסור, ורכוה נרקפך 5ב ר' 
דהירשלי, קוא עזב ‏ את מוב 5בו 
זרת דרכו ‏ וחיי \ נזיהורז, | ודקרזחיל 
מזמכר לאליל דזזרקב ולחיי דקוללות, 
במצב זר; ובחיים כאלק חזקיה ע% 
ר' דזירשלי, שלא יהיה; מתעסק עוד 
בכתיברתז סת"ם, 

אבל לא המיד תופיע הרה;צלחר; 
לסופר סת"ם, וּלראיד;? משמשים זקני 
דקסופרים, שנפגשים בחיים, על הזתנא 
ר' מאיר מספר ₪: ר' מאיר הות 
כתבן טב מובהר, והוה; 5עי תלת 
סלעין כל שבת, - שלשר; סלעים 
לשבוע לא היה סכום גדול ביותר 
אפילו בימיו ‏ של ר' מאיר, וזת 





1) תוספתא בכפורים, סוף 02/10 ועין 
פסחים, 1, ב. 

2) בדרמה העממית ,,האלהים, האדם והשטן? 
מאת יעקב גורדין. 

66 קהלת רבה, על ב, י"ח. 





דקיר; מרויח והמשבח שבסופרי דורו. 

אבל לעפת זאת וקו יודעים 
אצלנו| %החשיב עבודת-שמים ‏ ו 
מצד עצמה;, בלי שום יחס אל השכר 
שהיא נותנת לבעליה, למן "ל 
ואילך: -- תניא, אפר ר' הניה בן 
עקביר:, כורתבי ספרים הזפלין ומזוזורז 
והן ותגרידקן| ותגרי תגריר:זן וכל 
העוסקים במלאכת דישמים, לאתזיי 
מוכרי רתכלות, פמורין מקריאות שמע, 
מן האתופלד; ומן ד;רזפלין ומכל מצוורז 
דקאמורורז בותורר; 64, -- ועוד אמרו: 
הכותב | את השם אפילו | מלך 
שואל בשלומו לא ישיבנו, דאיר כורזב 
חמשר; וששו; שמות, כיון שגמר אחד 
מדהן משיב שאלותז שלום 6, 

כל זרק אמרו מחמת שרזיו מפירים 
במיבר; ש% עבות הסופר, שהיא 
אחראיות מאד, שרזרי אם שנד; רי"ש 
בדל"ות וכדומר;, הרירזו משנר; רזמובן 
של כל הענין והוא מקבל משמעות 
דקפכירזת, ונמצא שדקוא מחריב ר;עולם6), 
לפיכך אמרו שבעה אין לחם חלק 
לעולם הזבא, ואלו דזן: לבלר וסופר 
ומוב שברופאין ודיין לעירו וקוסם 
וחזן | ומבת 0 - הארי שכל-כך גדול 
דהרקפסד, שגורמים אלה;: בשגיאותיד;ם, 
ער שהמא זה מביאם לַדִי אבדת 
חלקם לעולם ההבא, 

האפי התאחראי ש% עבודת הסופר 
וחשיבוות דהדקדוּק והדיוק בר;: ר;ביא 
לוד ' כך, | שיוהי מפום. וז דעלך 
ומתפתח ומשתלם בתנאים מיחדים 


6) סכה, כ"ו, א, 

5) תוספתא ברכות, ג, כ"ב. 

66 תנחומא בראשית, א. 

7) אבות דר' נתן, נוסח א, פרק ?"/ 
צד 108, הוצאת שכטר. 


מן העבר 


סופר סת'ם 


רמז של פולקלור 


מפוס מצין יש 5נו, הזידקודים, 
שהזיד: קִיָם ועובד בשדרה;: הקולטורר; 
דקודקודירז במשך כל הדורות, כמעמ 
למן זמן ראשיר ספרותנו ועד ימינו 
אלה, בזכות עבודתו דקתדירירז ש% 
זר; נשרזמרד;ק ונרזקימד; בידיגו ספרורזנו 
דקקלסיוז. ואף-על-פידכן עלוב | הוא 
אותו מפוס, ‏ ולא זכהה עד-עכש, 
שיתעסקו | בו באותהק ההספרון 
עצמדה, שיקרדישו ‏ %5ו איהו עבודה 
מצד | חשיבותו | דקהקיסמוריות | או 
דהפולקלורירז. 

מפוס זר; קוא -- סופר סות"ם, 

ובחשבי עליו עולר; ותכף בזכרוני 
מאורע | אחד, שקשה ‏ לי לשכחה 
בעיר ואִם בישרא5, בברדימשוב, 
הורז דקדבר: בין רזרחוב, שרקירזי 
מצוי ‏ בו מדי סוּרי| שמר; ובין 
דהעור ‏ וקישנדק כיש סיממרק | צרה, 
מצד אחד זיא מגדררז בבית-רזעלמין 
הישן, | שכתבת חרותה עתיקר; 


מודיעד; מוזתוך אבניו, שאסור לכרזן 
לעבור סמוך לאותוה גדר, ומצד 
אחר מגביל את הסיממר; ביר קטן, 
צריף נוטד; לנפול מחמרת ישן. ובאמצע 
דהסימטד; שלוליות של בּצר; עומדת, 
שלולית עקשניית, | שאפילו בימוות 
דהחמד; דקיא מרתזפשמוזת לרחב ההסימטר; 
ומרחיבד; | את בּצתדה, |והעוברים 
ודהשבים מכרחים לצמצם את-עצמם 
ולהיות נדחקים מדי עכרם דרך 
דהסימטר; ולרקצטפף אל דקצריף דקכפוף, 
כדי שיוכלו *עבור בשלום את 
דהבצר;, | ועליכרתם | הם | אוחזים 
בסמיכהה | הקיחידר;, | שיש לפניהקם, 
בתרים| היחידי של חלון הצריף 
ודהם - סוגרים | אותו | היה דיר 
הבית - כך ספרו - מזדרז | בכ 
פעם ווצא ופותה 5 שוב את 
תריסו, ורזעובר דקשני ההקידק סוגרו 
שוב, וכךך הדברים חזרים הלילה 
לבסוף נתישב אותו עני בדעתף? 
דקרי ₪5 רק עוברים, אלא גם שבים 
יש וממילא ‏ יהיו הללו מכרחים 
לפתוה ‏ התרי דרך אחזרתזם בו, 
כמו שההעוברים מַכרחים לסגרו. היות 
יושב 5ו מעכשו וממתין מעובר לשב, 








14 הלל בבלי 
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הַממָזִיקה בְּמְגִדָּל תּמִך-שְחָקִים 
בְּלִילוּת-כָּחל אֶל מול כִּּכָבִילְבֶן 


רק לעתים יש אשר תרפה ממנו יד-החיים הקשה וריח אבק-שרפת 
לא יעל באפו, ואז ירך קולו וישפל וישורר שירים ליריים ענְגים ונוגים, 
שרוח מסתוריות כהה נסוכה עליהם, כשיר הקטן הַנַּתְּן בזה - ,אוּבָדֶת": -- 


שוּמַם וְגַלָמוּד 

בל הַפָיָל צָל הַיָאר, 

מּקום שֶם צֶרְסָל נְִרֶר 

וְאָד זוחַל, 

חָלָילאֶנְיָה 

קורא, צוּעַק מַבָּלִי הר 

ְָּלָד אבַד-דֶּרֶף, 

רְוָה דְמְעוּת וּבְאָבּ, 

הַתָּר אֶתּ שָדִי-הַחוף, : 


אֶת עיני"חוף. 


ואולם שירים מעין זה מועטים הם אצל סנדבורג ולא על-פי בודדים 
אלה אפשר לָדין שירתו כָלה. 


שירתו של סנדפורג לא הגיעה עוד לידי גמר-בשולה. נמצאת היא 
עדין במצב נוזל ושוטף, במצב-ההתהוות שלה. מזכירה היא לפרקים את 
חדר"משכיתו של הפָּסל, ששברי-צורות ומכתות-פסילים מתגוללים בו בצד 
אנדרטות-שָיש מקֶטבות ומשָכללות. בֶּשֶל ושאינו בֶש? משמשים בערבוביה. 
מרגשת מעין התאבקות-היוצר עם גלמי"בראשית חנוטים ולא לעתים רחוקות 
יוצא הראשון וידיו על ראשו ואנו רואים לפנינו גוש מלים חריפות, מצקות, 
ששכינת-היצירה טרם נחה עליהן. ואף-על-פי-כן מענינת היא שירה זו גם 
בצורתה הקימת, לא רק משום שנעים לפעמים להציץ לתוך ,התאים האפלים* 
של היצירה ולראות בראשית התרקמות-החזון, כי-אם גם משום שהיא משלימה, 
כאמור, את שירתו החַדיגונית של מסטרס ומשמשת דוגמה נאמנה להרבת 
מן התוסס והרותח שבשירת אמריקה הצעירה, שעוד ?א מצא את בטוו 
המתְקן והשלם, | | ן 


שיחת אמריקה הצעירה 1 





כגושי-המתכת, שהם מטפלים בהם - ותלונת-מרד תתמלט מבין שפתיו וחשק 
עז יתקפהו לשדד את מערכתהההוָה ולתקן את ארצו במלכות : השויון 
האנושי, הסוציאלי. על-כרחו נעשה סנדבורג למטיף, למעורר ולדורש 
ברבּים ושירתו מקבלת צורת ,ספרות-תעמולה" המזכירה לפעמים את דרשנותם 
של נואמי-השוק, אלה ,כַּשפי-הדבור" הידועים %מדי בתפוצות אמריקה. 

לדגל זה של מרד ותקון-עולם נשאר סנדבורג נאמן למיום צְּרכו על 
סף"השירה ועד עתה - נשאר נאמן אף בימי-המלחמה הקודרים, בשעה 
שאמריקה החפשית, הדמוקרטית נתפּוצה ותהי גם היא לקן עריצות וקנאות. 
אז היה הוא אחד מיחידי"הסגָלה המועטים, שערב את לבו לבַלַע את המסכה 
הנסוכה על מחול-הדמים המתחולל על שדמות אירופה ולשפוך את עברתו 
זמרי-תוכהתו - בשירה שהיתה למטה משירה מנקדה אמנותית וגם למעלה 
ממנה מבּחינה מוסרית - על ראש שרים ומלכים גם-יחד, שהכריחו ,מיליוני 
פועלים צעירים לגזור איש את בשר רעהו מבלי דעת למה ומדוע". 

,אני אומר לכם, כי אין דבר בעולם זולתי אוקינוס של ימי מחר!" = 
קורא סנדבורג בשירו הנזכר. ,אני אומר לכם"! - טון של ודאיות שבנבואה 
נשמע כאן. כי בטוח הוא המשורר בכחו ובנצחונו - נצחון-המחר, עת ,ערים 
חדשות ואנשים חדשים" יקומו. 

בטחון-קול זה נשמע בכל שיריו החברתיים של סנדבורג והד פעמי 
המשורר הכבדים לעולם ילום. ולא דבר-מקרה הוא, שפה רבים משיריו 
עוסקים בברזל- בעשן וברזל, - כשמו של אחד מקבצי שיריו. אלמלי אפשר 
היה לסַמן את תכונת כל שירה על-פי צבעים, כי-אז, נראה לי, היה צבע- 
הברזל האפור הכי מתאים ואפיני לשירתו של סנדבורג. כי ,כברזל יפול 
דברו". והמשורר עצמו המרגיש בזה עומד ומתפלל לפנינו את תפלתו ,תפלת- 
ברזל" בנוסחה זו: 7 


הַנִּיחָנִי על הַסֶּדְן הָהּ אֶלִי, 
רַדְּדנִי וָרְקְעָנִי לַכָלִי מפֶץ, 
תְָנִי לְבָדק בְּכְתָלִים עַתִּיקִים, רְעוּעִיט, 


לֶקְעַקע וְלְהֶרס יָסודות קְדוּמִים, 


הַנִּיחָנִי על הַסְּדֶן, הָהּ אֶלִי, 


ִדְּדָנִי וְְקְעַנִי. לִיתַדדפָלָד, 


תְּקְעָנִי בְּקורוּת סומָכוּת מִנְדֶּל תוּמְִ-שָחָקִים, 


קחֶה מִסְמָרוּת יוּקדִי-אֶש וְהַדְּקנִי אֶל הַקוּרוּת הַתִּיכוּנוּת, 


אֶהִי נָא יָתָד זו הַגְדוּלֶה 1 


:צ 
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אַָבְפִי אֶת הְעָרְבָה כָאָהבּ איש אַשֶר לבו מְלַא פְצְעִי אַהַבָה פּאן 
ְדַעְתִי אין דּבָּר אַשַר כה אָשתוקק 1% בְאֶל עוד זְרִיחַתחַמָּה אז כְאֶל פַהַר- 


אש בְּמְרוּירְקיע הַמִּשמִּקף בְּלֶבִינְֶר בִּדְמוּת סַהַר"מים. 


עַל עָרִים חָדְשוּת וְאַנְשִים חָדָשִים אַדִבּרָה. 

אָנִי אוּמַר לְכֶם: הָעָבַר הוּא דָלִי אֶפֶר כָּלו, 

אָנִי אומר לכֶם הָאֶתְמוּל הוּא רוּחַ נוּשָבָת, 
חַמָּה שוקעת בַּמַּעָרֶב; 

וְשוּב אָנִי אוּמַר לָכֶם אִין דְּבֶָר בְּעוּלֶם 
זוּלָתִי אוקְיָנוּס שָל יִמִידמְחֶר 
רֶקִיעַ של הְמִיהמְחֶר. 

אֶח אָנִי לְחוּבְטִיהַדְּנֶן הָאוּמְרִים 
כְּבוּאהַשָמָש: 


מַחֶר יום" 0 

לב ווהיטמן הזקן היה מפרפר מגיל וזיק של נצחון היה מנצנץ בעיניו 
למשמע שירה זו של סנדבורג הסוחפת-החוגגת, המלאה עז ואמונה, ולא 
בקשִי רב היה מכיר בה את הדד-קולו הוא ורואה בלהט-אֶשָהּ גם הרבה 
גצים, שנפלטו מבין פטיש-דברו הַמִצק. 

מחר יום! -- זהו הַנֶּס, שהרים סנדבורג על מגדל-שירתו וכעין קריאת" 
מלחמה כבושה ובשורת נחמה קרובה נשמעות ממנו גם-יחד. 

מחר יום! - אך מה יביא אתו? מי ידע את אשר בחיק-העתיד! - 
המשורר הוא היודע, כי מחזון-לבו יראה בו והוא הוא נביאו. 

ווהיטמן ראה את העתיד מעָטר בעטרת-אורה של הדְּמוקרטיה, ואת 
דבר בואהּ של דמוקרטיה זו בְשָר ועליו נבא, ואולם סנדבורג לא סגי 
ליה בהכי. דמוקרטיה היא שַם סתמי יותר מדי, שנתרוקן מתכנו ואינו 
אומר כלום בימינוּ אלה - לו יש פרוגרמה מיחדה משלו, קבועה ומסִימת 
מכבר, שהיא היא בעיניו עגן-ההצלה היחידי לאמריקה בעתיד, ופרוגרמה 
זו הלא היא - הפרוגרמה הסוציאליסטית הידועה. רואה הוא סנדבורג לא 
רק את ערבות ארצו הרחבות, החפשיות הממלאות את לבו גאוה ושאֶת, 
כייאם גם את בתי-החרשת ומכרות-הפחם ושאר כוּרי הברזל והעשן, שחלוצי- 
העבודה נחנקים בהם משעפוד ומעבודה קשה. רואה הוא ל%לבב הפועלים 
העמלים, המתנונים . והולכים בתגרת גורלם האכזרי, המפסידים כמעט את 
צורתם האישית ונהפכים כָּלם ל,ְיָד" אחת עובדת ולמין חמר עכור ונקשה 
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אַנִי היא אָשֶר אָכִיל. קרְבִּי. רוּכְבִידבֶרְזָל. צוְהָלִים. 
ְפָר מִעָפריהָאָדֶם אָנָּ" 7 - = 
חיא היא עפר החלוצים הראשונים, שבאו אליה בקול שיר ותרועה, 
כאשר הַנָּךְ גם אחות ואִם %,בעלי הפנים הנחושים, ל%עובדים בסלע ובחמר, 
?נשים המרננות ולבניהן אשר חיו לפני אלף שנים". 
היא אשר היתה ואשר תהיה ,עת מלחמות ישנות התחוללו, עת ירחף 
השלום כאָם סוככת וגם עת מלחמות חדשות תפרוצנה וצעירים שוב יוּבלו 
לטבח". 
ושוב תשא הערבה את דברה: 


,מַבּעַד ‏ לְדְשָאדְעֶרְבָה חוּם מֶעָלֶף רְצוּעַת-עָשֶן מִעַשוְוינומִּים, | מִבּעַד 
למוּדיְעְנָן מופִיעַ כְּהיפִי תְקוָה כְּחְלָה, מְבְעַד לְסִיעוּת בַּרְוְזִיפְרָא מְרְקְמִים 
רקְמָה יִרְקְהדאֶדמִדְּמֶת רְאִיתִי. עִיר מַתְקימְמָה וְאמָרֶת לגי כָל הָאֶרְץ: שְמְעה 
אַמִּים, כִּלְכֶם וּדָעוּ - כּחִי חָדָש וּמְאָוָיִילְבִּי בְרוּרִים! 

אְפִי. אָדמִי"עוּר יַלָלוּ וְנָעוּ לַמְרְחַקִים קָתוּר אַחָרִי בֶר וְנְשִים, מליוּני 
לבניזעוּר בָּאוּ וְהָקימוּ מִנגְדְּלִים תּוּמְבִי-שָחֶקים, סְלְלוּ מְסְלוּת וְחוּטִי-פַלָד שלתוּ 
לחר דֶרֶף בֶלָב יִסיִמֶלח - וְכְעֶת תָּשבְנָה תִימְרות-עָשֶן בְּשֶגִּייבַרְזֶל אֶת פָני 
הי 

- - - ,לְאִיש רְחוק מְנִּי מַרְחַק אָלָף שָנִים אוּשִיט יָדִי לָאמר: קאַר 
ברה אֶחי, כִּי מִרְחַק אַלֶָף שנִי בִּינִי וּבִינְף מַה"הוא? | 

אָנִי הָיא הֶעָרְבָה, אַם הָאֶדֶם, הַמִיִחָלָה. 

שָלִי הָם הְמונִי הָאָנְשִים הַמְסָבִּים לְסְעְדּתאַחִים בְּרְבִיעִי לְיָרַח יולי 
וְשּמָעִים לְקול ערִרְדִּין הַקרָא לְפָנִיהֶם אֶת כְּתְבהַהַבְרְזֶה עַל שְמְרוּרָהּ שָל 
אָמֶרִיקָה, 7 7 7 = 

שָלִי הַם הַסוּסִים הַמָּרִימִים ראשֶם מְעַל לָגְדַר בְּשַלְהִי יְמִי אוקטוּמָר 
קרים וָאוּמְרִים ,צַפְרָא טְבָא' לְסוּסִים מוּשְכִים בְּעל קרונות מּבִילִים לַפֶת 
א%% הָשוק - - - 


00030000 00 ה 00 ה 0 | הק | הקקת | ל הק | לקת | | לת ל םה 0 0 = לא 


.ה אָמִי הֶעָרְבָה, אֶחָד מִבְּניף הגנ 
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משום גסות לפעמים, כי"אם גם בתכן היצירה עצמה. מקורות-היניקה שלהם 
קרובים זה לזה ונוגעים לעתים איש בגבולות רעהו עד כדי ערבוב- 
| תחומים. 

אותה ההתענינות הרבה בגור? ההמונים הרחבים העמלים יום-יום 
ונהרגים על פת-לחם בדרכים שונות, אותה ההערצה הגדולה לכל הבונים- 
המעפילים והחלוצים עזי-הנפש הכובשים את דרכם בסערה, אותה האהבה 
העמק %ערבות אמריקה הפראיות המסָמלות כּח ורצון וְחָפשה כאחד - 
תכונות יסודיות אלה המצינות את שירתו של ווהיטמן נטועות גם בשירתו 
של סנדפורג. 


אין לי דוגמה טובה לכך משירו הגדול של סנדבּורג ,הערבה" - שיר 
בפרוזה כרב שיריו - שקטעים ממנו אני מביא בכאן: 

בְּצרְבָה נוּלַדְתִּי וחַלְביחִטָמָה וְאדְדְאַסְפַּסְמָהּ, אף עיני נָשֶיהָ תְּוּדָה וָשִיר 
לי הֶנְחַילוּ. 

ָּאן נָּלְשוּ הַמִיִם, הַתְמוּטְטוּ קְרְחוּנִיםח עָם אַבְנִיההָחֶצֶץ, פֶּרְצוּת נַעָמָקִים 
שָרְקו אַדְמַתהַשָחוּר הַדִשָנָה הפִיעָה אף אַדְִמת-הַחוּל הַצהְבָּה. 

כּאן בִּינוּת לְצְרִיפִי הַרְרִיהַסְלָעִים" וה,אפִּלָכִּים" יְחַרת כּוַּכַב"בקר כְּעַת 
אוּת-אֶש מְעַל לְנחַלוּתעָצִים וּשִדותמְרְעָה, מְעַל לָ,כְכַּר הַדְּנֶן" ובְבַּרדהְַתָנָה- 
וְגדְרוּת-הַצאן. 

כָּאן יַשוסְטוּ הָאוְזִים הָאָפוּרִים מַרְחַק חְמַשמָאוּת פַּרְסָה שוטֶט וְשוּב 
זרוח בְּכְנְפֶם צָרוּרָה וּבְגְרנֶם קול-צַוְחָה לנְוְהדמְבְטָחִים חָדֶש. 

כָּאן יָדַעְתִּי אִין דָּבֶָר אֶשֶר כּה אֶשָתוקק לו כְאֶל עוד זָרִיחַתְחַמָה א% 
כְאֶל סַהַר-אָש בְּמְרוּם רְקִיעַ הַמְּשָתַּקף בְּלֶבִנָהֶר בְּדָמוּת סַהַרדמִים, 

בּקר-בּקר תְּשוּרַר הָעֶָרְבָה לי וַּלַיְלָה אֶשָכְּבָה לְבטח בּזֶרועוּתהְעָרְבָה, 


ְּחִיק"הְָרְבָה". 


נאום הערבה: 
אָנִי הִיא בְּהָמִיר עָרִים, 
אַף בְּטֶרֶם הוּסַד עָרִים אָנִי, 


אָנִי הָיא שָבְּלַּלְתִי רוּכְבִייסוּסִים בּוּדְדִים 


8 יי 
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שוּחָק וּמִתְפְאר כִּי מְפַּחַת לְכַףיָדוּ - הַדּפֶק, וּמְתַַּת לצלעותיו - הַלב 
שֶל הְעם כו יַתְפָעַם, 
שוחַק שְחוקעַלוּמִים סוּעַר, פקיף וְקוּדָחַ כְּשָהוּא עֶרם לְמָחְצָה וּרְטוּב" 
ַעָה וּמִתְגָאָה בְחִלְקוּ אַשָר נְפַּל ל1 לְהָית 
הוּרְָגהַחָזִיר, ‏ לוּטש כִּלִידמְקָאכה, = 
מְאַסַּף גְרְנוּתחָטִים, מְשַחַק בְּמְרְכְּבוּתבְּרְןֶל 
וּמְכַלְכָּל סְחַר-הַמֶּדִינָה. 


לא רוח ,ספון ריבר" הוא הדובר בשיר זה. מרגשת כאן רוחו של 
אמריקאי צעיר, המפיר לא בלי קורטוב של גאוה בכל תעצומות-עָזה ושיא- 


ערפה של עירו בכח ובפעל גם-יחד. 


הָמנון זה, אשר ישיר סנדבורג לשיקגו, אפשר היה להמליץ ב שנויי- 
נוסח גם על ערים ונופים אחרים שבארצות-הברית. הוא מבטא בדברים 
נמרצים את כל עמק-אמונתו של המשורר בארצו, למרות שפלות מעמדה 
הרוחני כעת, כי כח יש לה לארץ זו ושפעת-רצון ועתרת-יכלת ואלה 
עתידים,| ממכרחים להביא גאֶלה, מתוכה תצמח גאֶלתה. יאמרו זרים מה 
שיאמרו עליה - על אמריקה, - אם מתוך קנאה או שנאה או מחמת חסר- 
הבנה, ואולם אלה המפירים בכל מסְבּות-גורלה ונפתולי-התפתחותה במשך 
שנות קיומה אל להם להוּאש ולעמוד בחצי הדרך כאובדי-עצות ורפי-ידים. 
אלה צריכים להציץ לתוך נבכי חייה של אותה אֶמה, לבדוק במומיה ולהוקיעם 
לעין השמש. ברם לא בדברי-בטול ושפיכת-לעג בלבד יוכלו לצאת ידל 
חובתם. עליהם להרים על-נס את הפחות החיוניים הבריאים שבארץ זו 
ולהָלחם על-ידם ובאמצעותם על קדְשת-קיומו וגאֶלת-נפשו של העם כָּלו, 
דוקא במקורות החשך והַטְמאה יש אחיזת-קְיֶם למלחמה בעד האור והקדשה. 

הדָּוִיז של מסטרס הוא: ,לראות שנית אור בעולם זה מבלי כל זכר 
עוד לספון ריבר בנשמתו". הדָּויז של סנדבורג לעְמת זה הוא: ,לצאת נכון 
לקראת המחר, לבנות על יסוד כל החסן והבריא שבהוה, על אף הקלקלה 
המרְבּה שבו, לבנות ולבנות - ולנְצח!" 

ועמק-אמונה זה ותקות-גאֶלה זו הם הם המחניקים לפעמים את קללת- 
הבוז הכבושה בין שפתיו של סנדבורג ומַהסים את רעמי-תלונותיו בעודם 
בין שָניו,. המחר הגדול, המקוָּה יופיע לנגד עיניו, ‏ זה שאין בו כל פחָתת 
ומגרעת, שכָּלו אור וקדְשה עליונה, והקללה תֶהפךְ לברכה ורעםיהתלונה 


יחלוף והיה לצהלת-צחוק. 


אכן תלמיד מִבהק הוא קרל סנדפורג לוולט ווהיטמן והשפעתו עליו 
נכרת בכמה וכמה פרטים. הולך הוא בדרכי רבו, ביודעים או בלאזיודעצים, 
לא רק באמצעי בטיו, בהמוניות שבשפה ובבליטות שבציור, שיש בה 
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מִשחַק בְּמְרְכְּבות-בַרְזֶל, 
מְַלְבָּל סְחַררהַמְּדִינָה = 
אַתָּה הַכְּרְךּ רְחַבְהַכְּתְפִים 


הַסוְעַר, הגועַש וְהֶרוּתְחַ - 


אָמר יאמָרוּ ?י, כִּי נוְהרְשַע הַנְּףּ, ואָנִי מאמין לָהֶם, כִּי בְעִינִי. רְאִיתִי 
אֶת נְשִיך הַמְפַרְכָּסוּת אורְבות מִפַּחַת לְפַנֶּסִיהַגַּזד לְנְעָרִיהַפְּפֶר, 
ושוּב יאמְרוּ ?2 פִּי מְלָא חָמָס אַתֶּה, אַף אָנִי אָעָנָה לָהֶם: אֶמְנֶם 4 
רָאה רְאִיתִי אֶת הַסִיקְרִיקין רוּצְחִים נָפָש וְשָבִים ויצְאִים לְרְצחַ נָפָש וְאִין 
מוּחָה בָהֶם. 
ושוב יאמְרוּ לי כִּי קְְאַכְזרִיוּת הנף, אף אָנִי אֶשִיב אָמָרִי: בַּפָנִי טף 
וְנְשִים רְאִיתִי וְהַכַּרְתִּי אותוּתְרְעָב גְלוּים. 
א כִּי עָנִיתִי וְאָמִרְתִּי. דְבָרִי אָלָה פָּנה אֶפְנָה שוב אַלִיהֶם הַשוּפְכִים 
בוּז עַל עִירִי הַלזוּ וְאֶשִיב אֶת הַבּוז אֶל חַיקם וְכְכָה אמַר לָהֶם. 
באו וְהַרָאוּ לִי עוד כִּרְך בִּין הַכְּרְכִּים הַּוּשָא ראשו קמְמָיוּת וּמַתְרוּנָן 
מַרב גְּאָוֶה בַעְתֶרֶתפחו, בְּנְסוּתו, בְּעַזוּזו בְערְמְתו, הַזורְק קְללוּת-קסם תוך- 
כָּדִיטְפּוּל בַּעָבוּדוּתִיו בָּזוּ אַחַר זו. הָרִי לָכֶם גְּבַרְפְּן רְםקּמָה, עַָשוּי לְבַלִי 
חֶת, הַמתְנוּסָס מָעַל לְעָרִים קטנות רפות-אונים, 
אֶים הוּא כְִּכֶלֶב מִרְחִיב-לָשוּן מַרב צִמָאונו לְפַעְלָה, עָרוּם הוּא כְפְרָא 
עָרוּך לַמִלְחָמָה אֶת הישימון - 
גְלוּיזראש הוא גורְף, 
נותֶץ, זומַם, 
בּונָה, הורְֶס 
וּבוּנָה מַחֶדָש 
מִתָּחַת לְתִימְרוּת-עָשָן וּפִיהוּ מְלָא אָבֶק, (ְהוּא שוחַק וְחוּשֶף אֶת שנִּיו הַלְבְנּת, 
שוחק מִתִּחַת ליד גוּרֶל זועַם מִעָיק עָיָיו כַּאֶשָר יָשְחַק עוליָמִים אף 


כַאֶשר ישָחק לוּחַם יָהִיר אֶשֶר לא נְחַל מִפָלֶה מעודו 
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ספון ריבר - הלא היא אמריקה בת-זמננו - החוסמת בעד האור מהֶבּקע. 

בנדון זה מענינת כפלים שירתו של קרל סנדבורג. 

גם בסנדבּוּרג יש להרגיש את קמוץ-האגרופים וחרוק-השנים ש% איש 
ריב ומדון, העומד בקשרי מלחמה את בני ארצו ודורו, גם בשיריו יש 
לשמוע לפרקים את צליפות-השוט המכאיבה של המבקר השנון ואת נהמת- 
הצחוק המדהימה של הקטגור הזועם. אלא שהבדל גדול זה מבדיל בינו 
לבין מסטרס: בעוד אשר האחרון נראה %נו תמיד כקֶר העומד מחוץ 
לסביבתו ומעל לה וממטיר משם, דוגמת יפיטר מתעבר, את חְצי-לעגו 
הטבולים ברעל ואת אבני-קלעו היוקדות-אש - הנה הוא, קרל סנדבוּרג, עומד 
במחיצה אחת את בני-חרמו, כואב את כאבם ומתענה בסבלותם. אמנם 
מקטרג הוא ומתמרמר, אורר ומקלל בשירתו, ואולם לעולם אתם מרגישים 
כי אח אוהב הוא המחטט מתוך אהבה ויסורי-נפש בפצעי אחים ובתחלואיהם, 
. שהנם גם פצעיו ותחלואיו הוא. ומשום כך אי-אפשר לו למלא באמונה את 
תפקיד הקטגור תמיד. אין לראות רק את מקום הִתֶרפה בשאַרך הקרוב 
אליך. הנימה האַחָהִית מַכרחת להזדעזע סוף"סוף ולתבוּע את שלה. הולך 
אתה ומונה את מומיו וחסרונותיו של אח ממרה אחד אחר אחד - דומה 
שאין בו כל מתם, שאין אף פנת-אור אחת בקרבו להאיר את מחשכי, 
ולפתע"פתאם יציפך אי-מזה נחשו? ש% דם ונוכר אתה-לא, מרגיש אתה- 
כי עצם מעצמיו ובשר מבשרו הנך וכי, ?אמתו של דבר, כל אותם המומים 
והחסרונות שמנית בו לא מְכרחים הם לו, לא מַבלעים בדמו חלילה, כי- 
אם מקריים בלבד, מעין ספחת-עור בעלמא, שאפשר %מצא תרופה לה, 
ולעיניך קמה מיד תמונת אחיך שבכח, לאחר שמרקו עווגותיו ורְפאו נגעיו, 
והקטגור המבקש-מומים שבך נהפך, מבלי דעת כמעט, לסניגור מגלה-זכיות. 
וכה אַרע גם לסנדבורג. אמנם אמריקה שפלה היא וירודה, מקלקלת-המדות 
וחדלת כל קדְשה. שפחה חרופה היא הנתונה ברשות אילי-כסף ושועלי- 
פוליטיקה הרודים בה בפרך. הרבה בה מן הזמה והזוהמה, הרבה מן 
התרמית והחנופה, הגסות והיהירות, צרות-הנפש וקטנות-המוחין; ואולם, מאידך 
גיסא, השמתם את לבכם וראיתם כמה בה מן החיוני והפריא, מן האיתן 
והַמּצק, כמה כחות-נעורים הומים בה ומפכּים ומתגלים בכל מרצם ואונם 
וכמה מסערת-הכָּבּוש ותאות-הנצחון כָּבוש בשרירי-ברזלה? -- לא! ארץ שכזאת 
נאבקת ונלחמת, רבת-השאיפה וכבירת-המפעל, אי"אפשר שתהיה נשחתה עד 
היסוד בה %בלי מרפא: תוכה לא נָחר עדין, רק קלפתה העלתה חלודה 
ורקבון, ובבוא שעת גאֶלתה הרוחנית, הפנימית, תתנער ותעמוד בכל קוממיות- 
עָזה והדר-תפארתה. 

הלא תשמעו להָמנון, אשר ישיר סנדבּוּרג לשיקגו עיר-מושבו: 


הוּרְג-הַחַזִּיר לָעוּלֶם כָּלוּ, 


לוטֶש כְּלִיהמְלָאכָה, מְאֶסַּף גֶּרְנוּת-חָטִים, 
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ובבקרת-עצמה מתוך שאיפתה לחיי-עם יותר שלמים וגבוהים ולערכי-יצירה 
יותר מקוריים ונעלים, 


. 
קרל סְנַדְבּוּרְג 


כשקראתי את שיריו של משורר שוידי-אמריקאי זה בפעם הראשונה, 
אמרתי עם לבי תוהה ומשתומם: הזאת היא שירה, ואם כזה הוא משורר! - 
לא! לא! - שועו אלפי קולות-נעוּרים בקרבי, הקולניות ההיסטָרית שבשירים 
אלה, הריאליות היתרה, המעליבה לפעמים, המבצבצת מתוך שורותם, 
ההמוניּת הגסה המחלחלת בבטוים הקימו מחיצה - בעיני, לכל-הפחות - בינם 
לבין נחלת-השירה האמתית, שהיא נאצלה ומזָקקת ומחֶננת יפי וטהר אף 
בהיותה דורכת ,עלי-אדמות" וחוצה ביון החיים. הרשם היה דוחה כמעט. 
ואף-על-פי-כן אי"אפשר היה לשפוח שירה זו. הרגשתי, כי איזה כח צפון 
מכריחני לשוב אליה ולעין בה על אף כל הפגימות והלקויים שפה. דוקא 
העריצות שבציור והגסות שבבטוי נשתמרו בלב. הסער והפתוס התוססים 
ומהלכים בה פה ושם לקחוני שבי,. דְּמיתי לשמוע מעין צחצוח-חרבות 
וקריאת-מלחמה. הכפרתי, כי אי-אפשר למ אותה באַמת-המדה של יפי 
ואמנות בלבך, לפי שבעקרה היא מִתכָּונת, כשירתו של ווהיטמן, לא לשיר, 
כי-אם לקרא, להטיף ולעורר, הרי זו מעין שירת-עזר, כזו המתגלה בכל 
תקופת-מעבר, הבאה, אפשר שלא בכונת המשורר, לטהר את האויר מאדי- 
הגּז וחמרי-הנפץ הנצברים בה וּלהכשיר את הקרקע לגדוּל שירה יותר 
מתמידה ופורה, שערפה קים ועומד. 

מבחינה ידועה משלימה שירתו של סנדפורג את שירת מסטרס, שהיינו 
דנים בה בפרק הקודם. 

אדגר לי מסטרס הוא הקטגור הזועם של אמריקה הצעירה. ה,אנתולוגיה 
דספוּן ריבר" שלו היא מגְלת-מרורות עוקצת ותעודת-אשמה אכזרית על כל 
מקצועות חייה ותרבותה של אמריקה. רק מתי-מספר יוצאים זָכּאים בדינם 
מלפני שופט עריץ זה. יחד עם הלמוּת הפטיש הפבד העולה מתוך ספר- 
המתים נשמעת לאזנינו גם נהמת-צחוקו הכבושה של המשורר-המבקר העומד 
בלי-רחם על טרפו שטוף תאות-נקם, אכוּל סערת-כליון. גזרת פליה הוא 
גוזר על כל הנמצא בעין. אמריקה הדְּמוקרטית, האידיאלית, שעליה נשא 
ווהיטמן את מְדבּרותיו, היא בעיניו אך דבר שבחלום ולא במציאות, 
היא צריכה אךך עתה להְוְּלךד, | להוּסד | על משואות-היש. ההוָה הוא 
תפל ועלוב, מלא תך ומרמה וזרוּע זרע הרקבון המשעמם, הממיתג 
והעתיד - הוא סתום ואטום ואף את ראשיתו אין לראות אלא אם כן 
יסירו בראשונה מעל פרשת-הדרכים את מפלצת-הזוְעה הנקובה בשמה 
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תקנה אלא כליה. ,התרוממי רְפובליקה - קורא מסטרס באחד מספריו 
האחרונים - מעל לקרני הרחובות של ספוּן ריבר!" מה טיבה של התרוממנת זו 
ואיך תגיע אליה אמריקה - את זאת לא גלה לנו המשורר. אמנם בימי 
המלחמה קורא היה ומזרז את בני ארצו להחלץ ולצאת לישע האנושיות, 
ובזה ראה את התרוממותה המקוה של ארצו ואת התאחדותה ברוח עמי 
תבל; אלא שבשיריו אלה היה נראה ביותר כמשלם מס לרות הזמן מאשר 
סולל נתיבות-אורה חדשות. 

פחו של מסטרס גדול הוא הרבה יותר בהריסה מאשר בבנין, בגלוי- 
פצעים מאשר בגלויידרכים. אין כל ספק, כי ב,ספון ריבר" שלו הגדיש את 
הסאה וגבש את הצבעים במדה יתרה. ואולם באמריקה האפטימית, המביטה 
על הכל מתוך משקפים בהירים, האוהבת את ,הסוף הַמצלח" בספרים 
ובמאורעות ורואה את-עצמה כסלתה של האנושיות - הנה ספר-שירים זה 
הוא חזיון מפתיע וגם משמח. הריהו מעין פצצה דינמית באהליהם השוקטים 
והשלוים של בעלי ה,אֶלל-רייט" הספרותיים. ספר זה מתריע ואומר, כל 
לא הכל הוא ,על צד היותר טוב" באמריקה, כי תוך-תוכה של מדינה זו 
רקוב ונַחר, כי נשמתה הולכת ונדונה לשרפה. לא יפלא אפוא, כי נתקבל 
מתוך התנגדות וְאִיבה מצד אחד - מצד משמרים ו,פטריוטים" ממין ידוע - 
ומתוך אהבה והערצה מצד שני- מצד צעירי הספרות השואפים ל,שנוי 
ערכין" בשירה ולגלוי יותר עמק של נשמת אָמָּתם. צורתו של ,ספון ריבר" 
מַלאה את מחצית-שאיפתם הראשונה, ותכנו - את מחציתה השניה. 

מסטרס כתב גם שירים רבים ממין אחר לגמרי - שירים רומנטיים, 
קלסיים, הרחוקים מרחק רב מן המודרניסמוס הפיוטי, אך קרובים קרבה 
יתרה אל עולם-השירה הנצחי, שיריו אלה מזכירים הרבה בצורתם ובתכנם 
את משוררי תקופת ויקטוריה באנגליה ומשוררי ניו-ענגלנד באמריקה. בהם 
ישורר לפעמים על דברים כה ,עתיקים" כהאור והאהבה, על ענינים כה 
,קונסרבטיביים" כאגדות ,ארתור המלך", מעינות-רוחם של הרבה והרבה 
ממשוררי אנגליה, על אגדות יון הקלסית ואפילו - שמעו נא! - על בַּלָדות 
בָּבּליות, בשירים אלה מתגלה לנו מסטרס החולם הרומנטי, היודע לחזות 
חזיונות של רוממות וקדְשה גם בספון ריבר שלו המנגְשמה, הטמָאה. ואולם 
התשורה הכי גדולה וחשובה שהעניק לספרות האמריקאית היא סוף-סוף 
האנתולוגיה הנזכרה. אמנם לקוי הוא הספר מנקדת-השירה הטהורה בהרבה 
פגימות וחסרונות - יש בו יותר פסיכולוגיה אנליטית מאשר שירה מזָקקה, 
בהיותו סך-הכל יבש של עובדות ומעשים שהיו ואין בו משום 
תאור' הפרוצס | של ההויה - הוית| הרגש או המאורע - שהנהו עקר 
השירה; אין בו משום רוממות-הנפש ועַדון-הלב, ויסוד היפי חסר בו 
כמעט לגמרי. אך למרות כל החסרונות האלה, ראוי הוא לָצִיָנוּ בתור 
אחת מיצירותיה הכי-נכבדות של שירת אמריקה הצעירה, כי בו נמצא 
תמונה בהירה משכבות-חייה | של אמריקה בת-זמננו ‏ ובו גם נשמע 
את קולה של אמריקה הצעירה, המורדת העוסקת מאהבה בנתוח-עצמה 
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הדל דיל ה 
אָכן שָנָאתִיּ, ספוּן רִיבֶר, אָמרתִּי לְהַתְרוּמֶם/ עָלִיךּ, 
כִּי בוּשְפִּי בִךּ וְאָמְאָסֶך עַל הִיותַך מִקוּם-מולדתי, 
ושֶם, בּוּמִי בִּין הָאָמְנִים | 
בְּדַבְּרִי אִיטַלְקִית וְצֶרְפְתִּית, 
יש נַדְמָה לי אִין בִּי אף זַכֶר קל לְמולְדתי. 
גַדְמָה לָי, כִּי אַגִּיעַ גַּם-ְאָנכִי לְמָרוּמִי הָאָמְנוּת 
וְאָָאף אֶת הָוִיר אפ ,הְדוּלִים" 
וְאֶרְאָה אֶת הָעוּלֶם בְּעָינִיהֶם הַם, 
אַףּ הָם יַתְבּוּנְנוּ בְמְלַאכְתִּי וְיאמָרוּ 
,מָה הוא אֶשר תְּכוּן אֶלֶיו, רְעָ? 
יש אֶשָר כַּפְנִי אָפוּלן יִתְרְאוּ הַפָּנִים 
יש כִּי יָמְצַא בְהֶם רְמָז לפָנִי. לִינְקילֶן". 
לא הָיְתָה כל תַּרְבּוּת בַּסְפוּן רִיבֶר, כַּאָשָר יָדִעְתָ, 
וְלַבִּי יָקד בִּי מָבּוּשָה, אך דִּבַּר לא דִבַּרְפִּי, 
ִּי מַהוְכלְתִּי עָשוּת אַחָרֶת, אָנִי אֶשָר 
עַפָרוּת מְעָרֶב כְּסוּנִי וַיִכְבִּידוּ עָלִי אַכְפֶם, 
מַלְבַד שָאף וְהַתְפַּלָל 
כִּי אֶרְאָה שָנִית אור בְּעוּלֶם זה 
מַבְּלִי כְלדזָכֶר עוד לְסְפוּן רִיבֶר בְּנְשְמְתִיז 


פלצות תאחזנו למשמע כל אלה. הזאת היא אמריקה? האמנם שחורה 
היא משחור? האין בה, אף בה, כל קרן-אור, כל ברקיפי? היתכן כי אין 
בה אף מעט מן הנשגב והמרומם, מטהר-הלב ואצילות-הנשמה? ‏ - אדגר ‏ לי 
מסטרס, האמריקאי הטהור, יענה על כל אלה בשלילה. בדבריו האחרונים 
של היגבי האמן מתבטאים גם רצונו ושאיפתו של המשורר - לראות אור 
בעולם-יה ,מבלי כלזכר עוד לספו ריבר בנשמתו". ספון ריבר היא 
בעיניו גיא מחשכים, אשר כל ציץ יפי ואמת יבול בה בעודנו באֶבו. ספון 
ריבר היא בְצת-רקבון מצַמצמה בתוך תחומן הצר של השגות דלות 
ושאיפות פעוטות ורחוקה היא לא רק מרחק גיאוגרפי, כי-אם גם מרחק 
גפשי משאיפותיה הנאצלות של האנושיות הרחבה. ספון ריבר זו אין לה 
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המשורר לכון את נפשו הוא אל נפש גבורו ולתפוס את קול ,שירת-האדם 
השוקטה הנוגה" אשר בתוכה. ואולם מסטרס נצב לפנינו בספרו זה לא 
כמשורר, כי-אם כמלקט חמר לשירה - ולאו דוקא לשירה. אנו רואים אותו 
כראות פַּסל אמן השולט שליטה גמורה בחמר אשר בידו ויודע לצור בו 
צוּרות מתְקנות ומלאות רוח-חיים, אלא שאין בו ממדתו של יוצר בעל- 
נפש, הרואה %לב יצוריו ונותן %הם לחיות את חייהם הם בטל מלואם. 
הוא עומד על גבם כאדון אכזרי ונוגש בהם לשחק *פניו על הבימה דוקא 
תפקיד אִים או מגְחךְ, ומשער אנכי, כי לוּ קמו הרבה מגבורי ספרו שנית 
מקבריהם וְגְלו לנו את פצעי-לבם במודפיהם, היתה התמונה יותר אינטימית, 
יותר הומַנית ואולי גם פחות מגְחכה ופעוטה. 

הרשֶם הכללי אשר תעשה ספון ריבר הוא מדכא. זאת היא עיר 
ריקה ונבערה, חולת-רוח ודלת-נפש. רקבון ושממון בכל גבולותיה. שקר 
ותרמית וחנופה, עקשות-פה ואכזריות-לב, פוליטיקה נמְבזה ומעשים פעוטים. 
אין שאיפה גבוהה, אין פעָלת-אמת. ,האמת שלה אינה אלא בתבנית שן 
תותבת, שיש למלאותה זהב". חיים רצוצים ונרפשים, חיי גמדים הם אלה. 
לפעמים יתבלטו שרטונות קטנים מבעד למימי רפשה, אך אין להם אחיזה 
וקליטה,. ים-המות הרוחני יבלעם. בעלי-הנפש המועטים אשר בקרבה נודדים 
כצללים בתוכה, זרים הם ליושבי עירם ומשָנים ליושבי-חוץ. אין קרקע 
מתחת לרגליהם. מפני-כך לא תצמחנה כנפיהם לעולם ועם טיסה ראשונה 
יפלו לארץ נפצעים. מפני-כך כה רבו בה ,הגאונים המבטיחים" וכה מעטו 
בה הגאונים בפעל. עשירה היא באמנים כמו ,פניויט" האמן, המכלה את 
כחו כדי ,לתפוס את נפשו של אדם עלזידי מכונת-הַצַלום", ובמשוררים 
כ,פטיט הפיטן", שלא הכיר עד לאחר מותו ,את הטרגדיה, את הקומדיה, 
את הגבורה ואת האמונה אשר בחיי עירתו ואת היערות והשדמות, את 
הנחלים והיאורים אשר מסביב לה". מפנייכך מברכה היא בנשים ממין 
מַרגריט פולר סלק, שהיתה גדולה כג'"אורג' אליוט, אלמלא הגור% המר 
שהכריחהּ לְהָנשא לאיש ולהיות אִם לבנים שמונה, ומחֶנֶנה באנשים מטפוסו 
של יוהן הורִיס בוירלסון, אשר ,הדפיס ספור עוד בהיותו כבן עשרים 
וחמש ונדד לעיר למען העשיר את תכן אמנותו" ולבסוף נשא את בת 
הַשָלחני לאשה והיה לנשיא הבַּנק, כשהוא מחכה תמיד לשעת-הכּשר לכתוב 
ספור-מלחמה אפיני, ו,בינתים הוא ידיד ורְע לגדולי-הדור, אוהב ספרים, 
מקבל פניהם של מתיו ארנולד ואָמרסון, נואם על הכוס וכותב מסות 
לקלובים מקומיים, חולם כל ימיו על גדְלתו של אדם, היודע לכתוב שורה 
אחת כזאת: 0*: ,0663 6צ[2 8876 התב ו צסת) תס |!|סא כאשר כתב בירון, 
ומת סוף-סוף באין אף טבלה אחת בשיקגו לזכרון שמו". היפלא אפוא, כי 
| האמן האחד אשר בספון ריבר שהתרומם על כל אחיו, ארטשיבלד. היגבי, 
בז למקום-מולדתו והריהו נודד למרחקים עלימנת לקנות לו שם חיי-עולם? -- 
האמן האחד! - אך כמה עלוב הוא גם-הוא,. הלא תשמעו לודויו: 
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בעוד בניך כָּלם מצליחים הם. כי דור-נשרים גָּדלתי בחיי, אשר טסו נצו 
לאחרונה ויעזבוני כעורב בודד עלי ענף. שאף שאפתי לַסַפּח תאַר-כבוד 
אלי שמי למען יכבדוני בני וָאעמוד על הבחירה למְשרֶת מפקח על בתי- 
הספר אשר במחוז, בזבזתי את כל רכושי לתכלית זאת- אך נכשלתי. אותו 
סתָו זכתה בתי בפריז בפרס ראשון בעד תמונתה הנקובה בשם ,הטחנה 
הישנה". רגש-החרפה אשר קנן בי, כי אינני ראוי ל%ה, עד שערי-מות 
הביאני". 

ויונס קין שכנו מתאנח וקובל על גורלו כהאי לישנא: 

,למה-זה אבד אלברט שירדינג את-עצמו לדעת, עת כי שאף להיות 
נבחר למְשרת מפקח על בתי-הספר אשר במחוז, והוא בעל-עשֶר ואב לבנים 
נחמדים אשר היו לכבוד לו עוד בטרם מלאת לו ששים? לו רק הצליח 
אחד מִבָּנִי לרפש לו תריס-עתונים או לו זכתה אחת מבנותי להָנשא לאיש 
הגון, לא הייתי מהלך ביום סגריר ומקפץ לתוך מטתי בבגדי הרטָבִּים וממאן 
לקבל שום עזרת רופא". 

או הנה תמונה אחרת: 

גבירה מן הגבירות אשר בספון ריבר, מיסיס בליס שמה, מגלה את 
כל פצעי לבבה לפנינו, לאחר מותה, כמובן. מספרת היא על הגיהנום שבחיי 
אשה אמללה, היושבת בבית-בעלה %מרות מה שלבה אינז נתון לו, חיים 
דוויים ונגועים ש,אין בהם נגהות חמה, כי"אם דמדומים, שאין בהם חם, 
כיזאם טחב וקר". - וכל זה לא בא לה אלא בשל עצתו ש? הכמר ריורינד 
[ילי, שדבר על לבה לבלתי התגרש מאישה לטובת בניה. 

ולא רחוק ממנה מְנח לו בכוך-קברו ריורינד למואל וַילי ומתוך ודויו 
הוא אנו למָדים, כי המעשה הרב שעשה בחיים, עטרת כבודו וצבי תפארתו, 
הוא לא מְספר. הדרשות אשר דרש לפני צאן מרעיתו, אף לא הגְָּרים הרבים 
שהכניס תחת כנפי אמונתו, כי-אם -- הַסכיתו ושָמעו! -- דבר הגט אשר מנע 
ממיסיס בליס! 

יש בכל אלה לא רק סטירה חריפה ולעג מר, כי-אם גם ציניות 
יתרה ואכזריות מאין כמוה אל חיי האדם, אין אנו רואים כאן את מסטרס 
המשורר המרגיש בזעזועי-נפשם של גבוריו ובעלבון הגורל הקשה, כי-אם 
את מסטרס ה,קְרְטונִיסְטֶן", הייתי אומר, זה המרחף מע% למאורעות ורואה 
בַכּל מעין חמר לקריקטורות ולפוזות ולטפוסים מגְחכים. כי על-כן יקר 
בעיניו לא עצם ההתהוות שבגורל ‏ האדם עם כל חלופיה וגלוייה השונים, 
היפים ומקסימים כמו שהם, כי-אם ההויה השלמה, הסך-הכל של החיים, 
ה,פעל-יוצא" שבהם. משום-כך לא יכול מסטרס לראות גם את הצדדים 
היפים שבתכונות גבוריו החָלכאים ומַרדפי-הגורל, משום-כך אנו רואים יותר 
מכּל את הצד הנלעג בחיי הנפשות ההן ולא את הצד היפה שבהם. כי אכן 
יש יפי נשגב - אף כי טרגי - גם בחיי אנשים עלובים כשירדינג וקין כל- 
כמה שלא יהין דלים ואמללים ופעוטים. מתוך שתוף הלב והנשמה נכרא 
היפי אף בפנה דחופה ואפָלה, ותכן יותר גבוּה נתן לחיי אדם, אם אך ידע 
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אַך בַּאַסְפוּתַדְעֶם פּליטָיות עַת אָמָרוּ 
הַייּשָבִים בְּמְסְבָּתִי, כִּי אֶשָפּךּ דּמְעוּת 
לְמִשְמַע נָאוּמָיו שָל הַמִּילְטוּן גָּרִין - 
לא לָזאת בָּכִיתִי, 

לא! כִּידאָם לָאמר חְפַצְתִּי; 


הַלא בָנִי הוּא זָהי בָּנִי הוּא! 


הַמִילְטון גרין 
בֶּן יָחיד הָיִיתִי לפְרַנְסִיס הַרִיס מִוִּירְגִ'ינְיָה 
וּלְתוּמַס גָּרִין מקנטוקי. 
גַּם שֶנִיהֶם בָּנִי מִשְפְחוּת מִיחְסוּת וְאַדִּירוּת הֶיו, 
לְהֶם אַכִּיר טוּבָה בְעַד הַיוּתִי 
שוּפָט, חֶבֶר בִּיתהַנְּבְחָרִים וְשַר מָדִינְתִי, 
מָאָמִּי יָרְשְתִי 
אִמֶץלָב, רוּחַדדְּמִיוּן וְכחַ דָּבּּר, 
מָּאָבִי - רְצוּן, בִּינָה וְהַנִּיון. 
תֶּנוּ כְבוּד לָהֶם 
בּעַד כָּל מְפְעָלוּתִי ֶטובַת הֶעָם. 


האין אתם שומעים יחד עם הקול הפתיטי הטרגי העולה מן המצבה 
הראשונה גם את קול הלעג והאירוניה המרה הבוקע מתוך המצבה הכבְדה 
השניה? 

האירוניה המרה היא בכלל נשקו של מסטרס, שבו הוא מבתק בחדא 
מחתא את מוסרות-החיים הסבוכות וּמגלה לעינינו את כל נפתולי-הגורל 
המשָנים ותעתועי-הגורל המנגְחכים. 

יושבים להם אנשים שנים זה בקרבת זה וחולמים ושואפים כל ימיהם 
ואינם יודעים ואינם מרגישים, כי אשרו של האחד הוא אסונו של השני, 
עד אשר בא המות ומגלה את הסוד. 

מתאונן אַלברט שירדינג ואומר: 

,יונס קין חשב, כי רע ומר גורלו באשר כי בניו כָּלם לא-מַצלחים 
היו בחייהם, אך גורל רע מזה ידעתי אני: הלא זהו - להיות גבר לא-יצלח 
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טרנדיות כאלה מִרְבות הן בספר. מסטרס עוסק בשאלת-המין מתוך 
חבה יתרה ומחטט ומנקר בכל זויות-גלוייה, כאֶלו בה מצא את הפתרון 
לחידת-חייה של ספון ריבר. 

ציורים טרגיים אלה מהולים על-פי-רב במרורי סטירה עוקצת ונוקבת 
עזי התהום, מסטרס עומד מעל לגבוריו ומשלח בהם את חָצי-לעגו השנונים-- 
ולא רק בהם, כי-אם בכל ספון ריבר הדוויה והנגועה, שהָנֶּהָ בעיניו בבואה 
גאמנה לאמריקה העירונית כְּלַה. 


הנה, למשל, עוד שנים מהודויים לפניכם, הבאים זה בצד זה. 
עַלִיזֶה ורטמן 

ַּפְרִית הָיִיתִי וּמִגֶּרמִנְּיָה בָאתִי 
כְּחְלַת עין, אַדמִתלְחִי, בְּרִיאֶה וּמְאֶשָרָה. 
מִשָרְתִי הראשוה בְּבִית תוּמס גְּרִין מְצָאתִי, 
בָּיום מִימִי הַקיֶץ כִּי לא הְיִתָה היא בַבַּיֶת 
הַתְִנָּב אֶל הַמִּטֶבְּח, חִבְּקְנִי בְזֶרוּעוּתִיו 
וּנְשָקנִי עַל צוָארִי כִּי הַסְבַּתִי ראשי מִנּגְד. 
מַאֶז לא יָדַע אִיש מִאִתְּנוּ אֶת הַנַּעַשָה. 
ואָנִי בָכִיתִי לְגּרְלִי 
ָאִבֶך וְאבְךָּ. כִּי דָבַר סודי הַחֶל לְהַגָלוּת. 
ּבָאחַד הַיָמִים גִלְתָה לי מִיסִיס גְרין 
כִּי הָבֶן תְּבִין אֶת הפל, אַך לא תְצֶר צְעָדַ 
כִּיאָם תְּאַמְצְנוּ לֶהּ, הוּאִיל וְחַשוּכַת בָּנִים הֶיתָה, 
(וְהוּא נַחֶלַת-שָדָה הֶעָנִיק לָהּ שְכַר-שֶתִיקְה), 
עלכָּן נְחְבְּאָה בְבִיחָה וַתְּפֶץ אֶת הַשָמוּעָה 
לאמר: הֶרֶה הִיא. 
וְהַכּל הֶלְך לְמִישָרִים, הַיָּלָד נוּלַד 
וְהַם כּה טובִים הָיוּ לי 
וּבַרְָבוּת הַימִים לָגוּס וְרְטְמן נְשָאתִי לָאֶשָה 


וכה חְלְפוּ הַשָנִים. 
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וּבָאתִי לְחָיוּת אֶת ניג לְבַדִּי מַאַחוּרִי לְשָכָּה אָפַלָה, 
סְמוּף לְעָצֶם סְנְטרִי מִפַּחַת גָרֶם חָטְמִיּ של נִיג יתְמַך. 
גורְלְנוּ יִכְסָה בְמַשָאוּן. הַתִגַּלְגלִי וְעַבָּרִי תֶבַל סְחוּפַת"שַגְעוּן! 
ולעָמתו תעננו אשתו מקברה לאמר: 
יָדְתִּי אֶשֶָר יְסְפַר כִּי לְנַפְשוּ יְקשָתִי 
בֶּמוקש אֶשֶר מָצַץ דַּתַּמְצִיתוּ. 
הַגִבָרִים כְּלֶם אַהב אֶהָבוּהו. 
ְהַנָשִים - רַחָמוּ עָלִיו רְבֶּן 
אַּ מַהִתְעַשָה אֶשָה אֶשֶר היא גְבִירָה בִּין הַנְּבִירוּת 
מְפִיקת טַעַם וְשִּנָאת רִיחַ בְּצְלִים וְיָין שָרוּף 
ַחַרוּזִי הָאֶדָה אֶשֶר לוורְדְסְור יְנְסָרוּ בְאֶזְנִיה 
בְּהַלְכוּ כה וְכה הַשָכָּם וְהַעָרֶב 
וּבְשַנּנוּ קְטְעִייקְטְעִים מִִּבְרִייהַהָבָל הָהַם: 
אֶהָהּ, לְמָהזָה אַשֶָר תִּתְנְאָה רוּחַ איש בִּדְְּמוּתָהּ" 
וְאָם נוּסֶף ְזֶה - שַעָרוּ נָא - 
הִיא אֶשֶה בַת עשר וַּכְסִים 
וְהָאִיש הָאֶחָד אֶשֶר הַחק וְהַמוּסֶר יַתְּנוּ לָהּ 
לְחָיִת אֶתו אֶת חַיִי הַמִּין 
הוּא הוא הָאִיש אֶשָר יעורר בָּהּ גְעַל-נָפַש 
מָדִּי תַחָשב עַל-אודותֶם, - 
וְהִיא תַחֶשב עַל-אודותֶם מְדִּי תִרְאָהוּ - 
אִי לָזאת גְּרַשְפּיו מִבִּיתִי 
וְאַַּצְתִּיו לְחיוּת יָחַד אֶת כִּלָבּּ בְּחְדֶר אָפַל 
מַאַחוּרִי לֶשָכָּתו, 


הרי טרגדיה של שני אנשים ,הטובים כשהם לעצמם ורְעים ביחסם 
זה %זה", כאשר יאמר בן-עירם טרְינור הרוקח, שידע את סוד המזיגה 
בחימיה, אך נשאר פנוי כל ימיו. 
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של אהבה ומעשים טובים - אלה הם הכפחות המניעים אשר בנפשות רב 
יושביה של ספון רִיבֶר. 

,משבחת את את מסירת-נפשי, ספון ריבר, - אומרת עוד אחת, - כי 
חנכתי את אִירִין ומָרי בנות אחותי הבכירה המתה! - אל נא תשבחו את 
מסירת-נפשי -- אמנם גדל גדלתין וגם רוממתין, אך את מעשי חסדי הרעלתי 
בהזכירי להן תמיד מה רע ומר גורלן". הרי עד-כמה מגיעה צדקת-פזרונם 
של תושבי ספון ריבר, ואפילו הדוקטור הילל, אחד הטפוסים החיוביים 
שבספר, זה הרופא טוב-הלב ורחב-הנפש, שהיה סובב אילך ואילך ברחובות 
עיר יום ולילה למען השגיח על עניים חולים - אף הוא לא בא לִידִי מעשי- 
הצדקה אלא בסבת חיי"משפחתו העלובים. ,אשתי שנאתני -- הוא מתאונן - 
ובני נְזר לבשת". 

כי אכן זאת מחלה רעה היא בספון ריבר - צרת משפחה. ,שמענה 
נא, נפשות שואפות, -- אומרת אחת הגבורות, -- המין הוא קללת-החיים". לא 
נבוא להכריע כאן, אם קללה או ברכה הוא המין, ואולם בספון ריבר ודאי 
שקללה הוא. אין לך בית שלא תהיה בו טרגדיה בצורה זו או אחרת, 
שיש ליחס אותה באפן ישר או בלתי-ישר אל המין. דומה, כי ספון ריבר 
יכלה להיות עיר בין הערים, אלמלא שאלת-המין הארורה המעבירה את 
יושביה על דעתם ומורידה אותם מגךְלתם האישית. אם קשה הוא הזווג 
כקריעת-ים-סוף, הנה בספון ריבר גם נורא הוא ואִים. בספון ריבר אין אף 
זווג | אחד עולה יפה, והעיר היא תמיד כמרקחה בשל גלוי-עַריות וכדומה 
מן הדברים שבינו לַבִינהּ, 

הרי לפנינו בנימין פִּינטיר ואשתו, שניהם בני-אדם מהֶגנים הם, לכאורה, 
ואף-על-פי-כן הָביטו וראו כמה עלובים הם חייהם ונמאסים בהיותם מִחְבְּרִים 
זה לזה. 

מתודה בנימין פִּינטיר ואומר: 


ְּקְבֶר זֶה יְשֶכְּוּ יַחדּו בִּנְיְמִין פִּינְטִיר, עורף די 

וְנִיג כַּלְבּ בִּךְלויָתּ תָמִיד, נָחָמְתוּ וּבְֶֶבָריתו, 

יָדידים, יָלָדִים, אָנָשִים וְנָשִים יָחִידִי עַזְבוּנִי 

בָּמוּרד הַדֶּרך הְאַפוּרְה, כִּי נַשֶמְטוּ אֶחָד אֶחָד מן הַחַיִים, 
עַד כִּי הָיָה נִיג י לְרְעִי הָאֶחָד, חָבַר לְמַטָה וְלּּס. 
ְּבקר הַחַיִּים יָדְעְתִּי שְאִיפָה וְגֶם כְּבוּד נְחַלְתִי 

וְהַנּה בְאֶה הִיא הַנְִּאֶרַת בַּחַיִּים מְאַחָרִי 

ְנְקָשָה לָנַפְשִי בְמוּקש אֶשֶָר מֶצץ דִּסְַמִמְצִיתִ, 


עַד כִּי גַם אָנכִי, תַּקִיףרְצוּן מָאִז, נַדְכִּיתִי, נוּאָשָתִּי 
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השני שבמטבע - את ה,נגה-מנגד", הייתי אומר, של האיש על נפשות 
זולתו -- ומגלות את כחות-החברה הצפונים, שהיו פועלים עליו לפעמים גם 
שלא מתוך הכרתו. באפן שכזה נמצא גם כאן את השפעת-הגומלים הידועה 
שבין הפרט ובין הכלל. 

מפני טעם זה אין לתת תאור נאמן ומקיף של הספר על-ידי קטעים 
ומראיימקומות, כנהוג, מבלי קלקל את אחדותו הפנימית. ואם בכל-זאת אני 
צובר על לאו אמנותי ומביא בכאן קטעי שירים נפרדים, אין זה אלא כדי 
לתת מְשג כל-שהוא ממהותה של שירה זו החדְשה ומדרכו המיחדה של 
המשורר. 

אליבא דאמת ראוי סָפר זה להיות נחשב לא לספר-דשירים, כי-אם 
לכתב-שטנה חריץ על חייה החברתיים והרוחניים של אמריקה ולסטירה 
נוקבת על גור% האדם בכלל. כי אכן זהו מה שהנהו! זהו ספר" 
הקטגוריה הכי-נמרץ על אמריקה בת-זמננו, ואלמלי רצה אדם להוציא 
משפט עליפי ספרו :ה של מסטרס על דמותה הרוחנית של אמריקה, היה 
בא לידי תוצאות הכי שליליות ומבהילות. הוא היה רואה לפניו ארץ 
פרועה ופרוצה, חסרת-תרבות וחדלת-יצירה, נשחתת-המדות ושפלת-המוסר, 
ארץ מלאה עשק וחמס, צביעות וחנופה, רמאות ואחיזת-עינים, ארץ אשר 
פקידיה, שופטיה, עורכיה וכהניה נכנעים ועומדים כָּלם תחת רשותם 
זהשפעתם של שָלחנים ואילי-הכסף ועושים כל דבר-תועבה מבעד למסוה 
של צניעות וענוֶה. 

שופט המחוז מעיד על עצמו, כי ,אף האד פוט הרוצח שנתלה על- 
פי גזר דינו נקי"נפש היה ממנו", יוהן מ,. טשורטש, עורך-דין מִפֶרסם, 
מתודה, כי בעזרת שופטים וחברי דִינִים ובתי"משפט עֶשַק אלמנות ויתומים 
ועשה עשר וכי ,חבורת-הדּינים פארה את מעשיו לאחר מותו במליצות 
נשגבות ובזרי-פרחים רבים לווהו לבית-עולמו". ווהידון העורך מתאר את 
תפקידו בדברים אלה: ,להָמצא על כל צד וצד, להיות הכל, להיות לאפס, 
לעות אמת ולדגול בה לשם תכלית, לכון את רגשותיה ושאיפותיה הנעלים 
של משפחת האדם למטרות נקלות, למזמות-ערמה, לשאת מסוה דוגמת משחקי 
יון - את עתונך בעל שמונת הדפים - אשר מתחתיו תתחבא ותריע מבעד 
לחצוצרת אותיות גדולות: ,אנכי הוא הענק". 

אלה הם רק אחדים מראשיה-מנהליה ש% ספון ריבר. ו,העם" - 
ההמון -- זהו קהל פסיכופטי קטן-דעה וקצר-השגה, שקוע בתחומה הדל ש9 
העירה הקטנה, ואשר דבר אין לו בעולמו מלבד קנאה ושנאה ותאות-מיץ 
חולנית. אמנם לפנים מדפרים בני ספון ריבר על האמת ועל הישר ועל 
האהבה, ואולם הטו נא אזן לודויי הגבורים המתים ותדעו כמה שקר ומרמה 
וצביעות היו ממלאים את חייהם. 

,מאמינים הם בני העירה, -- אומרת האחת, - כי אהבת-בעל אהבגל 
הנרי, אך מתוך קברי אשוע, כי הרג הִרְגָנִי למלא את תאות-שנאהו". תאות- 
שנאתו! -- הדברים אפיָניים עד למאד. שנאת-נקם וחמת-אכזריות מתחת למסוֶה 
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לאספה וכל אחד ואחד מהם מִסַפּר בקצרה את אשר עבר עליו בחיים 
ואת אשר הביאו לידי מות. הרי זה בית-קברות ממש מלא מצבות, 
שהכתבות שעליגביהן מספרות בדברי אמת את גורל חייהם ומותם של 
אלה הקבורים תחתן. פה ישכנו כל בני העיר ובנותיה. ,רפה-הרצון ותקיף" 
הזרוע, המוקיון, השפור והלוחם". פה תמצאו את ,רכת-הלב, את תמימת- 
הנפש, את החצופה והגאיונה והמאֶשרה" ופה גם ינוחו ,הדוד אייזאק 
ואמילי הדודה ומיור וואלקר, אשר שוחח את אנשים נכבדים מימי 
הריבולוציה", וגם ,הכָּנר יונס הזקן, אשר חמד לצון את החיים במשך 
תשעים שנה וישת וישכפר ויצהל מבלי דאג לאשה ולשאר, לכסף ולאהבה 
ולמלכות-שמים, כי-אם פטפט על טיב דגים מטֶגנים בימי-קדומים ועל מרוץ- 
הסוסים ב,חרשת קלרי" בשכבר הימים ועל דברי אב. לינקולן אשר 
בספרינגפילד מני אז - - --כָּלם, כָּלם יישנו, יישנו, יישנו על הגבעה". 
בקצרה, פה נכיר לדעת עירה אמריקאית שלמה לכל טפוסיה, שדרותיה 
ומעמדיה השונים. עשיר ורש, רם ושפל, נשוא-פנים ובזה-נפש - אף איש 
מהם לא נעדר כאן וכָלם יעברו לפנינו ויגלו לנו את סוד חייהם ומותם. 
אכן עין חדה ודמיון כביר דרושים %ו לאדם, כדי להעביר המון- 
בריאוּת רב שכזה ולסַמן כל אחת ואחת מהן בצורתה האישית, בסגנון- 
חייה המיחד ובדרך-גורלה השונה! - והאמת נתנה להאמר, לשבחו הרב של 
המשורר, כי לאחר עיון וקריאה עמְקה בספר, תֶּראה %נו עיר-מתים זאת 


כאחת הערים החיות הידועות לנו בארצות-הברית - כה : אנושיים הם ‏ 


גבוריה, כה טבעיים הם וכה גלוים לעינינו. 

יותר ממאתים איש ואשה נקבצו בספר זה, ואולם רואים אנו אותם 
לא רק בתור פרטים בודדים נבדלי צביון ומראה, כי-אם גם בתור אברים 
בלתי נפרדים מן הכלל כָּלו. ‏ אין זה רק קפוץ של יחידים משני-דמות 
ומשָני-גורל, כי-אם תמונת עירה שלמה, שעם כל הבליטות והמשקעים 
האישיים אשר בה, הנה אחדות יסודית יש בה וחוט לוּקלי נפר מתוח עליה. 
יש אשר הגבורים - וכמעט כָּלם גבורים כאן, כל אחד לפי דרכו, כמובן - 
משלבים ומִסְבְּכִים זה בזה במדה שכזו, עד כי אין להכּיר את מטבע 
אישיותם לכל צורותיה אלא על ידי שימת-לב עמקה גם לחיי זולתם. אכן אין 
האישיות האמתית מתבלטת ומתבהרת כל-צרכה אלא אם"כן נראה אותה 
ביחסיה השונים, שבִּינה ובין סביבתה. ואת היחסים שבין בני העירה אנו 
רואים כאן בבהירות מפליאה, כל אחד ואחד כאֶלו מוסיף דבר-מה משלן 
וכֶלם ביחד בוראים ומשלימים את תמונת העירה. מפני-כך לא יִפָּלַא 
בעינינו כי נפגש את שמו של אחד ה,גבורים" ל%עתים קרובות גם בספרי- 
הזכרונות של מספר גבורים אחרים. חשוב הוא היחיד לא רק כשהוא לעצמו 
בתור פרט, כי-אם גם בתור בן-עזר לציור נפשות האחרים וממילא בתור 
חלק מן הכלל, מצבת-היחיד אינה באמת אלא מין ודוי נפשי ומגלה לנו 
את האיש כמו שהוא גופו רואה את דמותו הערְמה, בעוד אשר מצבות 
האחרים. שאֶתּם הוא< בא במגע במשך ימי חיי ,מראות לנו את ;הצא 
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לעמוד על אפִיָה הרוחני ש? אמריקה זו, כפי שהוא מתגלה בשירתה, עליו 
לנוע אל משוררים אחרים יותר מקיפים ויותר טפוסיים מפרוסט. 

המשורר, שעל יצירותיו אתעכב כאן. מענין הוא, לפי דעתי, ' בתור 
אחד מבּאי-כחה ודבריה הרוחנים של אמריקה בת-זמננו. 

משורר זה הוא פרי החבל ,המערבי המרכזי" (>ש ₪446) שבארצות- 
הברית, - החבל ההולך ותופס לו עָמדה חשובה בחייה הכלכליים והתרבותיים 
של אמריקה, -- וביצירותיו מתגלה משהו מפרצופה הרוחני של ארץ המסחר 
והתעשיה. 

שִם המשורר הוא אָדגר לי מסטרס. 


* + 


* 


אדגר לי מסטרס יכול היה להעיד על עצמו כבירוּן בשעתו, כי בבקר 
לא-עבות אחד קם ומצא את-עצמו מִפֶָרסם. כי הנה יותר מחצי-יובל שנים 
כתב האיש וישורר וִיחַבּר מחזות (יוצא קבצי"שירה זה אחר זה, בעריכתו 
הוא ועל חשבונו הפרטי, והד-קולו לא נשמע ברחבי אמריקה הספרותית 
ואיש לא הכיר ולא ידע את דבריו ומפעלותיו; אך ביום מן הימים - בשנת 
5 היה הדבר - הופיע ספר מן הספרים שלו ושמו נפוץ מקצה הארץ 
ועד קְצָה. המבקרים קראו לפניו: הידד! ויתנו את עטרת-השירה על ראשו, 
ויש מהם שמהרו ועטפו אותו במעילו של וולט ווהיטמן ויכריזו על ספרו 
זה כהכריז על יצירה קלסית גאונית, והמהדרים מן המהדרים - וביניהם גם 
אנשים ,ידועי-שם", משוררים ואמנים ומבקרים- לא בושו לדָמות את הספר 
בערכו הרב אל בחירי יצירותיהם של שקספיר ושל מילטון ולראות בו מעין 
פותח תקופה חדשה בשירה האמריקאית. מהדורה אחר מהדורה מִסָּפַר שיריו 
נדפסה, בציורים ובלי ציורים, וכיום הזה לא מעטים הם בין קהל 
הסופרים והקוראים באמריקה המתיחסים אל ספר זה כאל אֶפוס אמריקאי 
חדש, 

וכדאי להזכיר כאן, כי דוקא שיריו הראשונים] של מסטרס, שלפני 
תקופת-פרסומו, שלמים היו ונעלים ביותר מצד הצורה והתכן גם-יחד, אלא 
ששואפי-החדשות ותצבי-התנועה באמריקה לא ראו בו משום"מה אלא 
תלמיד ותיק לענקי-העָבר, בעוד אשר שיריו אלה האחרונים צורתם רופפת 
וענינם פעוט ויפים מוטל בספק. אות הוא, כי ,אמריקה" הכירה בהם דבר- 
מה משלהּ, משלהּ ממש, וזהו אשר ימשךך את לבנו ביותר אל הספר הזה, 
כי בו נראה לא רק את פני המשורר אדגר לי מסטרס, כי"אם גם את פני 
הדור הצעיר באמריקה, המחבב ומעריץ את דברי-"השירה האלה. 

שֶם הספר הפינומיָלי הזה הוא ,אנתולוגיה של סְפוּן רִיבֶָר" -- חסספפ 
עשסוסתוהא זסטוא, כשמו כן הוא: אנתולוגיה. קבץ דברים נבחרים של אנשים - 
לאו דוקא סופרים -- אשר ב,ספוּן ריבר". ספון ריבר היא עירה אמריקאית 
טפוסית ב,מערב" או ב,מערב המרכזי" של ארצות-הברית, אלא שיושבית 
בָּלַם הלכו זהיכבר לעלמא דקשוט. ופה, בדפי ספר זה, יאָספו המתים 


הלל בָּבָלִי 


שירת אַמָרִיקָה הַצָעִירָה 


ג *) 
גר ?י מַסְטֶרס 


ברוברט פרוסט ראינו את צירם של משכנות-הטבע השאננים ושל 
נפשות האכרים התמימים היושבים לבטח בתוכם. חוג"ההקף שלו מצמצם 
ומֶגבל, ונקדת-מרכזו -- רצועה קטנה בחבל ניו-ענגלנד - אותה ניו-ענגלנד 
שהיא ספק משָעבדה ספק משַחררה, הנתונה חציה .תחת חָרבת קולטורה 
שוקעת ומסוּרה מתה וטובלת חציה בנגהות שחר עולה ומעינוּת-חיים חדשים. 
מחוץ לנקדת-קפאון זו אין אמריקה מרגשת בשירתו של פרוסט כלל והד- 
קולה לא ישָמע בתוכה אף במעט. ולא לגנוּתו של פרוסט אני אומר את 
דברי אלה. אדרבה, הן לא מטיף עממי הוא או מבקר מְשבע, המשמיע 
ומחִיב להשמיע את דבריו על הכל, בלתי"אם משורר-אמן, המתאר את פנת- 
החיים הקרובה לו והידועה %ו ביותר מתוך אהבה ואמונה: ובפנתו זו 
המצַמצמה הראה יכלת רבה ויֶצר יצירות בנות-ערך ובנות-קיום. שיריו הם 
אידיליות קטנות, טבעיות ופשוטות של חיי"כפר שלוים ולפעמים גם דרמות 
קטנות על גורל אנשים נְדחים וצנועים יושבי הרים וכפרים. 

זוהי מעלתו וזוהי גם זכותו המיחדה של רוברט פרוסט בשירת 
אמריקה הצעירה. 

ואולם מאידך גיסא אי"אפשר לנו להעלים את ענינו, כי מלבד 
אמריקה זו ה,ישובית", הפוּריטנית למחצה, המךססה ונדכאה ברְבה, עוד 
יש אמריקה אחרת, חיה ותוססת, אמריקה העירונית, האינדוסטריאלית, 
רבת-השאיפה וכבירת-העלילה, אמריקה מִרְבּת"הגזעים ומשָנת"הגוָנִים המתפרצת 
מעבותות-המסורה ומבקשת מוצא ואָרשת לחסנה ולחיוניותה. וכל הרוצה 
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השלמה, נירוַנה,. הלא חיים הם הפועלים האחרים סביבו,. דמו אינו סומק 
מדמם, כך טוב. דוקא כך, לעבוד, לנוּח כדי לעבוד שוב - וחסל, 

בעל העתון היה אדם קשה מאד. הוא דרש הרבה ונתן מעט. 
העבודה הכריעה את הפחות, והיחס האישי הרע טְמטם את הנפש. ככה 
עברו ימים, שבועות, ירחים. 

ובאחד הימים קרה מקרה ,בלתי-נעים" בבית-הדפוס. אחד הפועלים, 
שעבד על-יד ברנר, בעל-משפחה, טפוס של ,בּאָנצי שווייג", | עמד ועבד 
אצל התְבה ונפל לארץ. כעבור יום - מת. 

הלכנו אל ההלויה. כל העובדים וגם בעל העתון בכבודו ובעצמו, 
היא נתן לנו חֶפשה של חצי יום לטַפל בקבורתו. לתמהוננו הגדול בא 
אלינו וקרא: חפשים אתם לחצי יום, בכדי לעשות את החסד האחרון עם 
המת, -- ביום המחרת הודיע אותנו, שינָכּה משכרנו שכר בטלה של חצי יום, 


הדבר הדגיש את הטסאה, כָּלנו מחינו. ברנר צעד הֶנה והָנה וצעק, 
שישבר תבת-אותיות על ראשו בבואו אל בית-הדפוס. פניו היו חורים מאד 
וכל גופו רעד, לא היה אצלי כל ספק, שמוכן הוא להוציא את זממו אל 
הפעל, קדמתי את פני הרעה והתראיתי עם בעל העתון לפני בואו אל בית- 
הדפוס ואחרי רב עמל עלה בידי להשפיע עליו, שלא ינכּה כלום משכרנו. 


כעבור ימים אחדים ערכנו כַלנו (ארבעה-עשר איש) אספה ובה החלטנו 
להסתדר, כָּלנו הסכמנו, שבשעת פרובוקציה ראשונה, הן בנוגָע לעניני כסף 
והן בנוגע ליחס האנושי המחפיר, נשתמש גם בשביתה, אם הרב ימצא 
לנחוץ. 


ביום השני קרא אותי בעל העתון אליו ואמר לי, שהוא יודע שאני 
וברנר, שני ה,אינטליגנטים", מפתים את הפועלים לערוך שביתה-- כך מטרו 
לו הפועלים. הוא התרה בי, שָמָרה תהיה אחריתי, אם אוציא את הדבר 
אל הפעל, שישלחני מן הארץ בתור אנרחיסט, 

נמלאה הסאה. קשה היה לעבוד אצלו ועוד יותר קשה היה לעבוד 
במחיצה אחת עם אלה ה,פרולטרים". אז התחיל ברנר להתכונן לעזוב 
את אנגליה, 


המטרה הראשית היתה ארץ-ישראל, אבל הוא החליט לבקר תחלה 
את ארץ גליציה. שם יחיה יחד עם שופמן האהוּב עליו ואולי אפשר יהיה 
להוציא שם איזה דבר ספרותי, אנכי גרתי בגליציה כמעט שנה שלמה לפנל 
בואי ללונדון - ומצאתי, שהנסיעה להתם תביא לו ברכה. הדור העברי הצעיר, 
המוקיר תלמידי-חכמים וסופרים, יתיחס אליו בכבוד ובחְבּה רבה; וחברתן 
של רַע טוב, נאמן ומסור כשופמן תעודד את רוחו הדואב ותפיג מעט 
מהצער והמרירות שבנפשו, 


בלילה האחרון לפני צאתו בא אל ביתי וחבילה קטנה בידו, חבילת 


כחבים, עשרן מכל עמלו בחייו, ולן בחדר הסמוך לחדרי, שנינו לא סגרנו 
עינינו במשך הלילה ומעבר לכתל הקשבתי את אנחותיו האחרונות. ביוס 
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הָחלט להפסיק את הוצאתו של ,המעורר" תכף. ואחרי שחלק מהקוראים 
כבר שָלם דמי חתימה עד סוף השנה, החליט ברנר לתת להם במקום 
שלש החוברות, שעליו להוציא עד סוף השנה, את קבץ ספוריו של ג. שופמן. 
באחד מימי הַשַלָּכַת לוינו בלב כואב את גנטין, לָוינו לנצח, 


ט 


ימים קשים ומרים הגיעו, אל יחדוּ בימי-חיים, 

יחד עם הפסקתו של ,המעורר" נפסק כל קשר עם העולם החיצוני. 
נפסקה קבלת אותם המכתבים החמים, הלבביים של חברים בודדים הנפוצים 
בארצות שונות. נָתּק החוט, שאַחד את ברנר עם המחנה הספרותית הקטנה. 
אֶפַס הכל. ,כלו כל הַקְצִים"-- כמו שהיה רגיל אז על לשונו. 

ברנר, כפי שהזכרתי לעיל, עבד בתור מסדר במערכת עתון יומי, 
שיצא לאור ביהודית. עתון סמרטוט, שאפילו השם ,צהב" איננו מתאים 
לו,. אנכי עבדתי במערכת עתון זה בתור ,סופר". נתקבלתי שמה על-פי 
המלצתו של שלום-עליכם, ששהה זמן קצר בלונדון, וברנר נתקבל שם בתור 
מסדר-אותיות על-פי ההמלצה שלי. בעל העתון שמע, שברנר הוא סופר 
מפָרסם בישראל; ובבואי להציע לפניו, שיקב% אותו בתור פועל - הֶתנה, 
שמלבד עבודתו בתור פועל, יכתוב גם בַּרְנר רומנים סנסָציונלים לעתון. 
אנכי יעצתיו, שלא יִדַבּר אל ברנר על-אודות זה כשיבוא לפניו, אלא שאנכי 
אקח עלי את האחריות להשפיע עליו לְחַבּר רומנים... כשהתחיל בַּרְנר לעבוד, 
נוכח בעל-הבית, שעל ,בטלן" זה אין לסמוך בנוגע לרומנים - והדבר נשכח. 

משכָּרתו של ברנר היתה עשרים וחמשה שילינגים לשבוע. הוא עבד 
בחדר הסמוך לחדר ה,מערכת", שבו נמצאתי אני. ימים שלמים היה עומד 
אצל התְּבה ועובד ועובד. לפעמים קרובות הייתי יוצא אליו ומוסר לו בכתב 
או בעל-פה לסדר באותיות גדולות את ,ראשי" החדשות: ,ארבעה בכרס 
אחד", או: ,אלמן עם שלש נשיו נאסרו", או: ,בתולה שנקראה לצבא" 
וכיוצא באלה. הוא היה מסדר גם את המודעות מעִין: ,מוהל מנְסה ממלא 
עבודתו בהצטינות, ממחה ל,גָרִים",| עָרב בעד רפואה שלמה במשך כ"ד 
שעות": ,בתולה משכלת, יפת-תאר ומלאת גרציה עם נדה הגון מבקשת 
להתודע עם צעיר בעל פיזנס"; ,דריי רומען צו פארלאזען ביי א ראדיקאל 
קאפעל" (שלשה חדרים להשכיר אצל זוג בעל השקפות רדיקליות); ,באולם 
בית-המרחץ הרוסי יציגו במשך כל השבוע את המחזה ,יענקעלע פל-בוניק" 
ועוד ועוד. 

דוּמם היו עינינו נפגשות. הפה לא הביע כל אמר, אבל הלב התלבט 
ביסוריו. יסורים גדולים עד לידִי... הנאה, עד לידי ציניזמוס. 

התחלתי לשדלו, שיסע מלונדון. התאמצתי להוכיח לו, שישיבתו בעיר 
זו תגרום לירידתו בכל המובנים, אבל הוא ענני, כי טוב לו. הוא איננו 
רוצה עוד בשום דבר. הוא שוב לא יכתוב דבר. הוא מתקרב אל המנוחה 
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ונפש כואבת. המשטמה היתה בעָקרה, עד-כמה שראיתי, פיסית והיא 
שגרמה לבקש פגימות נפשיות. מטעם זה היתה מתעוררת בלבו. מעין חרטה 
מזמז לזמן והוא השלים עם ברנר. התרצה והתפיס. 

אבל ימי שבת אחים יחד מעטים היו. מעטים מאד. הוא כאֶלן 
התקרב למען התרחק עוד יותר. 

ענויי גיהנום היו אז ענוייו של ברנר. נכזבו התקוות. גדול היה הצער 
ושבעתים גדל העלבון. הוא התחיל להתבודד עם יסוריו, והתהום המבדילה 
בין שניהם גדלה יותר ויותר. 

במוחָי נָחרת יום-כפורים אחד. כל היום הסתובבנו, גנסין ואנכי, 
בחוצות הגיטו ומחוצה להם. ברנר לא גראה כל היום ורק בערב בא לביתי 
ומצא את שנינו יחד. עיניו היו אדְמות וצבות. 

הוא ספר לנו, שמול ביתו נמצא בית-תפלה גדול וקול המתפללים 
העירו בבקר וְמַלא את לבו מועקה אין-קץ. הוא ברח מהגיטו, תעה והסתובב 
בצפון העיר ושם נכנס לתוך אחד הגנים, ישב עיף ונדכה על אחד הספסלים. 
על אותו ספסל ישבו שתי עלמות ומסביב המו ילדים, שחקו ורצו הָנה 
והַנה וקול צחוקם התגלגל באויר. הוא חש פתאם את בדידותו ויתמוּתו 
בעולם והתחיל לבכות, לבכות בקול. העלמות הביטו רגע עליןו, רמזו זו 
לזו, קמו ועזבו את המקום. הוא נשאר %בדו ובכה, בכה בלההרף  -‏ -- 

הידים רפו. זה השפיע לרעה על ,המעורר", שדרש עדין קרבנות. 
אבל ברנר היה אז עיף, עיף מאד. מלבד זה גדלו הוצאותיו מיום בואו 
של גנסין והוא היה מְכרח לעבוד בבית-דפוס של עתון יהודי יומי בתור 
מסדר-אותיות משעה השמינית בבקר עד השמינית בערב. באותו הזמן כבר 
נגש לעריכתה של החוברת התשיעית לשנה השניה. הוא החליט אז בדעתו 
להמשיך את הוצאת ,המעורר" עד סוף השנה ולנער אחר-כך את כפיו 
ממנו, 

,המעורר" היה אז הגשר הרפה היחידי המאחד את שני האנשים 
האלה. 

פתאם הודיע גנסין, שהוא החליט לצאת לארץ-ישראל, לצאת תכף. 

ערכנו אז שלשתנו ,אספה" לטכּס עצה על-דבר גורלו של ,המעורר". 
ברנר הודיע, שאין הוא רוצה לעזוב את מקומו בבית-הדפוס שבו הוא 
עובד וחפצו הוא להפסיק את הוצאת ,המעורר" תכף, אם לא יִשָאר גנסין 
עד סוף השנה. אבל גנסין לא הסכים בשום אפן להַשאר. הוא לא יכול 
להָשאר. מצב בריאותו הורע מאד מאז בואו, החיים הקשים בלונדון השפיעו 
לרעה גם על רוחו, והמוצא היחידי לו היה באמת למהר ולברוח מפה. 
בכלל התיחס גנסין בשויון-לב לשאלת ,המעורר", מפני שלא השביע אותו 
רצון כלל. אנכי הבעתי את דעתי, שמוטב להפסיק את הוצאתו תכף. הטעם 
העקרי, שלא הבעתיו, היה: שחפצתי, שגם ברנר יצא מלונדון אחרי צאתו 
של גנסין. 
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הַוּ דרכם של עורכים לדבר בלשון ,אנחנו". אנחנו י. ח. ברנר. הַה-חַה-חה! 

ימים אחדים אחרי בואו של גנסין ללונדון נגש אל תבת האותיות 
שבבית-הדפוס והיה למסדר האותיות של ,המעורר". הוא עזר גם בעריכת 
,המעורר". הוא קרא את כתבי-היד ותקנם. הוא גם תרגם את מאמרו של 
שָסטוב, שנדפס ב,המעורר". התרגום נעשה ,על-פה". הוא שֶם לפניו את 
המקור הרוסי וסֶדר את האותיות העבריות. 

במשך זמן קצר היה גנסין למסַדר-אותיות מצין. העבודה הזאת היתה 
ממֶכּנה מאד ללבו החולה, אבל הוא לא רצה לאכול לחם-חסד על שָלחנו 
של ברנר. 

באמת התפלאתי מאד על אשר נתן אותו ברנר לעבוד עבודה זו, 
אבל לא התערבתי בדבר, בדעתי ששאלת כסף כרוכה בזה; ומצבו של ברנר 
היה קשה אז ביותר, מפני שנסיעתו של גנסין ללונדון עלתה לו בדמים 
מרבים בערך. 

ממאמרו של ברנר ב,הצדה", שיצא לזכר גנסין בשנת תרע"ד, נוכחתי, 
שהוא לא ידע כלל על-דבר מחלתו הכבדה של גנסין. זה מסיר מברנר 
את האשמה, אבל זה מוכיח עד-כמה היה לב גנסין רחוק מאתו וגם עד- 
כמה היה ברנר מְפנה כלפי עצמו. אנכי הכרתי בגנסין, שהוא חולה מִסְכּן 
תכף בבואו, עוד בטרם הגיד לי את זה. הייתי תמיד בטוח, שברנר יודע 
על-דבר מחלתו ‏ - ומאמרו הנזכר הפתיעני ממש. 

במאמרו מעיר ברנר, שהיה עוּר, | לבשתו ולכלמתו, בנוגע למחלתו 
של גנסין, אשר מת בה, לו ידע, כי-אז אולי היתה אחרת. 

אולי, 

כעבור איזה זמן שכר לו גנסין חדר בבית אחר. ברנר הציע, שישכרו 
חדר אחד לשניהם, אבל גנסין לא הסכים לזה בשום אפן. 

התרגזותו של גנסין גדלה מיום ליום. הדבר הגיע לידי-כך, שהוא 
יהתאמץ להוכיח לי, שברנר עוצם עיניו בכוּנה מַראות את ההתיחטות אלין 
מצדו,. באחד הימים היה בלונדון קונגרס של סוציאליסטים מרוסיה וביניהם 
באו גם ראשי ה,פונד", מכיריו של ברנר. הם בקרוהו ובשעת פגישה הציג 
את שנינו לפניהם בהעירו: 

- רעי הראשון גנסין ורעי השני ביילין. 

זה הרגיז את גנסין. ראשית, למה ,חלוקת עליות" באפן כזה - ראשון 
ושניו למה האפיטרופסות הזאת מצד האדון העורך? ושנית, הלא יודע הוא, 
שאין פה שנים, יש אצלו רק רע אחד, למה מִתָּמם הוא. 

אבל האמת היא, שברנר לא ידע את יחסו הנכון של גנסין אליו. 
הוא חשד לפעמים, שגנסין עוין אותו; ומפני שחשב בכלל, ששנוא הוא על 
הבריות, דחה את הרעיון, שיש בלבו של גנסין משטַמה אליו. 

גנסין היה אדם מצין, ,בעל יושר עילאה, בעל לב גדול באמת", 
בפי שהעיד עליו ברנר במאמרו ב,הצדה". בחביון נשמתו סבל לפעמים על 
יחסו זה לחברו, כי סוף-סוף לא טחו עיניו מַראות בברנר אישיות גדולה 
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קטנים; האחד - ספורים אחדים משל אנטון צ'חוב בתרגומו של א. 1. 
גנסין, והשני היה ספורו של גנסין ,בינתים". הספרים האלה נדפסו בלונדון 
על-ידי ברנר. ספורו של גנסין עשה עליו רשֶם גדול מאד; ואחרי אשר 
הוא היה גם המסדר את האותיות לדפוס, ידע כמעט את כל הספור על- 
פה. הוא שמח מאד על התפתחות כשרונו של רעו, אשר אהבו אהבה 
עמקה מאד. 

ברנר הזהירו בתשובתו על החיים הקשים שבלונדון. אבל רק שמאל 
היתה דוחה. הימין רמזה לו, שיבוא. גנסין ענה, שיבוא- אין מה לאבד. 

מיום קבלת המכתב האחרון על-דבר החלטתו הגמורה לנסוע ללונדון 
עד יום בואו עברו ימים אחדים וברנר התחיל להתכונן אל קבלת הפנים. 
הוא נמצא אז במצב של אוהב, המחכה לבוא בחירת לבו. הוא חכה ברטט. 
הוא קוה, שתקופה חדשה תתחיל בחייו עם בואו של גנסין. זה יכניס זהר 
לתוך אפלת חייו. הנפש הקרובה, האהובה, המבינה גם בלי אמר, תפזר 
את ענני החֶלין שמסביב. ,המעורר" יעור לחיים חדשים, יתעשר באיכותו 
ויהיה לברכה. 

אנכי התיחסתי אל התקוות היפות בספקנוּת. ידעתי את ברנר. קורנס 
חדש להשתיק לרגע את היתוש האוכל את הנשמה, כמובן, לא אמרתי דבר. 
בעצמי חכיתי בכליון עינים לבואו של גנסין. 

בחור חַוָּר, גבה-קומה ואצילי נכנס אלי בבקר של חַמה. ראשו חבוי 
קצת בין כתפיו ופניו שוחקים. היה כאָב בבת-צחוקו. כך צוחק איש, שנהרס 
תחתיו גשר והוא נֶס והוא נרדף עדין מהד קול ההרס והחֶרִבּן. 

גנסין גָּר בביתי. עוד לפני בואו פָניתי חדר בשבילו. 

חג היה בואו לברנר. לברנר, אבל לא לגנסין. מיום הראשון לבואו 
הכרתי, שלא מצא בברנר את האיש שקוה למצא, סר הקסם,. עשר שנים 
עברו מיום פגישתם האחרונה בוָרשה ומאז הלכו בדרכים שונים. האחד 
צעק, נהם ואל חכו שופר גדול, והשני נאנק דם ועל מיתר רך וענג 
שיחו ישפוך. האחד ים שואג ורותח, והשני פלג עגום בוכה בחשאי בצל 
ערבים. האחד עומד בשתי רגליו בעולם הזה, והשני כבר צַעד על בהונותיו 
בחיים, גָסס. 

האקורדים הנוּגים האחרונים של החיים כבר רעדו בנבכי נפשו של 
גנסין. עוד מעט והוילון יורד. הוא חש את זה. הוא התרכז והקשיב 
לצלילים הגועים אחד אחד. ולפניו עמד ברנר האיש הכבד, ברנר הלוחם, 
ברנר הסופר, ברנר העורך והוא צועק והוא שואג ומילל: ,אוי, וועה 
ז'מיר!"... למה צועק האיש הפריא הזה? באזני מי הוא צועק% מה הם 
כל מכאובי החיים מול מכאוב המות? 

ברנר הרגיזו. הרגז נהפך ללא-אהבה. הוא צועק, מפני שהצעקה היא 
נחת"רוח לו; מפני שאיש בלתי-אסתטי הוא; מפני שאינו יודע להתחשב עם 
רגשותיהם של אחרים. ששש. התבוסס בדמיך ודם. הוי, אותה הפוזה של 
סריוזיות! הסריוזיות של אפיטרופוס ספרותי ועורך בישראל. האדון העורך. 
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- כדאי היה לַסָכִּן את הנפש בשבילו!.. 

הוא החליט לעזוב את בוברויסק ולצאת לחו"ל. הבונדאים היו לו 
לעָזר בזה, 

בבואו אל הגבול ישב שמונה ימים בבית היהודי, שלקח על עצמו 
להעבירו, מפני המלחמה היתה השמירה רבה יוהר אצל גבולי הארץ. 

אבל סוףיסוף בא היהודי והודיע, שֶסֶדר אהת הענין. ברנר ועוד 
שלשה אנשים. שנמצאו באותו בית, שמוּ פעמיהת לדוך. 

בהגיעם לת-רשה אהת נשמע פתאם קול פקדה: 

- עָמדו, עמרו! 

זה היה קולו של חַיָּל, שהלך לקראתם בכוננו רובהו למולם. 

אבל הם לא שמעו לפקדתו. כַּלם היו צעירים שברחו מסכנת מלחמה 
זהם ידעו את הענש הצפוי להם אם יישבו לרוסיה. 

הם התהילו לרוץ ביתר עז, נשמעה יריה. אחד נפל. אב? ברְנר רץ, 
רץ בכל כחותיו. רץ כחצי שעה, עד אשר נגלה לפניו בית. הוא עמד 
והטה אזן, שמע קילית מדָפרים יהודית. אבן נגלה מעל הלב. באה 
הצלה ופדות. 

דיא נכנס פנימה. נכנס אל אותו הבית גופא, שמשם יצא.. 

שלשה ימים בֶּלה שוב באותו בית, עד שעבר סוף"סוף את הגבול 
בשלום. 

במשך ימי עבדו בצבא באוריול מסר שם לידי אברהם רייזען, שהלך 
משם לורשה, את ספורו ,בחרף" למסרו לדפוס. כעבור זמן קצר הודיע% 
מר רייזען, שאבד את כתב-היד. בידי ברְנר לא היתה כל העתקה ממנו 
והידיעה על-דבר האבַדה מררה את חייו והביאה אותו לידי יאוש. ימים 
רבים התהלך קודר ובלילות נדדה שָנה מעיניו. אבל כעבור ירחים אחדים 
התאזר עז וישב לכתוב את הספור מחדש, 

על-דבר הימים הראשונים שבַּלה בלונדון נודע לי, שבמשך שמונה 
ירחים לא גלה לאיש את שמו. הוא< עבד בספריה של הסוציאליסטים 
היהודיים במזרח לונדון וקפל בעד זה עשרה שילינגים לשבוע. זמן קצר 
עָבד בתור מזכיר אצל ,פועלי ציון". אחר-כך היה כותב מאמרים בעברית 
על"דבר הספרות העברית ומדפיסם ב,דזשואיש קרוניקל". מזמן לזמן היה 
נואם בויטשפל באספות מורים ופועלים על נושאים ספרותיים,. לפני בואי 
לונדון כבר התרחק מכל עבודה צבורית, 


ח 


בקיץ תרע"ז הגיעו מכתבים לברנר מאת רעו אורי-ניסן גנַסין ובהם 
הודיעו, שרוצה הוא לבוא ללונדון. כשנה לפני זה יסדו גנסין וחבריו 
ברוסיה הוצאה עברית בשם ,נסיונות". הוצאה זו הדפיסה גי ספרים 


4) א, בי:לין - 

סגן-האופיצר העיר אותו, שבעוד רגעים אחדים יגיעו אל התחנה; 
אבל הוא העמיד פנים, שאין הוא יכול יותר.,.. יסור רק לרגע. 

הסגן פקפק רגע והתיר לו את הדבר. 

על-דבר בריחתו של ברנר הודיעו תכף מהתחנה לרְשות הצבאית. 
ברנר התחבא בבית אחד ממכיריו ה,בונדאים". הוא לבש בגדי אזרח וטיל 
ברחובות, את העיר ירא לעזוב תכף, פן יתֶּפש בבית-הנתיבות. 

כעבור ימים אחדים ערכה הפוליציה ,ציד יהודים", נכנסה לאותו בית 
שבו התחבא. הוא בדה איזה שם לעצמו ואמר, שפא לאוריול לפני ימים 
אחדים מעיר בוברויסק. הפוליציה אסרה אותו ואחרי אשר ישב בכלא ימים 
אחדים נשלח ב,אֶטַפ" לעיר בוברויסק. 

ה,אטפ" ארך שבועות אחדים, הוא הוּבל מבית-כלא אחד לשני, עד 
שהובא לבוברויסק. נקל לשער מה שָחֶש בלבו כשהובא לאותה עיר. שם 
הלא יִגָלה השקר ואפשר שעלזידי-כך יִגָלה גם סוד בריחתו מהצבא. 

ברנר ‏ לא ידע, שמכיריו באוריול הודיעו לחברי המפלגה בהומל, 
שמובילים אותו לבוברויסק, וכי ה,בונד" החליט להצילו. כשהובא אל התחנה 
בערב, נגש איש צעיר אל שומריו ובקשם, שירשו לו למסור לברנר דג 
מלוח ולחם. השומרים התירו את הדבר הזה, וכשמסר הצעיר את האכל 
לידי ברנר, העיר דרך-אגב: 

- אל יפול רוחך עליך! 

פרזה זו לא דפרה כלום לברנר. הוא חשב, שדברי התנחומים האלה 
יצאו מפי האיש בתמימות מרב רחמים לגורלו, 

כעבור שעה הובל בידי שני שוטרים מהתחנה אל בית הפוליציה. השעה 
היתה מאַחרה והלילה היה ליל-חשך. בדרך נתקלו בשני צעירים, אחד מהם 
גבוה וחסן מאד. באותו רגע הניפו שניהם סכינים מול פני השוטרים ופקדו 
עליהם: 

- שכבו תכף לארץ! ואם לא.. 

השוטרים נבהלו ושכבו. 

- בָּרַח! - קראו אל ברנר. 

הוא עמד על מקומו נבהל ומשתומם. אחד הצעירים דחפו בעז 
וקרא שוב: 

- בָּרַח! 

הוא התחיל לרוץ בכל פחותיו אל העָבר שהראו לן. כעבור רגע 
השיגוהו גם שני הצעירים והביאו אותו למקום בטוח. 

ששה שבועות ישב בבוברויסק. הפוליציה ערכה חפושים בעיר יום 
יום, אבל כל עמלה היה לשוא, ה,בונדיסטים" שהצילוהו היו עליו למחסה. 

במשך הזמן ששהה שם היה עובד ברידקציה האי-ליגלית של המפלגה 
ומפרסם פרוקלמָציות, לאט לאט התחיל למרוד ב,בונד" בבואו שוב במגע 
אתו. לעתים קרובות היה מתגלע ריב והבחור הגבוה והחסן שהצילו (קצב 
על-פי אָמנוּתו) מלמל פעם: 


ו 
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על חייו בתור איש-צבא ועל בריחתו לחו"ל ספר לי את הפרטים 
האלה: 

הוא לקח לצבא בשנת תרס"ג ועבד בעיר אוריול. בימי החֶפשה היה 
רגיל לבקר את ביתו של הרב מטעם הממשלה הסופר ח"י קצנלסון, שהיה 
מספיק לו ספרים למקרא. מלבד זה היו לו איזה מִכָּרים ממפלגת ה,בונד", 
שבין חבריה היה נמנה גם הוא. החיים בצבא היו קשים מנשא. החַילים 
התיחסו אליו בבוז ובעת הראשונה מררו את חייו בלי-הרף. אבל לאחר-כך 
נשתנה היחס אליו לטובה. הסבה לזה היתה, שהוא היה למשרתם של כל 
החילים, על-פי המנהג היה מוּטל על אחד החילים להשכים ביום קבוע בשעה 
הרביעית בבקר ולחטוב עצים כדי להסיק את הקסרקטין. למען קנות את 
לבם היה הוא קם בכל בקר והולך לעשות את העבודה הזאת במקום החילים 
האחרים. הוא< הצטין מאד בשקידתו ובעבודתו, עד אשר ,נתכבד" והיה 
למשרתו הפרטי של סגן-האופיצר. מלבד זה היה הוא גם המלָמד בתוכם 
והיה כותב בכל לילה ולילה מכתבים לבני משפחתם של החילים עד שעה 
מאַחרה. 

כשפרצה המלחמה בין רוסיה ויפן, החליט בלבו, שאם יזר עליו 
לצאת למערכת המלחמה אז יברח, וּמאז התחיל להתכונן לזה. הוא היה 
ל,פטריוט" נלהב והודיע לחילים, שהוא מחכה בשמחה ליום שבו יקרא 
למלחמה. היום ההוא יהיה היום היותר מאֶשר בחיו. 

יום ה,אשר" לא הרחיק לבוא. באה פקדה, שהגדוד שלו יצא למזרח 
הרחוק. החילים בכו, רוּחם נפל עליהם מאד, ורק ה,זשיד" יוסקא קפץ 
ורקד מרב שמחה ולבו היה מלא התפעלות אין-קץ. יום יום היה נושא 
לפני החילים נאוּמים נלהבים בעד ה,צַר" והמולדת. 

- בכובעינו נרגמם! - היה צועק. - זכר לא נשאיר להם! 

סגן-האופיצר שבע נחת. הוא הציג אותו למופת לחילים האחרים 
והטיף להם מוּסר, שילמדו פטריוטיות מה,זשיד". 

בשירה הלכו אל התָּחנה. בא הרגע, שאליו הִכּה זה ימים. בדרך לחש 
באזני סגן-האופיצר, שהלך על ידו, שיתן לו לצאת מהשוּרה לרגע. רק 
לרגע. הוא ישוב תכף אל המחנה. הוא יסור לאחד החצרות ותכף ישוב. 


שנה וחצי ואחר-כך נסע להלוּסק, בשנת תרנ"ו למד בישיבת קונוטופ. ברנר נהפך שם למתנגד, 
קרא בספרים חיצוניים ושפך חמתו על החסידים, הוא גלה אז סוד ל%מר ללטס, שהוא כותב 
,משנת חסידים" מלאה הלצות ועקיצות נגד החסידות. ברנר היה מטובי התלמידים בישיבה. פעם 
אהת מצא אותו השמש בבית-התפלה כשהוא יושב וכותב. הוא חטף את הנירות מידיו ובמצאו 
שהוא כותב דברי-חל דן את כתב-היד לשרפה. הדבר נודע אחר-כך לראש הישיבה והוא חלק 
ליוסף חיים מכת לחי בפומבי. יוסף חיים לא הוציא אף הגה מפיו,. באותו לילה הביא למר 
ליטס חבילת כתבים ובקש להצפינם אצלו, ביראו שמא יעשו אצלו בדיקה. 

מקונוטופ נסע יוסף חיים לפוצ'פ ושם ל%מד בישיבתו של אבל אוּרי ניסן גנסין. מפוצ'פ 
גסע שוב להומל. 
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- עשרים וחמש שנה בערך, -- עניתיו, - כשנחוג את שנת היובל להולדך, 

- אבל כ"ה שנה היא תקופה ארְפּה יותר מדּי, אולי כדאי להשתדל, 
שיתרחש הדבר קדם לכן. : 

בבקרי את אחד-העם לפני צאתו מלונדון לארץ-ישראל לפני ירחים 
אחדים, מצאתיו מִדְכּא מאד מחמת מותו של ברדיצבסקי. במשך השיחה 
הזכירני את הבקור ההוא של ברנר והביע את דעתו, שבלב ברנר נשארה 
טינה עליו על אשר הודיע אותו, שמחכה הוא לבואו של איש אחר ואינו 
יכול להקדיש את זמנו %ו. ברנר - כך הוא חושב - יצא מביתו כועס 
ועָברה היתה שמוּרה בלבו אליו כל הימים. אבל אחד-העם טעה בזה. ברנר 
לא נשא בלבו כל טינה עליןו ופגישתם רק הגדילה את הַזֶּרוּת ביניהם. 

פעמים רבות, במשך חמש"עשרה השנה שעברו מאז, הייתי מצטער 
על אשר לא הכיר ברנר מקרוב את האיש המצִין והדגוּל הזה, בעל הלב 
העַר,< הנפש הטובה, האצילית. לו ידע אותו באמת, כי-אז היה מוצא ענג 
רב בקרבתו ורפוי לפצעי בדידותו בלונדון. הבל. 


ברנר 8% אהב לדבר על ימי ילדותו. מתוך רמזי דברים הבינותי, 
שימי-חייו הראשונים בעיר מולדתו היו מרים וקשים מאד. ידעתי, שמזמן 
לזמן היה שולח מלונדון כסף להוריו; ופעם קרא באזני מכתב מאביו על- 
דבר מצבו החמרי הקשה *) 


*) מר יקותיאל ליטס בציריך, בן עירו של ברנר, שלמד אתו יחד בחרר ובישיבה, 
מסר לי פרטים אחדים על-דבר ימי נעוריו של ברנר. בשנת תרנ"ג בא מר ליטס עם הורין 
לעירה מלין-החדשה, להשתקע שמה. בעירה זו גרו כשבעים משפחות יהודיות וביניהן משפחת 
שלמה ברנר המלמד. משפחה זו היתה בת שמונה נפשות: שלמה ואשתו, שני נעריו (יוסף חיים 
הבכור), שתי ילדות, עולל קטן והסבתא הינדה ה,מילדת". שלמה ברנר היה איש גבה-קומה, 
בעל פנים רחבים, שבת-צחוק מלבבת מרחפת תמיד עליהם. הוא השתכר עד שלשה רבלים לשבוע 
והמשפחה חיתה חיי עני. אמו של יוסף חיים היתה אשה עדינה ממשפחה מיחסת. הינדת 
ה,מילדת" היתה ,ל%מדנית?" והנכדים אהבוה מאד על הספורים היפים והאגדות המושכות את 
הלב, שהיתה מספרת להם. 

בחרף תרנ"ג למד ברנר אצל הרב של העירה. עם דמדומי ערב, בין מנחה למעריב, 
כשהרב היה נמצא בבית-התפלה, היה יוסף חיים רגיל לספר לחבריו אגדות וספורים או שהיה 
מחקה את ה,מגידים", שהיו באים לפעמים למלין החדשה. יוסף חיים כבר היה אז בקי במסכתות 
אחדות. אביו של ברנר היה ,מתנגד", אבל הרב היה מחסידי לִיּבָּויץ' ובשבתות לפני תפלת 
השחר היה מלמדו חסידות ואחר-כך היו הולכים יחד לטבול במקוה. 

בשנת תרנ"ד הציגו בעירה מחזה של פּרים וההכנסה היתה מקדשה לבנין בית-המרחץ. 
יוסף חיים לקח חלק במחזה ומלא את תפקידו של ,מרדכי", במקום הנוסח המקבל במחזה של 
פוּרים, חבר הוא בעצמו סליחות מלאות הלצות ובדיחות על חיי העירה וה,,פוליטיקה* שלה. זה 
היה, כנראה, נסיונו הספרותי הראשון. אחרי חג הפסה תרנ"ד נסע לישיבת הומל. שם נשאר 


אי 
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ו ה 
מקרביו ומתנהג מנהג ,רבי" קפדן. הוא סרב להפגש עמו ולא סרב. הוא 
היה אובד-עצות ולא ידע מה לעשות. 

האצתי בו ללכת. הוא ענה אותי, שילך רק אז, אם גם אני אֶלֶוה 
אליו. טענותי נגד זה לא הועילו. אם אני לא אלך - לא ילך גם הוא. 
הוא אחז בי כבסְינור של אמא ולא הרפה ממני. 

אחרנו לבוא לשעה שלמה. אחד-העם גר אז ב,גרייט רסל סטריט" 
סמוך למוזיאום הבריטי. דפקנו. ברנר היה נרגש מאד. הוא היה אז כחולת 
הבא לשמוע חַות דעתו של רופא בנוגע למצב בריאותו. 

הורם וילון של חלון ופני אחד-העם הציצו ונעלמו, 

- זהו אחד-העם! - אמרתי לו. 

- נלך מזה תכף! - קרא והתכונן לסור משם. 

אחזתיו בכנף בגדו עד שנפתחה הדלת. נכנסנו והתיצבנו לפני אחד- 
העם, 

הוא הביע את אי-רצונו על אשר לא באנו בשעה הקבועה. הוא 
הוציא את שעונו והעיר, שמחפה הוא לבואו של איש אחד, שהועיד לו 
ראיון בשעה זו, ועל-כן יכול הוא להקדיש לנו רק רגעים אחדים עד 
בוא הלז. פני אחד-העם לא היו ידידותיים ביותר ובכל רגע השקיף בעד 
החלון, בחכותו, כנראה, לבואו של אותו האיש. 

ברנר השקיע את גופו בהרחבה בתוך כסא רך, הרכיב רגל על רג% 
והתחיל לשרוק, כאומר: ,הריני לפניך ואיני מתפעל כלעָקר". זה היה 
מנחך מאד מצדו. רזמתי לו, שישב כראוי ויתנהג בנְמוס. אבל הוא לא 
צַיָת לי. אחד-העם שאל איזה שאלות של מה-בכך, כדי לצאת, כנראה, 
חובת בעל-הבית. הוא שאל גם"כן אם ,המעורר" יוצא עדין. שאלה זו 
הרגיזה מאד את ברנר, כלום כה פחות הוא ערפו של ,המעורר" בעיניו, 
הירחון העברי היחיד, עד שאיננו יודע על גורלוז על השאלות עניתי אנכי, 
מפני שברנר לא פצה אף פעם פיו כל העת. 

נשמע צלצול והוּקל ללב. בא האורח, שאליו חכה אחד-העם. כעבור 
רגע היינו בחוץ. הבטנו איש בפני רעהו והתפרצנו בצחוק. 

לא היה כל ספק, שהאי-נעימות בפגישה זו באה באשמתו של ברנר 
שאַחר לבוא. אבל הוא לא הודה בזה. הוא חשב, כדרכו תמיד, שעשה 
רשֶם רע על אחד-העם ושאחד-העם התיָחס אליו בבטול, מפני ש,מי שאין 
אתו הוא נגדו". הוא ספר לי אז על-דבר בקורו בבית י. ל. פרץ לפני 
עשר שנים בוָרשה והרשֶם המר שעשה עליו הבקור, מפני שהלז התיחס 
אליו בבוז ממש. 

- אל תדאג, עלם, - קראתי אלין, - עוד יבוא יום ובין רחובות 
ירושלים או יפו יִמֶצא גם ,רחוב ברנר". 

הדבר נראה כה זר ומשָנה בעיניו, כאֶלו אמרתי, שה,סיטי" הלונדונית 
תעבור אליו בירְשה באחד הימים. 

- מתי יהיה הדבר הזה! - שאלני בצחוק. 
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עמדנו דוממים איש לפני רעהו, פניו היו חולניים מאד ואש זרה, אש של 
מעבר לגבולין, דלקה בעיניו. 

- אשריך, שאתה הוא ביילין, - קרא אלי, - לו היה אחר במקומך, כי- 
אז--- 

- טוב, -- אמרתי, -- יכול אתה להשליכני מפה, אבל לפני עשותך זאת תן 
להביא %ך אכל ולהסיק את האח. 

הוא התחיל לפצור בי לעזבו. כשיגמור לכתוב את הדרמה, אז תהיה 
רוח אחרת אתו. הוא יבוא לביתי לנוּח ולהחליף כח. הוא יבוא בסוף 
השבוע. עד-אז יגמור בודאי את העבודה. 

כתיבת הדרמה ארכה אחד-עשר יום. כשבא לביתי ביום המיעד, היה 
רצוץ כָּלו, הוא אלץ אותי לגשת אל קריאת הדרמה תכף אתו יחד בלי 
כל דחוי. הוא רעד כמו מקדחת והאצבעות שאחזו את החוברת רקדו כל 
העת. אחרי גמרו את הקריאה נעץ בי את עיניו הדולקות וחָכּה למשפטי, 
הוא האיץ בי להוציא משפט תִּכף, ואם לא - ישליך את החוברת אל 
האש ?עיני,. הוא אמר, שהדרמה היא המלה האחרונה שלו, האחרונה. 
אם אין הדבר עולה על כל מה שכתב עד-עכשו, - אין הוא שוָה בעיניו 
כלום. בהתבונני בו ראיתי, שמסֶגל הוא באמת, במצב שבו הוא נמצא, ל5ל. 
הרגעתיו ודברתי בשבחה של יצירתו, הגזמתי במשפטי לטובה. הוא דרש, 
שאגיד אם טובה היא הדרמה מכל מה שכתב. הן או לאו,. אם יצירה גדולה 
היא, גדולה באמת, הן או לאו, הוא היה אז חולה באמת אחרי אחד-עשר 
יום של ענויים וסגופים קשים, : 

הדרמה נדפסה, תכף אחרי שנכתבה, ב,המעורר". יעצתיו שלא ימהר 
בהדפסה, אבל הוא אמר לי, שרוצה הוא להֶפטר ולהשתחרר מזה ולהיות 
חפשי שוב. הוא נגש לסדור הדרמה לדפוּס בעצמו. 

ברנר היה נוהג לכתוב דבר פעמים בטרם ידפיסו. לפני שבתו 
לכתוב היו לנגד עיניו הרבה פסות-ניָר, שעליהן היה רושם מקרם משפטים 
בודדים וגם מלים בודדות שצבר, קטעי דברים, שיחות וציורים. התכן 
והצורה היו ברורים לפניו בשלמותם עוד קרם שהיה נגש לעבודת הכתיבה. 


ך 


באחת השבתות בא ברנר אל ביתי והודיעני, שקבל הזמנה מאת מר 
אחד-העם לבקרו באותו יום בשעה קבועה. 

ברנר לא היה מעולם מתלמידיו של אחד-"העם וכבר באותם הימים 
היה נמנה בין מתנגדיו. אבל אין כל-ספק, שבנפשו כפד את אחד"העם 
בתור סופר ובתור איש-אמת, הנלחם על אמתו, ברנר לא יכול לבלתי כבדו, 
בתור איש הבורח מן הבפריות שדדה ההזמנה את מנוחתו. בפרט אחרי 
ששמע באותו יום מפי איזה איש, שאחד-העם הוא אדם המטיל אימה על 
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מפהניה - כּהניה הגדולים. אין זה אומר, שמתנת-יה זו שָנָּתּנה לו ביד רחבה 
רותה את צמאון היצירה שלו. באחד המאספים של ,רביבים" הוא מעיר 
בתור חסרון בנוגע לכותב הטורים האלה, ש,השגתו הספרותית עולה על 
יכלתו הספרותית". הדברים האלה נכונים הם, אבל אין הם אומרים הרבה, 
מפני שנכונים הם עוד יותר לגבי סופר גדול ונכונים הם ביחוד לגבי 
ברנר, מפני שהיכלת העצומה שלו היתה ננסת כלפי ההשגה הענקית שלו, 
שראשה הרקיע לענני-אפל ורגליה לחשכת-שאול העמיקו. אבל בכל-אפן 
הביט על עצמו כעל סופר ממדרגה ראשונה בספרותנו אנו,. מכל הסופרים 
העברים שידעתי לא היה אף אחד שחברתו תזכיר בלי-הרף, שהספרות היא 
אָמנוּתו ועליה גאותו, כמו שהזכירה חברתו של ברנר. 

רגילים מבקרינו להאשימו, שהתרשל בסגנונו; התרשל בכוּנה. לא אמת 
הדבר. הוא ספר לי, שלפני גשתו לכתוב איזה דבר, היה רגיל לברור לו 
תחלה מתוך ספרים שונים מלים בודדות, חזקות ומכניסן אחר-כך לתוך 
יצירותיו. אדם המתרשל בסונונו איננו נוהג לעשות כך. אם סגנונו של 
ברנר הוא מִרְשל, לא היתה בזה כָּונה מצדו, הוא בעצמו לא הודה בזה 
בשום אפן. הסגנון הוא האדם. 

תמיד כעבור איזה זמן, אחרי הדפיסו אחת מיצירותיו, היה רגיל 
להתאונן לפני בלב חרד, שנסתלקה ממנו שכינת היצירה, שָמָעין כשרונו 
נסתם לעולמים. בגשתו לכתוב איזה דבר חדש, היה רגיל להגיד, שהפעם 
הוא בא לכתוב את הדבר הנכון, לגלות את המלה הגדולה, האחרונה. 
הוא ישיר את שירת-הברבוּר שלו, יגיד דבר, שאחריו שוב אין לו 
מה להגיד עוד. אחרי-כן ינפץ את עטו ויחיה ככל האדם, 

זכורני, שימים אחדים לפני כתב% את הדרמה ,מעבר לגבולין" היה 
נמצא במצב של אי-מנוחה עצומה. פעם סר אלי ויודיעני, שההכנות לעבודה 
כבר נגמרו, ובקשני שלא אבוא לביתו עד אשר יבקרני הוא תחלה, אחרי 
גמרו לכתוב את יצירתו. 

כעבור ימים אחדים נכנסתי אל בית-הדפוס לשאל על שלומו ש% 
ברנר והנה סֶפר לי המדפיס מר נרודיצקי, שברנר השליך מחדרו, בטרם 
התחיל לכתוב, את כל הנמצא בתוכו, הוציא את הספרים והעתונים, הסיר 
את הראי מעל הקיר, מפני שבו הוא רואה עוד איש אחד המסתובב בחדר 
והמפריעו מעבודתו. מאז אין הוא עוזב את החדר ואיננו אוכל דבר, אשתו 
של מר נרודיצקי הכניסה לו פעם חלב והוא שפך את החלב על הארץ 
לעיניה; ופעם הכניס הוא לתוך חדרו פחם להסיק את האח (הדבר היה 
בחרף והקר היה חזק) - וַישלך אותו מהחדר יחד עם הפחם. 

החלטתי לעלות אליו בעצמי. דפקתי על הדלת ואין עונה. פתחתיה 
ולפָני נגלה גופו של ברנר כשהוא רץ בחדר הָנה והנה. פניו לא נראו, 
מפני שנשא את מעילו העליון על ראשו ועטף בו את פניו. הוא הוציא 
מפיו איזה קולות, כקול נהמת חיה, והסתובב בתנועות משנות, קראתי 
בשמו והוא לא ענה; ורק כשנתקל בי, רְעד, הסיר את המעיל מפניו ורגע 
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הימים שהיינו יחד התאמצתי תמיד בדרכים שונים להחליש את רגש-הבוז 
החי בלבו בנוגע לנפשו. חושב אני, שבנדון זה פעלתי עליו הרבה. 

פניו אורוּ קצת. הוא בקשני לצאת אתו לטיל באותו ערב, בכדי 
להָפגש עמה ועם מכיריה. 

פגשתיה. נערה צנומה עם משקפים. פנים צנועים, מביעים עליבות 
ומשהו של רך אשה. דברתי אתה על ברנר ועל רב גדלו ושאלתיה אם 
יכולים אנו לבקרה בביתה. היא שמחה מאד על זה ואמרה, שעל דעתה לא 
עלה להזמין אותנו לביתה, מיראה פן לא נחפוץ לעשות אֶתּה את החסד 
הרב הזה. 

עשינו אֶתּה את ה,חסד" ביום הבא, שם התודענו לאָמה, אשה אלמנה, 
ולאחותה הצעירה (שהיתה יפה באמת). בבית ההוא גרה עוד ריבה אחת, 
גזוזת"שָער, בעלת זוג עינים שחורות, בוערות וטמפרמנט לוהט, האוהבת 
את האכר הרוסי עם נפשו הרחבה מני-ים (היד על החזה והעינים לטוּשות 
למעלה) ושונאה תכלית שנאה את הציונים חברי קרושָבן והמאה השחורה 
(עקימת שפתים). ספר רוסי היה מֶנח פתוח תמיר על שלחנה ולא מש ולא 
נסגר מעולם, אבל אנחנו מחלנו לה השקפותיה בעניני פוליטיקה ולאָמיות 
מחילה גמוּרה. ריבה זו היתה פורטת על הפסנתר, פורטת ברגש ובחם, 
וביחוד - נגוני חסידים. נגונים נעימים כאלה לא שמעתי מימי. היא יצקה 
בהם הרבה מנשמתה העברית, נשמה חמה וסוערה. . 

ברנר היה סוגר את עיניו בשעה שהיתה פורטת, מניח ראשו על 
השלחן, נאנח ועושה תנועות משָנות בידיו כמנצח על הנגינות. הוא ?לא 
נתן לאיש לזוז ממקומו או לפצות פה. לריבה המנגנת לא נתן מנוחה. הוא 
פצר לנגן שוב, לנגן בלי-הרף. 

חדלתי להיות ה,שושבין", כשהתחילו כבר הכל לכנותו בשם ,טשודק"... 
הוא התחיל לבַקֶר בַּבִּית הזה בעצמו *עתים קרובות מאד, עד - שהתפרץ 
אלי פעם וקרא: 

- גולד, עוץ עצה. 

- מה נהיתה? 

- שדכן... אמא שלחה שדכן אלי... מה לעשותו 

- ברח-לך, בן-אדם, - קראתי, - בֶּרַח לכל אשר ישאך הרוח. 

הי עוד שני מקרי ,אהבה". בשני המקרים האלה היו ה,גבורות" 
נשים שאינן אהובות על בעליהן. אחת מהן היתה באמת ענְגה ונחמדה. 
יחס אליה היה יותר סריוזי מאשר אל האחרות; אבל היא לא השיבה לו 
אהבה. הוא סבל ימים מעטים וישכחנה. 

בזה תם פרק האהבה בלונדון. הדם רתח, והפרוש כְּאַב בפרישותו. 


ה 


את הספרות העברית אהב בּרְנר פנפשו ואת-עצמו ‏ חשב לאחד 
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את השפה האנגלית ידעתי מעט מאד, גמגמתי קצת. היא והוא היו 
ראשי המדברים. 

אינני זוכר, איך נגעה השיחה בדבר לורדים, המוה הסבירה לנו, 
שאצל הלורדים נמצא הלב בצד הימני ולא בצד השמאלי, כרגיל אצל 
אנשים פשוטים. 

פקחתי עיני לרוחה בשמעי את זה. חשבתי, שחומדת היא לצון לה, 
אבל היא היתה סריוזית. 

עיני נפגשו עם עיני ברנר. 

שאלתיה, אם גם אצל הלורדים היהודים כך. היא ענתה: הן. 

- הנה, למשל, -- אמרתי, - היה זה עכשו האיש הפשוט רבי שמואל 
מונטָגיו ללורד - איך הדין אצלו? 

- הדבר הוא פשוט, -- ענתה, - מלאך בא כשהוא ישן, מוציא את הלב 
מצר שמבאל ושֶם אותו בצד ימין. 

על ידיעותיה בשפה האנגלית לא יכולתי, כמובן, ?דין, אבל השיחה 
נכבר היתה דיה לי. 

אחרי גמרה את הלקח המענין הזה, פנטגי א; בּרנר בבקשה, שִבָּל 
יביא אותה לביתי שוב. הוא התרגז מאד. מדבריו הבינותי, שכבר הבטיח 
לה, לפני בואם אלי, שהיא הגור אצלי ולחמה ומימה נאמנים. הוא עזב 
את ביתי אתה יחד בפנים זועפים, בהאשימו אותי, שדרישותי מִרְבּות הן 
יותר. מדי. 

התאמצתי שלא לגעת בענין ריבה זו, כשנפגשנו אחרל" זה. הדבר 
היה כה מגחך, עד שמצאתי לנכון לעבור עליו בשתיקה לבלתי הדאיב את 
נפשו. 

אבל כעבור איזה זמן נכנס אלי וקרא: 

- גולד, עוץ-נא עצה איך להפטר ממנה. 

הוא ספר לי, שנפגש עמה פעמים אחדות, אחרי הבקור בביתי; וכמובן, 
נוכח שהיא מטרפה. הוא תכך אותה בכספו איזה זמן, עד שהתרגלה לזה 
והתחילה תובעת ממנו יוהר ויותר. היא באה לביתו לעתים קרובות 
ומפריעה אותו מעבודתו. 

יעצתיו לההליף את מעונו לזמן קצר, ומאז נפטר ממנה בשלום. 

פעם נכנס אל ביתי ברוח מִדְכּא מאד. הציגוהו באותו יום לפני 
עלמה יהודית אהת, שבאה זה עכשו מרוסיה. עלמה יפה, יפת-תאר ממש, 
משכלת, נעימה, חכמה ועוד ועוד. הצרה היא, שהתיחסה אליו בקרירות 
יתרה, בבוז ממש. 

- היודעת היא, שהנך ברנר הסופר? - שאלתיו. 

- כן, - ענני, - האיש שהציגני לפניה אמר לה את זה. 

- ובכן מובנה לי הסבה של יחסהּ זה אליך, - אמרתי לו, - היא 


מכבדת אותך מאד ורגש הכבוד עמד למחיצה ביניכם. 


אליבא דאמת לא הייתי בטוח כלל, שדעתי זו היא נכונה, אבל במשך 
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הוא התחנן לפָנִי, שאעזוב אותו, משום שמתבַּיש הוא בפני. יהיו 
נאומים מצד בעל"הבית ומצד האורחים - ואני, האורח ה?א-קרוא, אוּכל 
להפריע חלילה את ה,אידיליה". 

אחר-כך נודע לי, שסעדות כאלה היה עורך לילדים מזמן לזמן... 

מה חביב היה בימים שחדוַת יום טוב היתה שורה על נפשו, אבל 
מה-מעטים היו ימים כאלה אז בחיו! 


+ 


קיו גם ,רומנים" בחייו, 

דם לוהט, גועש ושואג נזל בעורקיו של ברנר, אבל הוא חי חיי 
פרישות, המסתורין שבחיי-המין הטיל עליו פחד | ממש, ורגש-הצניעות 
- העמק יחד עם התיאוריה של ,נבזה וחדל-אישים" העמידו קיר-ברזל בינו 
ובין האשה ולא נגש אליה. 

התאוה רתחה בו והדריכה אותו מנוחה. הוא חשק את האשה, אבל 
מסְפּק אני מאד אם מַסֶגל היה לאהוב אותה אהבה עמְקה. החוש המוסרי, 
שהיה מפֶתּח אצלו מאד, היה לו למכשול כדי להתמסר ולהתמכר אליה 
בכל לבו ונפשו ולמצא בה אשר. היו לו חובות אחרות בחיים,. תביעת דם- 
עלומים העירה רק את צל האהבה, שנראתה לו לפעמים כאהבה. 

פעם בא אלי מלא התפעלות עצומה. באחד הרְסטורנים היהודיים 
מהמין היותר גרוע הכיר לדעת אשה נוצרית אחת, השוטפת שם את 
הרצפה מזמן לזמן. אשה במלא מובן המלה. האשה, היא אינטליגנטית 
מאד, אבל עניותה מאלצת אותה לעבוד עבודה קשה ומפרכת, הלב מתפלץ 
בו על מצבהּ הקשה, וביחוד על היחס אליה מצד אורחי הרְסטורן, המנבּלים 
את פיהם באזניה והבאים אליה בתביעות מִגְנָות, הוי, לו רק עלה בידו 
להוציא מן המצר את הנפש העדינה והנאצלה הזאת. 

אחרי התיעצות רבה הציע לַפָנִי את הדבר הזה. כפי שאני ואשתי 
רוצים ללמוד את השפה האנגלית, וכפי שגם הוא רוצה להשתלם בשפה 
זו, הרי הצעתו היא, שאנחנו שלשתנו נשכור אותה בתור מורה. עלי 
להתחַיב לתת לה חדר בביתי, והוא ידאג למזונותיה, עד שתמצא עבודה | 
המתאימה לה. 

אחרי שקלא ועריא הסכפמתי לו. החלטנו, שהיא תבוא ביום המחרת 
לשעור בחינה. 

רשם קשה עשתה עלי ריבה זו. לא צעירה ולא יפה. קוי עני וצער 
מסביב לפה. לא אשה, אלא בריה עלובה מעוררת רחמים. 

הלקח הראשון התחיל. ברנר הציע, שהלקח יבוא בתור שיחה. רצה, 
כנראה, שתַּראה את השכלתה ועשר רוּחה, 
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שופך חמתו על הנצרות, טולסטוי ודוסטויבסקי. הוא היה מבטיח ונשבע, 
שאין הוא הולך בעקבות דוסטויבסקי כלל, שאין לו כל שיכות אליו וכי 
באמת הוא מתעב אותו, הלאה דוסטויבסקי! 

יש שהיינו הולכים לתיאטרון. שעות שלמות היינו עומדים בשורה עד 
שזכינו להשיג כרטיס-כניסה; אבל אחרי האַקט הראשון היה ברנר נעלם פתאם. 

- נוּ, די, כלום חובה היא להֶשאר דוקא עד גמירא! 

בשעה שלבו היה טוב עליו, היה אוהב ביחוד להָמצא בחברת ילדים. 
הוא התיחס לילדים בקדשה. הוא לא נשק מעולם לילד בפניו, פן יטמא 
אותו, ורק הרשה לעצמו לנשק רגלי ילד או רק את שולי הכתנת. את בני 
זַ'ק (יענק'לע - כמו שהיה קורא ל0, שהיה אז עולל, אהב עד לכאב. הוא 
היה כועס מאד על שהיו נושקים אותו. 

- רְאוּ, אנשים טובים, -- היה צועק, - איך שהֶתּר לנשק. 

היה כורע אז לארץ, משתטח ונושק את קצות האצבעות של רגליו 
או את הרצפה שעליה היה הילד זוחל. בין נשיקה ?נשיקה היה קורא: 

- אני חליפתך, אני תמורתך, אני כפרתך... 

נסענו פעם עם הילד בעגלת הטרם, בשבתנו בקומה העליונה. בדרך 
הוציא ברנר פתאם את הילד מידי אמו, עמד והניפו לפניו למעלה. באותו 
רגע התקרבנו אל גשר, שתחתיו עלינו לעבור, ועיניו נחוּ על המלה ,סכנה" 
הרשוּמה באותיות אדְמות על הגשר. צריחה התפרצה מפיות כל הנוסעים. 
במהירות נפלאה קפצתי ממקומי, אחזתי בכפותי בצוארו של ברנר ובחנקי 
אותו משכתיו להושיבו. הוא לא ידע את הנעשה והתאבק. ברגע שהושבתיו 
היה הגשר מעל לראשינו. נקל לשער מה שהתחולל בנפשי אז, אבל הוא 
היה כמטרף כל אותו יום. הוא אתהלך קודר ובכל רגע אחז בראשו בשתי 
ידיו וגנח. הוא הבטיחני, ש,לוּ קרה הדבר", כי-אז היה שֶם קץ לחיו 
הוא. בקשני להאמין בזה. לא הטלתי ספק בדבריו. הוא היה עושה את זה 
בודאי, בלי שום פקפוק. דמיונו החריף כבר הציג לפניו הכל בבהירות 
יתרה ונפשו פרפרה במלתעות המות. ימים רבים זכר את המאורע ההוא 
ורְטט היה עובר אז את גופו. 

פעם אחת --יום שבת היה - באתי לביתו לפנות-ערב מפקי אשר 
חכה לי, כנראה, כל% ומצאתיו עסוק מאד. הוא הוציא מחדרו את 
ה,רהיטים", העמיד כסאות בַפָּנות וקרשים שטוחים עליהם מקצהו האחד של 
החדר עד קצהו השני. על הקרשים, ששמשו, כנראה, במקום שלחנות, שֶם 
מנות מנות של פָּרות, לחמניות וממתקים. 

פניו הביעו בישנוּת בראות! אותי ומתחת לשפמו רחף צחוק קל. 

- מחכה לאורחים? - שאלתיו. 

- אין דבר, - ענני בגמגום, -- שטותים. 

כעבור רגעים אחדים התפרצו לתוך החדר כעשרים ילדים או יותר, 
מילדי הרחוב, יחפי רגל, לבושי סחבות ומגאלי פנים. אלה היו האורחים 
המזֶמנים לסעָדה, 


4 ₪. ביילין 








נשתנה, עמום ונחר היה, ובפָנות שפתיו בת-צחוק חולנית, כמעש אידיוטית 

אכל גם אז לא חדל מלעבוד. שקידתו לעבודה עברה כל גגול. 
שמונה-עשרה שעות ביום היה האיש הזה מִסָגל לעבוד, ולא רק מסגל, אלא 
שעבד ממש. רק יום אחד בשבוע היה לו ליום מנוחה - יום השבת. במשף 
כל הזמן שידעתי אותו לא עבר עליו אף יום אחד מששת ימי-העבודה 
לבטלה. הוא< אהב את העבודה לשמה; ומכל האנשים שידעתי בחיי לא 
מצאתי איש דומה אליו בשקידה על העבודה, מלבד אולי הסופר שלום- 
עליכם, שהייתי המזכיר שלו במשך שנים אחדות בקיוב. 

בבית-הדפוס היה עומד למולו ועובד בחור אחד חצי מטרף: חואַ 
היה עומד ושוחק תמיד ופולט מפיו איזה מלים, שאין כ% קשר בניהן. 
זה היה בחור גבוה ודק, שיצורי גוו נפלאים בחטובם ובהן תנועותיהם; 
פניו עדינים וּמִכְסים עור ורדי צח. פרצופו וגופו היפה הזכיר משום-מה 
את השלד הערטילאי שלו, וביחוד כשהיה מתפרץ מבלי כל סָבּה בצחוק, 
המשתפך על כל פניו ומצחו הגבוה והמבליט את שניו. 

זה כלפי זה היו עומדים, ידי שניהם עבדוּ בהזון, רקדו ממחלקת 
אות אחת לחברתה מבלי-משים, מתוּך ההרגל. ברנר היה כָלו מרפז לתוכו, 
גונח מזמן לזמן, ופתאם נפלטת איזו מלה מפי הבחור וצחוק בוקצ ומתגלגל3 
הפנים העדינים מתאדמים מרב צחוק והגוף רועד, רועד כּלו. אז יתעורר . 
ברנר, כמו מְשָנה, ועינים בעינים פוגעות לרגע. בשתים דולקת אש יגון אין- 
סופי, ובשתים צחוק של שגעון.. . 

כשהגיעה אלי הידיעה על-דבר מותו של ברנר, משכני לבי אל אותף 
החדר, שב תי ועָבד. מצאתי את הבחור הלז עומד על-יד אותה תבת 
האותיות ובפניו לא בא כל שנוי, כאֶלו לא חמש-עשרה שנה עברו מאז, 
אלא יום אחד. הודעתיו, שברנר מת. הוא הביט בי רגע, פלט איזו מלה 
והתפרץ בצחוק אדיר, שהשתפך על כל פניו והרעיד את גופו;: 

- חי -- חי -- ח'!י.. 

ויש שפתאם היה מר החיים סר ומלאך חנון ורחום היה פורש עליף 
כנפי חסדו. הוא התפיס אז עם גורלו. שחוק טוב וסַלח היה מרחף על פניני 
וברק עליזות היה נוצץ בעינים. הוא היה אז כהולה שהבריא אהר" מחלהו 
מסְפּנה והוא סופג בהנאה הויה חדשה. הוש₪ היה משתובב, רוקד, מתפעלי 
מכל דבר וצחוק צוהל, נובע מן הלב, היה יוצא מפיו, הוא היה מתגלת 
מתיפה, חובק ומנשק את הקרובים אליו. 

חֶלשה היתה %ו להצטלם. במשך שנה אחת נתן ל* למתנה: שלש 
תמוּנות שונות. נראה לי, שהסבה לזה היתה, שרטה לרגות את-עצמו' כאישו 
מן הצד ולשפוט באפן ,בלתי-מפלגתי" אם באמת מכער הוא;, כפט שהותו 
רגיל לחשב, או אולי אפשר למצא איזו זכות שהיא. 

לפעמים היינו סרים לבית-היין. ברנר היה סבוה אחר>י הכוסו ההאשזנה4, 
הוא היה צועק אז, רועש ו,מהפך עולמות". בכלי פעםו שהזה; פתוטא, תוחא 
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הוא חי בתוך הגיטו. בחזותו, בתנועותיו והעויותיו נדמה לבן הגיטו. 
רק נדמה. הוא לא היה איש-הגיטו, איש נזיר מימים קדמונים היה. מעין 
אותם הנזירים בהדוּ, הישנים על חָדִי מסמרים כדי לענות את נפשם 
ולרצות את החטאים שלא חטאו. לוּ היה איש דתי ושומר אמונה, .כי-אז 
אפשר שהיה לקדוש בעיני העם. תלמידיו ה,חלוצים" הלא חשבוהו גם בלאו- 
הכי לקדוש. 


ג 


ברנר היה אישיות גדולה, אבל יחד עם זה - דוקא משום זה - אדם 
כבד. הוא הוגיעני לפרקים. לא מחמר אחד קרצנוּ ובצלו לא חסיתי. מרב 
כאָב היה מְפנה כלפי עצמו והיה שוכח לפעמים להתחשב עם כאבו של 
חברו. רגש המוּסר שבער בנפשו היה יונק מהרגש האָסתטי; על-ידי העמק 
שבנפש נצטמצם הרחב. יש שהיה מגיע לידִי קיצוניּת וחד-צדדיות. החטוט 
התדירי בנשמה, המלחמה התמידית נגד פחות-הַטָמאה, המקננים בלב כל 
ילוד-אשה -- בשגם הוא בשר - ושקננו גם בו, וההשתערות שאינה פוסקת 
של היצר הטוב נגד היצר הרע גרמו, שלפעמים היה מגלה לעין 5ל, מרב 
טפול בהם, חסרונות טבעיים שבנפשו, שדרכם של אנשים לכסותם, גראה, 
שבילדותו ובחנוכו היה יסוד רקוב, ואַדים מחניקים הרעילו את שחרות- 
ימיו ושארית נשארה להם לעולמים, משהו של גאאשפססססת שָכן בקרבו. 
כמו לכל האנשים הגדולים היתה גם לו, שלא מדעת, תעודה להדריך 
ולהשפיע. הוא היה סוחב, גם למרות רצונו, אל אפלת-תהומו וחֶברתו 
נהפכה לעתים על-ידי-זה למוּעקה. העליות והירידות שבמצב נפשו; העויותיו, 
תנועותיו ואנחותיו מעין ,אוי, וועה ז'מיר!" היו נופלות %משא. המוצא 
היחידי היה אז- להָפרד ממנו לאיזה זמן. עוד בראשית ידידותנו הנאמנה 
עשינו בינינו ,חוזה", שעל-פיו יש לכל אחד מאתנו הרשות להודיע לחברו, 
שרוצה הוא לְהָפרד מעל פניו לאיזה זמן, מבלי לגלות את הנמוקים, ולשני 
,אסור" להָעלב. אפשר שהודות ל,חוזה" זה %א היינו נצים כל הימים 
שהכרנו זה את זה. 

- נפרד-נא! -- הייתי פוצר בו. 

היינו נפרדים איש מאחיו ובמשך ימים אחדים לא היינו נפגשים כלל. 

יש שהוא היה פונה אלכ 

- אל תבקר-נא אותי עד אשר אבוא אליך ראשונה. 

הסה היתה על"פי-רב ברורה וגלויה: מבקש הוא התבודדות. אתא 
סעוי, לילות ללא-שנת וימים ללא-מרגוע. נפתח תהום אפל והנשמה תתלבט 
בו, כואבת, תתאבק עם מר גורלה עד זוב דמה. 

לפעמים היה תוקפו מין קפאון נפשי משנה, עד שהייתי נבהל למראהו. 
ההתרשלות גדלה, לא התגלח, צַעד כסהרורי, כאיש לא מעלמא הדין. קולו 
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התעקש: הכל או לא-כלום; אבל ללקוט רק פרורים מתחת שלחן החיים - 
לא. לחלוטין. 

הוא היה בדוּל מן הבריות, התרחק באמת מכ? פרסום, נמלט בלב 
שלם מכל כָּבוד הרודף אחריו. 

פעם אחת נדפס באיזה עתון אנגלי מאמר על-אודותיו. אחד מפלאי 
הפלאים של העיר לונדון. ממש 6הג0סא! בגיטו של ויטשפל נמצא סופר 
עברי חשוב, נובָליסט מהמדרגה הראשונה, עורך ירחון ספרותי, והאיש הזה 
בכבודו ובעצמו הוא גם הבחור הַזֶּצָר של הירחון. 

תַּכְף אחרי זה הופיעו בבית-הדפוס שני גְּ'נטלמנים, קורוספונדנטים 
של שני עתונים אנגליים מִפֶרסמים, חמושים פנקסים, עפרונים ומכונת-צַלם 
ובקשו להציגם לפני ברנר. ברנר עבד אז אצל תבת-האותיות בלי מעיל 
ושרווּלי כתנתו מִפשלים, הוא יצא אליהם, באחזו באויר את שתי כפין 
שהשחירו מצבע האותיות שהוא מִסָדר. 

- מה לכם?- שאלם. 

הם הסבירו לו, שבאו לשם אינטרביו וגם רוצים הם לצלמו. 

- |תס 00 ותס 60 - התחיל לקרא בקול ושלח לפניו את שתי ידיו 
השחורות. הג'נטלמנים נסוגו לאט לאט אחורנית עד שעמדו רגליהם בחוץ. 

בתוך ד' אמותיו בגיטו חי ועבד וסבל שפל-ברך זה. אין איש 
בתוכנו, שתעב כמוהו את חיי הגיטו, ואין איש בקרפנו, שראה את הצד 
השלילי שלהם כמו שראה הוא, הוא ראה בהם כעוּר גם במקום שאינ, 
הוא ראה גם כעור ביפיָם. הוא הגזים מרב בוז א5% רפיוננו, שפלותנו 
ועבדותנו. 

זכורני, שפעם בלכתנו יחד בויטשַפל אמרתי : פָּרות אצל אשה 
יהודית,. הוא משך אותי הצדה וקרא: 

- אל תקנה פה. נקנה במקום אחר. נקנה מיד נוצרי. 

- מדוע? - שאלתיו בהשתוממות. 

- נראה לי, שפָּרותיהם הם רוויי דמעות... טועם אני טעם דמעות- 
לב במיץ הפָרות... 

אך הוא לא ברח מהם. זר ובודד התהלך ביניהם. מאה אלף דלתות 
ואין אחת להפנס בה. הם לא ידעוהו. מה להם ולו? רצוץ התהלך ביניהם, 
בואב מכאובי כָלם, מכאובי עמו אשר אהב. 

פגשתיו פעם במקרה. באחד הערבים הלך בויטשפל כפוף תחת נכ% 
שק כבד. הפנים אפלים והרגלים נסחבות בכבדות. שמרתי את צעדיו בלכתי 
מאחוריו, הוא סר אל הפוסטה. בשק היו חוברות ,המעורר" והוא נשאן על 
שכמו %הפיץ בישראל את המוטו ,כי לעוררך אחי אני בא" ולבשר 
בתפוצות יעקב, ,כי לא כבו עוד כל הניצוצות". הוא עשה עלי רשַם כאלו 
נושא הוא על שכמו את נטל צרותינו ודלותנו. הוא היה אז כסמל. לויתי 
בעיני את האח הגדול הזה הנבלע בין העוברים והשבים. אדמת קרש 
ניתה אז אדמת ויטשָפל המסאָבה, שרגליו דרכו עליה. 
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קרבן יש בזה? איזו רשות יש לו, המאֶשר, המאֶשר עלל-פי דרכו, לבוּא 
בטענות ובתביעות? בסתר-נפשך הלא אוהב אתה את יסוריך; במצפוני-לבך 
הלא מלחך אתה בהנאה את דם פצעיך, אתה הנבזה.. 

כה בקש חשבונות רבים, חַטט באפלת הנשמה; וכל מה שהרבה לחטט, 
נוכח, כי לא ישר עשה אלהים את האדם, וגדלה האפלה ונסתבך החשבון 
ופצעי הלב רבו, ימים נוראים היו כל ימיו, וכלזיום - יום דין ומשפט. עקשן 
היה. הוא התעקש ורצה פתרון לכל לאלתר, בלי דחוי, היום. הוא לא נתן 
לרמות את-עצמו מהחיים אף רגע. 

לא יאוש היה זה. זה היה נורא מהיאוש. ככלות הכל אפשר לפעמים 
לחיות במנוחה ולעשות פימה עלי-כסל. הוא האמין, שתועים אנו באפלה, 
רק מפני שאבדנו את הדרך המובילה %אורה. הננו כילדים באפלתזיער, 
שאבדו את המשעול המוביל הביתה. יש פדות. יש. אבל אי הדרך אליה? 

ואז יש שהיה דופק אגרופיו בראשו, דופק ראשו בקיר, חורק שניןו 
וצועק מרה: 

- אִי הדרך, א 
בבית-הדפוס, שבו נדפס ,המעורר", עדין נמצא שלחן ובדף השלחן 
חורים, סָמני הַשָנִים של ברנר שנשכוהו בהיותו במצב רוח סוער. 

היו ימים, שבהם היה מתיחד ומתלבט מרב יסוריו כאריה בכלוב. הוא 
היה אז כים נגרש בעבור עליו סופה, יורק קצף ומפוצץ ראשי גליו 
בסלעים. הייתי פעם עַד כשקרע מעל כתלי חדרו תמונות רְמְבְּרַנדט, שקבלן 
במתנה ויחבבן מאד. נורא היה במצב רוחו זה. העינים שקעו בחוריהן 
והביטו כחָדִי חרב; צבע אֶדם, לא-בריא, היה פורח בלחיים, שנראו 
כצבות עוד יותר. הוא הטיל ממש פחד על כל הקרב אליו. 

איש נזיר מימים קדמונים היה. מַפּה 8% כסתה את שָלחנו, פָּרח לא 
נשם בחדרו וקול אשה לא שמעו כתלין, לא ראיתיו מעולם אוכל סעדה 
מספָקת. בקצה השלחן היה יושב ואוכל בחפזון תמיד, כאדם הבהול לצאת 
לדרך תִּכף. מתוך ניָר"שמן היה מוציא דג מלוח, פת-לחם ומשביע בזה 
רעבון גופו. אפילו את הַטָה שאהב החליף בכוס מים, מפני שהַטָה דורש 
הכנות ואבוד זמן. התלבש כפועל פשוט עם צורון רך ו,קפ" לראשו,. 
מועטים היו צרכיו ומזמן לזמן המעיטם יותר ויותר. 

היו אנשים שדאגו לעניותו. העמידו פנים של ,רחמנות". שטותים! לו 
רצה ברנר, כי"אז היה יכול לחיות ברוְחה. את הספור הגדול ,מא עד מ", 
את הדרֶמה ,מעבר לגבולין" וכל שאר הדברים, שכתב בעד ,המעורר" שלא 
על-מנת לקבל פרס, היה יכול להדפיס במקום אחר ולקבל שכרדסופרים 
ביד רחבה. הוא היה יכול לכתוב לעתונות היהודית באמריקה. לא אחת 
הזמינוהו לכתוב בשכר הגון והוא לא הסכים (כדאי להעיר, שברנר לא 
חפץ בשום-אפן %כתוב יהודית. התרגומים האחדים מספוריו, שנדפסו 
ב,פריינד" ובעתונים אחרים, נעשו עללידי). היו מקורות-פרנסה אחרים, 
אבל הוא נער כַּפּיו מהם. הוא ברח מכל תענוגות העולם הזה. ברנר כאֶלר 
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שחלשים הם. אהבתו היא חָלשתו, חמלתו היא ירידתו. צדיק הוא, מפני 
שאין בכחו להיות רשע, מפני שהנהו נבזה וחדל-אישים. 

,נבזה וחדל-אישים" - זה היה יחסו לנפשו. הוא תעב את עצמו. 
הוא הביט על עצמו לא בעיני עצמו, אלא כאויב. 

פעם בשעת טיול ברחוב בקשני פתאם לעמוד רגע ולהסתכל בו 
בעברו לצד השני של הרחוב ובשובו אלי, מַלאתי את בקשתו, ובחזרו 
שאלני;: 

- ההסתפלת היטב? 

= כ[ -- עפניתיה 

- הלא תודה, שהנני עושה רשֶם של גאועסקס. הלא תודה, שהכל 
מסתכלים בי ושוחקים עלי מאחורי. 

לא אחת קרה, שבשעת קריאה מתוך איזה ספר היה מחליף מקום 
שבתו באי-מנוחה משָנה ונסוג אהורנית. שאלתי פעם לסבּת הדבר, והוא ענה: 

- ירא אני, שמא ריח רע עולה מפי; ירא אני, שמא הבל עולה 
מגופי... 

הוא ההאונן על מחלות שלא סבל מהן מימיו,. במשך הזמן שבלינו 
יחד לא היה חולה אף יום אחד; לא התקרר אף פעם, למרות האויר המלא 
טחב בירחי החרף, הנופל למשא על כל איש זר באנגליה. הוא היה איש 
בריא והחיים בתוך הצבא ברוסיה אָמצו את גול והחזיקן את שריריו, אבל 
רגיל היה לבוא מֶצר ודואג על ,מַחושים" שונים שיצעידוהו אלי קבר. 

-- מה לך, ברנר? 

- פה, פנימה - היה מראה על הלב - הכל רוקב.. 

או: 

- פה, פנימה - היה מראה על הראש - המוח כואב. אצא מדעתי. 
אשתגע. אמוּת בבית-משגעים... 

בהתאוננו פעם לפָנִי על מחלת ל%ב, הרימותי אגרוף ובחזקה דפקתי 
על חזהו הבולט והמפתח מאד. 

- התבַּיש-נא, - קראתי, - הנך איש בריא. הנך הרבה יותר בריא מאדם 
רגיל. 

הדבר עשה רְשָם. עיניו התלקחו, הוא התחיל לטיל הָנה והָנה בקומה 
זקופה, התמתח, הבליט חזהו וקרא: 

- הנני חש את-עצמי באמת בריא כעת. מִסֶגל אני להתאַבּק עם 
שלשה אנשים בבת-אחת ולנצחם, 

וכעבור יום - שוב גב כפוף, רגלים נגררות ו,מחוש" חדש. לקים מה 
שנאמר: ,נבזה וחדל-אישים". חסר-אונים בגוף ובנפש, 

הוי, מה עָנה את נפשו! 

אבל הלא סוף-סוף גם הענויים הם ענג, גם היסורים חביבים והם 
הם השכר. הוא בחר בעטרת קוצים ומאס בעטרת פרחים, מפני שעטרת 
הקוצים הלמה אותו, כנראה, יותר. המיר עטרה בעטרה - זהו הכל. איזה 
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דרו ללב כל קורא. הקללה של חסר חמר ספרותי נהפכה באמת לברכה 
ל,המעורר", מפני שזה אלץ אותו להאציל עליו יותר מאישיותו הנפלאה 
הוא. במאספים ,רביבים" ובירחון ,האדמה" היה החמר הספרותי רב יותר 
הן בכמות והן באיכות, אבל הם לא עשו אותו הרשֶָם, מפני שברנר העורך 
הוא רק אורח שם, וב,המעורר" היה ,בעל הבית". עורכים יש לספרותנו 
למדי, אבל אחד היה ברנר, וברנר ו,המעורר" אחד. 


בלילות היינו יוצאים שנינו לטַיָּל, עוזבים את הגיטו ונבלעים בין 
חומות ה,סיטי" הדוממות. 

שעות הטיול היו שעות התגלות-לב. נגעתי פעם במשך שיחה באחד 
ממסתרי לבו ומאז התקרבנו איש לאחיו עוד יותר. כל אחד מאתנו גלה 
בטיולים אלה את הרהוריו, סודותיו, לקוייו, פגימותיו, נטיותיו ופצעיו. 
באיזמל חד היינו חותכים את נפשותינו ומגלים אותן כשהן מפרפרות ערְמות 
איש לפנִי רעהו,. כל אחד מאתנו היה מפצל את קלפת נשמתו ומגיש 
אותה ערטילאית לפני חברו, גלינו דברים שלבא לפומא לא גליא. ביחוד 
היה ברנר מצטין בזה. הדבר הגיע לידי-כך, עד אשר היינו מסתכלים 
לצדדים, מיראה, שמא תקשיב אזן זר את הודויים המשנים. באותם הלילות 
נוכחתי עד-כמה כואב הוא האיש. ראיתי לִפָנִי איש נזיר מימים קדמונים, 
בעל נפש גדולה ועִמֶקה במוסריתה, באהבתה לאמת, בצמאונה לצדק, 
בטהרתה ובחמלתה. 

איש נזיד מימים קדמונים היה. לא מאלה הנזירים הנושאים עיניהם 
לשמים; כּהנים לאל עליון, הצובטים לַחָייהם בהנאה על לכתם בדרך-מישור 
המובילה אל המנוחה ואל הנחלה; הקוראים ,שישּ בני מעי" על כל דבר- 
מצוה שהם עושים ומצפים לשִכָרם בהאי עלמא ובעלמא דאתי. ברנר 
אפיקורס היה. הוא נפץ מקדש אלהיו והשתחרר מההָפנוז של תורתו (כך 
טעה לחשב). הוּא לא צפה לכל שכר, הוא רק נתן תמיד ומאום לא לקח. 
הוא כָאב כָּאָב האיש וכאָב האנושיות, מפני שזה היה כאבו הוא. הוא 
הצטער בצער עמו ובצער העולם, מפני שזה היה צערו הפרטי. הוא אהב 
את כל הברואים, אבל כמה התאכזר לעצמו! הוא התיחס אל רגשי האהבה 
והחמלה, הממלאים את לבו, לא כאֶל יתרון, כי-אם כאֶל חְלשה. הוא האמין, 
שהוא דואב על העשק ועל המרוצה, על העבדוּת והשפלות, מפני שהוא 
חלש ורצוץ, מפני שאינו מִסֶגַל לחיות ככל האנשים. הוא חשב, שהוא מוסרי, 
מפני שהמוסר הוא עגן-ההצלה של הנדכאים, היהודים הם הצדיקים, כביכול, 
בין אָמות-העולם, מפני שחלשים הם, העוּר, הצולע והגדם, המבקשים נדבות 
על פרשת דרכים, מבקשים בשם אלהים ובשם החמלה והרחמים, מפנר 
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ב, צלאל ועוד. מערכת ,המעורר" הזכירתני את ספורו של פרישמאן ,בבית 
הרידקציה". 

מצבו החמרי של ,המעורר" היה קשה אז מאד. מספר החותמים היה 
דל וביחוד בשנה הראשונה, השנה שלאחרי הריבולוציה והפרעות ברוסיה. 
הצנזורה היתה חמורה מאד וחוברות אחדות נפסלו על-ידי הצנזור והושבו 
לידו, אבל כל זה לא המר את רוחו של ברנר. זה קדש את ,המעורר" 
בעיניו. מה שָמְלא את לבו דאגה הוא חסר חמר ספרותי הגון. הסופרים לא 
נענו לבקשתו, מלבד אחדים, יוצאים מן הכלל. ,תיק המערכת" היה כמעט 
תמיד ריק ובכליון עינים היה ברנר מחכה יום יום לבוא הפוסטה. כשהתחיל 
לסדר חוברת, לא ידע מעולם במה יגמור אותה - ודבר זה היה מביאו לידי 
יאוש ממש. הוא ידע, שממלא הוא את החסרון לפעמים בדברים שאינם 
חשובים כלל; והצער היה מתגבר עוד על-ידי-כך, שהוא בעצמו היה מסדר 
האותיות ועליו היה לטפל בכל אות ואות של דברים שאינם לפי רוחו כל5 
ונמאסו עליו עלזידי-כך שבעתִים,. אבל מה-גדולה היתה שמחתו, כשהיה 
מקבל איזה ציור יפה, שיר הגון או מאמר טוב! יום של חדוה היה לו 
היום ההוא, 

לא אַחת פרצה ,מריבה" בינינו בדבר החמר של ,המעורר". בנוגע 
לחַלק השירים היו דעותינו שונות לגמרי. הוא שֶם לו לחק להדפיס שירים 
אחדים בכל חוברת ולפעמים היה בוחר בשירים שלא היו ראוים, לפי 
דעתי, להַדפס. מצאתיו פעם מסדר שיר גרוע מאד, לפי טעמי, גבוב מליצות 
בלי כל רוח ונשמה עם טענות כלפי שמיא על הצרות,והרדיפות של עם 
ישראל. יעצתיו לפזר את האותיות שסדר ותְֶנַחנה בשלום במחלקותיהן בתוך 
התבה; אבל הוא טען, שהשיר הוא נחמד מאד. כעבור שעה בא אלי והשיך 
בידו והוא התחיל% לבאר ולפרש אותו בלמדו סנגוריה עליו; אבל אנכי לא 
חזרתי ממשפטי, אז התחיל לטעון, שאבד שלש שעות של עבודה בסדור 
האותיות עם הנקדות. נחמתיו, שיש תחבולה לזה - נעמוד שנינו על פרשת 
דרכים ונבקש נדבות. הוא יצא בחָמה - וסוף דבר היה, שהשיר לא נדפס. 

אצל ברנר היה תמיד העָקר לא הצורה, אלא התכן, לא ה,איךָ", אלא 
ה,מַה", ובספרות היפה בכלל ובשירה בפרט הרי לא ה,תכלית" היא העַקר 
תמיד, ועל-כן אי-אפשר היה לסמוך בזה הרבה על דעתו, השתוממתי מאד 
פעם בשמעי מטיןו, אחרי דברי תהלה ושבח לשיר-אהבה יפה מאד מאת 
משורר חשוב, הערה קטנה: ,נוּ, סוף-סוף פֶּרִיקְזְטְשִיק!" 

אבל החמר הספרותי שהגיע מבחוץ לא היה העֶקר. לא החמר הבּנוני 
ולמטה מבינוני (מלבד דברים אחדים היוצאים מן הכלל) גרמו לזה 
ש,המעורר" יעשה רשֶם בספרותנו לארך ימים, העָקר היו יוסף חיים ברנר, 
י, ח, ב., בר-יוחאי, ‏ ב. צלא%, ששפרו את הירחון הזה, הכניסו בו רות 
ונשמה, עריגה גדולה וגעגועים איתנים,. הוא היה ראש המדברים, והאחרים 
היו רק טפל. אפילו אותם המשפטים הבודדים, אותן ההערות המשנות בשולי 
הגליון, אותם המכתבים הקצרים בסוף החוברת וה,מוטו" בראשה - כמח 
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בצאתו נתעכב רגע אצל הדלת ופנה אלי פתאם בקול ממביש קצת 
ובעינים מְשפלות: 

- כמדְמה, שהריני כועס עליך. 

- מדוע? - שאלתיו בהשתוממות. 

- לא נשקתני בבואי ובכלל פגשת את פָּנִי ברגע הראשון בקרירות. 

עניתיו במעט מבוכה: 

- אצלכם באנגליה 8% מן המנהג הוא שגברים יתנשקו. לא העזתי 
לעבור על חָקי המדינה. 

כשהכרתיו יותר, ידעתי את סבת שאלתו זו,. בלבו התעורר החשד, 
שמתָעב אנכי אותו תעוב גופני. לא אחת שאל אותי על זה. 

בפעם השנית ראיתיו רק רגע קט. ישבתי בחדר-המטות בשעה 
מאַחרה בלילה שקוּע בקריאה, והנה נפתחה פתאם הדלת מבלי דפוק יד 
עליה תחלה ואיש נכנס ומבלי הוציא הגה מפיו השתטח על הרצפה, התגולל 
עליה, הלקה את גופו, קם ויצא בחפזון. 

- בּרנר? - השתוממה אשתי. 

- ברנר! -- צחקתי. 

יום יום היה. בא אז לביתי אחרי גמרו את עבודתו ב,המעורר", 
שהתחיל להוציא בראשית אותה השנה. שעות שלמות היינו מבלים יחד. 
אנכי גרתי אז בבית אחות-אשתי והוא התודע אל המשפחה, היה משתעשע 
עם הילדים, משתובב ורוקד אתם יחד. בני המשפחה היו אנשים פשוטים, 
אבל מוקירי תלמידי-חכמים והם כבדוהו ויאהבוהו מאד, לפעמים היה מביא 
אתו כתבי-יד, שקבל בשביל ,המעורר", והיינו קוראים אותם יחד, פוסלים, 
מקבלים לדפוס ומתקנים. נראה היה, שצל קורתנו גרם לו מנוחת רוח וגו. 

אבל תקופה זו לא ארכה ימים רבים. זה היה רק מין קורנס, 
שהשתיק רק לרגע את היתוש האוכל את לבו. הכרתי תכף את ברנר 
המפרפר. ענוייו הגדולים התהילו לענותו שוב. שלהבת הכאב בערה בעינים 
וכתמי-אדם חולניים פרחו בלחייו; נכפף הגָּב והתרשלות בַּכּל העידה על 
יסורי-שאול -- יסורי ברנר. 

התחלתי לבקר אותו במערכת ,המעורר", שם ביתו. הוא גֶר במזרח 
העיר, 48 מייל ענד רויד. שניאור כתב לו פעם בבדיחה, שהכתבת שלו 
היא ,48 מִייל אין דר'ערד". כתבת זו התאימה באמת לאותו בית. עליתי 
לחדרו דרך פרוזדור צר ושלבים מעקלים. החדר היה קטן, כתליו מפחמים 
ורהיטיו - מטת-ברזל כמעט עַרְמה, - שלחן-עץ בלי מכסה וארגז-עץ אֶדם 
מחֶשק ברזל חלוד. החדר עשה רשֶם כבד מאד, ולא כליכך החדר בעצמו, 
כמחזה הנשקף מחוץ לחדר דרך החלון, הפונה לתוך חצר צר, מעלה צחנה, 
מִקף בתים צפופים, דלים, נושמי יתמות ושעמום. חדר שני היה מלא תבות 
של אותיות דפוס. בשני החדרים האלה מַלא ברנר תפקידים רבים. הוא 
היה עורך ,המעורר", המנהל, המזכיר, ,הבחור הַזֶּצֶר", המשרת והוא גם 
היה הסופר יוסף חיים ברנר, הסופר י. ח. ב., הסופר ברזיוחאי, הסופר 


א. ביילין 


י. ח. ברנר בלונדוז 


אכן חליג היא נשא 
בי" :זז ז ד 


ּמַכַאְבִיניּ סְבָלם. 


א 


בקיץ תרס"ו באתי מלבוב ללונדון ג. שופמן, שהיה בא אז 
בחליפות-מכתבים עם בַּרְנר והיה אחד מסופרי ,המעורר", בקשני למסור 
בשמו פריסת שלום לחברו בלונדון. דחיתי את הפגישה עם ברנר מיום 
ליום, במצאי לי אמתלאות שונות ל%כך,. מצב רוחי היה דומה למצבו של 
איש המקבל אגרת מנפש יקרה לו והוא מענה בכוּנה את נפשו ודוחה זמן 
פתיחת המעטפה. כעבור שבוע ימים כתבתי לו מכתב קצר, שבו הודעתיו 
על בואי מלבוב ועל חפצי למסור לו פריסת שלום מאת שופמן. בקשתיו 
להודיעני, מתי ואיה אפשר להפגש אתו. 

הוא לא ענה, אבל בא תכף בעצמו לביתי. פַפָנִי עמד איש בעל 
קומה ממְצעת ורחב-גרם. פניו המגְלחים לא היו יפים כלל, לסתותיו היו 
רחבות מאד והלחיים נראו כצבות בקציהן. השפה התחתונה מלאה וכנפי 
האף נפוחות משהו. לְעָמת זה הביע החלק העליון של פרצופו שארדרוח. 
עיניו הכחָלות הזהירו באור בהיר ורֶךָ כעיני ילד טוב ושובב; מצחו הקצר 
הביע מרד ועז, וראשו עם גלי השערות הרעננות היה יפה מאד. אך אלה 
היו פרטים. הרשם הכללי היה, שפניו אינם יפים וגם מגשמים. הוא 
היה לבוש מָדִים צרים, שהבליטו את גופו הַמִצק של העלם בן עשרים 
וחמש, 

הוא בלה בביתי זמן רב. הוכיח אותי על אשר לא הודעתיו תִּכַף 
על בואי ללונדון, מפני שכבר קבל מכתב משופמן על-דבר נסיעתי. שופמן 
כתב עלי טובות והוא חְכּה כל העת לפגישה בכליון עינים. הוא התענין 
מאד לדעת את כל הפרטים הנוגעים לחיי שופמן, שהיה אהוב עליו מאד. 
אחרי-כן נסבה השיחה על אנשים אחרים ועניני ספרות. הפגישה היתה 
לבבית מאד וכרְעים מימים רבים נפרדנו, 


חרים צפוים למות.. | הוא ימות אתם. הוא לא יציל איש במותו, אבל 
יחיה בשעה שאחרים | נקיים מתים... 
| רעיו של ברגר היו אצלו בַּיום. מותו, כמזת שכניו, היה בלילה. 
ום תמימה הלך אפוא ברנר לקראת המות. בודאי שבקש אז את 
של ,הירושלמי"... - 
ואולם ה פלליטיקה" הרצחנית של ימִינוּ עשתה את שלה. היא שלחת 
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ללא-אלהים ומקטרים לבּעל - אלא איפכא מסתברא, זה חטאם וזה פשעם 
שלא הלכו אחרי הבעל כהוגן וכראוי, שהיו קוראים לנביאי הבעל - נביאי 
השקר, שלא היה להם (כידוע!) אותו החוש בעד ה,חיים", וכו" וכו? וכו'... 

דברי-הבאי אלה (יָרשו נא סוף"סוף גם לי להביע את דעתי בזה6 
פָּאָר וקְשָט טשרניחובסקי בכל הכחל והשרק של כשרונו הפיוטי הנעלה, 
וברנר אחריו - בכח"הברזל אשר לסגנונו, בעצם הנפש שלו. י 

זכרו את מאמרו הידוע של ברנר ב,הפועל הצעיר", שבו הגיע לידי 
דעה, שאפשר לבן-אדם להיות יהודי לַאָמי ולהיות מעריץ עם"זה, בעת 
ובעונה אחת, את הנצרוּת,. לא רק האורטודוקסיה התנגדה אז לברנר בגלל 
דעה זו.. ועוד ‏ יש %ו מאמר באחת מחוברות ,רביבים", ששם ימצא 
הקורא את כל התיאוריה האנטי-יהודית של וִנינגֶר בהסברתו הקצונית של 
רנר 

גדולים היו הענוּיים הפנימיים שגרמו אותם המאמרים לרושַם הטורים 
האלה. אני חמלתי על ברנר, בדעתי, כי חוטא הוא בזה חטא-מות לעצמותו 
האמתית. צערתני במדה נוראה העובדה, כי ברנר חדל מְשמוע בקול 
מהותו היהודית עד-מאד והטהורה עדד-מאד ויהי לחוזר על דברי 
אחרים, דברים מְסכמים, דברים מקבלים בין הבריות האינטליגנטיות, אבל 
לא שלו. היש עוד חָטא יותר נורא מן החטאים אשר יחטא איש לנשמתו 
הוא הקדושה?- 

המחאה הכי-עזה נגד כל אותן הדעות, שהשמיע ברנר בשנות-חייו 
האחרונות במאמרי-ברדיצבסקי-טשרניחובסקי שלו- היו חייו, והנה מחאה 
חהדשה, עזה פי"שבעה: מות-קדושים שלו.. ן 

הנה יש במאמרי-ארץ-ישראל שלו איזה מבטאים חריפים נגד חסידים 
וחסידוּת - והן אין כאַבְּרַמזון ב,מסביב לנקודה" מעריץ-חסידוּת, ואבּרמזון 
הלא ,חתיכת'-בּרנר הוא. ומִבטא גס פלט עטו ביחס לפת% המערבי - 
והן לא היה בין הסופרים העברים (ולא רק בין הסופרים) איש משתוקק 
אל השכינה כמוהו, אל השכינה, שהיתה שורה בבית-מקדש-אלהים וחָפצהּ 
לשוב לשֶם מגלותה; שהרי אם לא כן- איך אפשר, בלי הפחד הטמיר 
לפני קדְשת-העולמים ובלי התקוה המסתּרת לראות בשוב אותה הקדשה 
לזיוה ולכבודה הקודם, לצַיָר צִיור נאדר בקרש כ,הירושלמי"? הנה כתב 
ברנר מאמרים ברוח טשרניחובסקי - ומי כברנר חַי חַיִי נזיר גמור? מי 
כברנר ידע את חובת-הלבב? הנה כתב לפעמים נגד ה,מוסר העבךָ" 
וּ,מוּסר הנביאים" - ומי כמוהו חי על-פי מוּסר-נביאים זה? 

והיש עוד דבר קדוש בעולם כמיתתו? ה,פטריוט" נופל על שדה- 
קרב למען המולדת;! איש הרחמים והאהבה נהרג בצאתו להציל את 
אַחיו, את הנשמות הקרובות והיקרות לו מכל יקר, אולם יומו האחרון של 
ברנר ומותו הטרגי נעלים בקדשתם על כל מיני קדשה. סוף-סוף יכול 
היה להציל את נפשו- ולא רצה. הוא רצה למות ביחד עם בני-אדם 
זרים לו ובלתי-ידועים לו מתמול שלשום. אין הוא יכול להנצל בשעה 
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בזה בא לעזר, שהיה משתדל, כי קונטרסי ,המעורר" לא יהיו מוּטלים זמן 
רב כל-כך כאבן שאין לה הופכין בבית-המכס ובבית-הצנזוּרה. 

מובן, שבמצב כזה ובסדרים כאלה רק מסירותו של בּרנר היא 
שעשתה לאפשרית את הופעת ,המעורר" במשך שתי שנים. אולם הדבר 
הגיע סוף-סוף לִידִי גמר לכשאָזלה פרוטה מן הפיס ולא היה במה לשלם 
בבית-הדפוס ובמה לקנות ניָר... 

,המעורר" חדל לעורר ויחד עמו חדלה רוח-,המעורר" האמתית, רוח 
חפש המחשבה שאינה נכנעת לעקרי מפלגה. בארץ-ישראל הֶשפע בּרנר 
ממפלגות ‏ ,הפועל הצעיר" ו,פועלי-ציון"; ואף כי בסתר-לבו נשאר אותו 
שונא נמרץ של המפלגות הסוציאליסטיות בישראל כשהיה, בכל-זאת נמשך 
לבו אחר העובדים ובוני החיים בארץ-ישראל, שהיה מקבל עליו מזמן 
לזמן גם את ה,פרוגרמות" שלהם. 

בשעה שהיה יוצר בארץ-ישראל את יצירותיו הבָּלֶטריסטיות, כשהיה 
מתיחד אפוא עם עצם נשמתו- הָברר הדבר, כי בעצם הריהו מתיחס בשלילה 
ל,הפועל הצעיר", | גם 5,פועלי ציון" שבארץ-ישראל, | כשם שהתיחס 
בשלילה לכל מפלגתיות בכלל ולמפלגתיות סוציאליסטית בישראל - בפרט. כל 
זה - בעצם, בחיצוניות היה אחרת. במאמריו הארץ-ישראליים שכח ברנר 
לא פעם את עצמוּת נשמתו ורצונה, והיה חוזר אחרי המליצות הרַדיקליות 
של חבריו, היה, בקצוּר, לא ברנר, אלא סוציאליסט. 

ושתי סבות היו, לפיידעתי, בדבר, שתי סבות, שבגללן בא לא פעם 
ולא שתים לִידִי חלול-הקרש, | 

הסבה הראשונה - הטמפרמנט הסוער, הבוער, שפחות משהיה מתנגד- 
היה מְפחד מפני פשרה כל-שהיא, מפני המתקת-דין. ומכיון שעמד על 
דרך המלחמה באורטודוקסיה ובציוניות ה,בּעל-הבּיתית" - שוב לא ידע גבול 
וקצב. 

הסבה השנית -- הלך-הנפש המיָחד, שהביאן לִידִי הערצת טשָרניחובסקי 
וברדיצבסקי. אותו מכתב, ששלח לי מלונדון ושהרגיז אותי כל-כך, עד 
שבמשך זמן רב הפסקתי את חליפות-המכתבים עמו, לא היה אלא אתחלתא, 
מעין הקדמה של שורת-מאמרים שלו, בקרתיים ופובליציסטיים - מאמרים, 
שלא חדל מלחזור בהם על טענותיו של ברדיצבסקי בתקופה ידועה בחיו 
(תקופת הוצאת ,צעירים") בנוגע ליתרון הַ,פִּיף" שלהם על ה,ספר" שלנו. 
רע, רע הדבר! עם היהודים שאול חֶטזו בזה, שהוא חי ימים רבים, ימי 
דורות, על-פי חֶקות התורה שלו ותביעותיה ולא לפי תביעות ה,תולדה", 
ה,חיים", ה,אגרוף" וכו" אחר-כך עזב גם ברדיצבסקי עצמו את המחשבות 
הללו, שחֶציָן ניטשניות וחֶציָן תמימות-מעָרפּלות, וילך בדרכים רבים אחרים. 
וכשנטה ברדיצבסקי מדרך זו של ההתלוננות - מיד בא ברְנר והשמיע 
אותן הדעות עצמן מתוך אותה סָריוזיות נלהבה המיחדת לו ומתוך אש- 
הנשמה, שלא תמיד אִינה אש זרה... וגם יד טשרניחיטסקי עם ה,אליליות" 
שלו באמצע, לא חטאו ישראל בזה, שהיו עוזבים מורשת-אבות וסוגדים 


2 הלל צייטלין 
המו[ 0ת/1[3/32[-7 תרסחו יי 
שתהיה, אַל יראה מפני כל תוצאות, תהיינה מה שתהיינה. אל קורט 
של שקר ורכפות הלב. הלאה עננים. צא מנקרת הצור. הסר מעליך הכף. 
גשה עד הערפל, עַלָה לפרדס, ראה את פני ההויח. השיג את מהותה, את 
כבודה. התקדש'".. ּ 


הווא 
אַחָרִית יָמִיו 


גליתי פעם את אזנו של ברנר על שיר אחד ב,המעורר", אשר מאד 
מאד לא מצא חן בעיני, כמו בעיני רבים אחרים מחובבי ,המעורר" 
ותומכיו. שיר זה, שנכתב דוקא עלזידי משורר מן הידועים והמחוננים, 
היתה בו מן התאותָניות של בחור-ישיבה שנתפקר. כבודו של המשורר 
ההוא רב-הכשרון במקומו מֶנח, אבל השיר ההוא היה, כאשר יקרה 
לפעמים גם למשורר מן המְבחרים, לא יפה כל%. ברנר השיב לי, שהשיר 
ההוא לא מצא חן גם בעיניו, אלא - שהוא מוּרד עתה בכל מה שקוראים 
יפי וטהרה אצלנו; כי היוָנים היטיבו לדעת ממנו, היהודים, את אמנות 
החיים על-פני תבל: כי בעד הטהרה המוסרית של טובינו ,וויל איָךָ אפילו 
אַ שמעק טאַבאַק נישט געבען" (לשונו באותו מכתב), וכו" וּבָו/י, 

המכתב היה לי למרת-נפש, והפסקתי את חליפות-המכתבים עם ברנר. 
בינתים פסק ,המעורר" מְצָאת מפאת חסר-אמצעים, וברנר יצא לארץ-ישראל. 

אם יקרא איש, שאינו יודע את אפן הוצאתו של ,המעורר", את 
דברי אלה - כלומר, בנוגע %,חסר-האמצעים" - ודאי שישער לו, כי קדם 
לכן היה לו 5,המעורר" ,פונד" הגון, | שבטל ונתמזמז אחרי-כן. ואולם 
באמת היה ברנר מוציא את ,המעורר"-- כמו שאומרים: ,בחמשת אצבעותיו". 
הא כיצד! בקש ברנר ומצא חובבי-עברית אחדים בלונדון, יצר מהם 
קבוצה וקרא לה ,מִַדֶָּה", לאמר: הנסיון האחרון. חברי הקבוצה ,מִפַּדֶּה" היו אנשים 
לא-אמידים, מהונם הדל פרשו ונתנו לשם הוצאת ,המעורר". כיצד היתה 
אפשרית הוצאה זו? על-ידי-זה שלא שלמו שכררסופרים, שיותר ממחצית 
הקונטרס היתה יוצאת מתחת עטו של ברנר, שהעורך, הכותב והמסדר - כן, גם 
המסדר- היה ברנר... משלוח הקונטרסים לרוסיה עלה בעמל רב. בא- 
כחו של ,המעורר" ברוסיה היה ש. ביחובסקי, איש צעיר מאד בימים 
ההם, | בלתּ-מנְסה, | בלתיידוּע | ורחוק | ממרכז-הספרות | אז - מִוָּרשה. 
ישב-לו ביחובסקי הנזפר בעירתו הקטנה, בפוצ'פ (מחוז צַ'רניגוּב), 
וּבמשך ירחים היו קונטרסי ,המעורר" מִנִָּים בבית-המכס, | במשרד 
הַצַנזורה, אצל מר ביחובסקי עצמו, עד שָשָלחו לדורשיהם. אחר-כך התחיל 
להתענין במצבו של ,המעורר" א. י. שטיבל, שאז גם הוא עדין לא היה 
ידוע ביותר ולא היה ביכלתו לעשות לטובת ,המעורר" דבר ממשי. אך 


יוסף חיים ברנר ו 








אנשים, שסוף-סוף הקרקע מתחת לרגליהם, שיוצרים ובונים את החיים 
סביבם באמת ויש להם אפוא הזכות הקדושה לגבות את המגיע ל%הם 
בצדק מאת החיים. 

ועוד הערה קטנה לאלה, המתכָּונים לחדור לעמק הענין:. בכל 
מאמריו הסוציאליסטיים החוצבים אש של השנים האחרונות אין ברנר יוצא, 
ככל יתר חבריו, מנקדת-השקפה סוציאליסטית טהורה, אלא מנקדת-ההשקפה 
של מה שהוא קורא מתוך חבה מיחדה - ,שירת העבודה".. 

רדיקליותו של ברנר הארץ-ישראלית ביחס לדת והעָבר וכו" - אינה 
בעיני אלא פרי טעות נפשית מצדו. לדעתי, אין היא אלא הָטִיה מדרך- 
הנשמה שלו. 

את ברנר האמתי, הפנימי, ‏ יש למצא, לפי הפרתי העמקה, רק 
בפרצופיהם של ירמיה פיארמן (,בחרף), | אברמזון (,מסביב לנקודה"), 
,הירושלמי" (שכְּלו אינו אלא צער-השכינה), במקצת גם בלפידות הזקן 
ב,מכאן ומכאן" וכו, וקרם לפל - באותו קול הקורא ‏ ,אל החותמים 
והקוראים" (ב,המעורר", שנה ראשונה, סיף קונטרס י"א), שסופו הוא: 

,הן עוד חיים אנו, שארית ישראל, וזקוקים אנו לדברים שבכתב - 
שֶמִפָב ללב. 

תעודת ,המעורר" היא אפוא: תעודת הרוח הישראלית-האנושית 
שלנו, הרחבתה והקדשתה של היצירה הלאומית שלנו, העלאת העברי- 
האדם שבנו... | 

תפלתו של ,המעורר": יתכנסו למתיבתא שלי כל אלה אשר חלק 
ונחלה להם בחוזי יהודה ונביאיה ובמתפללים לעני כי יעטוף, בגבורי המרד 
החסונים ובבעלי המשנה השקדנים, במנעימי זמירות הלוי ואבן-גבירול 
ובהולכים בעקבות רבי שלמה יצחקי ורש"ל, במתכסים בטליתו של האר"י 
זי"ע ובנוהים אחר קברו של רבי נחמן מברצלב; יבואו הלום כל אלה אשר 
דבר אלהי ישראל ואלהי האדם בלבבם ובפיהם, - ויעשו חטיבה אחת 
מפּאָרה, נשגבה, קדושה! 

יתעוררו האחים הקרובים, גם אלה שנדרשו ולא נענו עד כה, יקומו 
איש איש ממקומו ויגנשו אל המקדש - הן לא לקח עוד האלהים את כל 
חמדותיו ממנו"... 

ובתפארת עוד יותר גדולה מזו ובכה עוד יותר נמרץ - בסופה של 
קריאה אחרת (,המעורר", שנה א, קונטרס ו): 

,בי לא מרגעה תדע אתי, אחי, אף לא שלוה ולא הנאה. 

כי לעוררך אני בא, אחי, לעוררך לאמר: שאל, בן אדם, לנתיבות 
עולם, שאל, אי הדרך, אִי?... 

לעוררך ולהעלות את מחשבתך אני בא; להעלותה ולהרחיבה ולהזקה 
למען לא תאבד בחפושיה הקשים. 

שמע, בן-ישראל, | שמע בןך-הצער, | שא ראשך, ‏ שא ראשך - 
וינשאו פתחי עולם. אל מנוחה וצַ*" הונאה-עצמית, | תהיה איזו 


(/4) |< הלל - צלוטפלן: 





המצציבות; ‏ היָה-,מופיע ‏ אז -לפעמים !:חחוקות: מאחי 57 ידוע לא /יצא לאדהף 
ששרי. )/ . , יםיסחשם חח סה הת27 חטשים 

באותם. הימים: יָצְאה הקחיאה היחודית: הרפה והאדירה :מפי . אחד;+אשח" 
לא :פלל איש לשמעה | מפיו<: בהנהה הערורי; העלוב ‏ והגולה: מצא, :או בנפשה 
לההים- בכח ועזוזה את ;הדגל שנעזב -עלדידי- נושא?ו:; הרשמיים ל "אהי 
שבָשמט, מידם. 0+ 1 ]₪ זה || 3 %א% עס חש 

,המעןהר", שהוציא א ברנר שד היה = זצקת-השבה: "הגחולה של! 
האיש חיקהודי;; = ויחד/ |עם-זה\-- הקריאח = למלחמה::. בעד: | אוצחות-- הנשמה" 
הישראלות, ;מַעדר;ה,אָנִי" הטהור של העם הישראל2; בעד: העהכים הנשגבים! 
של תחבותו. בה,רדיקליוּת" :של ה עהמעוהף?: שונה: היתה: בהחלט |! מאזפחט 
ה,,רדיקליות? / המאֶחרת .של ברנה, |: האהץזישהאלית, "= שאותה : הפיץ:: בהשפעתם? 
של : שהפועל, הצעיח7: ו,פועלי-ציון/,. = בלונדון !היח בהנה יחיד: לנפשו\ ויונק 
רק מנשמת-עצמו; לא :ידע מפלגות ‏ וגם לא רצה להעצתן, :נלחם בסוציאליסמוס% 
הוהודי,; ?חם: באפן; גלוי;;ובאמץזלב,;;: כשם. שנלחם בבאמץ-הלם') גם <בציוניות: 
ובלאָמיות. הדוגמתית:: ב,המעורר? חהז ברגר יאחת:.לאחת:\את פניני?< השירהה 
העברית. של אותו:זמן, חשף -ניצוצי - כשרונות; : נתן; *כל) איש יהוחֶי;: :שהיה 
לר לְהגְיד/; לאַָחיןָ- דְבר | שיש בן; משום?: חשיבות: ומקוהזות, את היכלת)! 
הגמורה להשמיע אמריו כחפצו. 

אלה הרוצים להכניס את נשמֶת ברנר ההפשית, העשירה ומרְבּת- 
הצדדים למסגרת הצרה של הסוציאליסמוס - הייתי מיעץ להם לקרא בעיון לא 
רק את תאוּרי הכתות היהודיותזסוְציאליסטיות ב,מסביב לנקודה", ,בחרף", 
,מכאן ומכאן", ,בין מים למים" וכו', ששם הוא לועג להן ול,חבריהן", אלא 
גם; את ' מאמריו השוגים: של פרנר | בָּ,,המעוהר" ‏ (שחתם עליהם יבשם :צבהזיוחאי, 
חב צלאל /ועוד), אשר %א/ התנגדות |גרידא \לעסקן יהוהי :סוציאליסטי: זה 
או אחה יש בהם, אלא שג אה גמורה. לכל מה ו סולאייטמוםיב וחד בדו 
ה<הודים, ן ז וח 
אמנם לא נָעַלם. ממני, כמובן; כי.;אחרזכך, ב בשתנה ‏ יחסו< 
של ברנר/ לסוציאליסמוס. היהודי, ותיה נראה: ל5ל/ כסוציאליסט. אולם לאמתזה 
של .דבה הנה : שנָאתו הלונדונית ואהבתה/ האהצי-ישראלית --:הינה: הך. יפלה 
הסוציאלוסמוט;כ ש ה וא ל עצמו תמיד היה חביב -עליו, ‏ על בּרנה) מאד, 
אף"על-פי: שבתוח, פַּסִימיסט ::מעמיק ‏ לא האמין בשום) פנים, | שיעלה | בידתו 
הסוציאַליסמוס -לתקן: חי אנוש::ולשפר = את. רוחו. | -אולם :את = הסוצ?אליסמוסת 
היהודי ב גול ה שנא. שנאה. עזה, : משום שהוא לפיזחעתו/: סוציאליסמוס .של 
פטפוט: ומליצותזטפלות, סוציאליסמוס:: אינטליגנטי-מפלפל, | ללא קהקע: ואחיזה;// 
ללא: מעמד-עובדים :קבוע ִמִסְיִם. !:כי: אין / הסוציאליסמוס. הגְלוּתי יוצר: ופועל: 
ובונַה, ‏ אלא [ומחרחר-היב: בעלמא;; :ודוקא: משום-זה/ | התחיל) פהנר. לאהבה !אתה 
הסוציאלוסמוס::: הא ר דישר == (אף כי: עדרכמה :שאינה: אלא המשףה 
המוציאליסמוס .הג ל רתי *, = הפת) גם)!:אותו-: בשוט< חרוגר=- ב,מבאן > ומכאן? 
ועודא /:בי:!מצא |לפניו ‏ אנשים, = העובדים:: עבודה::פרודוקטיבית ונושאת-פרום,'. 
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קבוצת בּוּנדאים - ופעם אחת, כשהובילו את ברנר *בית-האסורים דרך 
סימטה צרה, חָטפו אותו ,בכחות משָתפים" מיד ,מלוִיו" (ברנר עצמו לא 
ידע עדזמה), חטפו ממש, עד שה,מלוים", שהיו נדהמים ונרעשים, לא 
הבחינו כלום, והושיבו את ברנר בדירת-סתרים. שם בבוברויסק, באותה דירה 
קונספירטיבית, ראיתי את בַּרֶנר בפעם האחרונה. מא: יוהלאה לא ראיתיו 
עוד פנים אל פנים. בליתי אז בחברתו זמן רב. השיחה היתה על- 
דבר הטרגדיה הישראלית. והנה קו מצַיִן: ברנר לא היה שיך אז עוד 
ל,בוּנד" - ואת הדבר הזה גלה בפָרוש למציליו, חבריו, הבונדאים. אגב: 
את הסוד ההוא ידעו הבונדאים גם קרם *כן, ובכל"זאת לא הפריעה 
עובדה זו אותם מלהעמיד את נפשם בסכנה לשם הצלתי הם הוקירו לא 
את ברנר הבוּנדאי, כי-אם את ברנר האדם, שהיה חביב עליהם מאד. 
עוד רב מזה: בשוחחו אז עמהם השמיע ברנר כמה וכמה רעיונות 
של אפיקורסות גמורה ביחס *סוציאליות היהודית, ‏ ואני השתוממתין בראותי, 
כי הסוציאליסטים הצעירים האדוקים ההם קבלו את דבריו בהכנעה ולא 
התריעו כנגדם. ואחדים מהם אף החלו להרהר בדבריי ושקעו במחשבה.. = 
נאסף סכום"כסף ידוע בעד ברנר, העבירוה בגנָבה -את הגבול - 
וכשיצא למרחב, התחיל להוציא זמן-מה אחר-כך את קונטרסי ,המעורר". 


]א 


,המעורר" 


שנות 1905, 1906, 1907 קשות היו ביותר לישראל ולרוח-ישראל 
ברוסיה. הריבולוציה הרוסית בלעה את הפל, נסרו באויר מְמרות 
ריבולוציוניות וסוציאליות, ועל תרבות לאָמית-עברית לא חשב איש. את כל 
התקוות תל בהצלחת הריבולוציה. וכשהריבולוציה הרוסית לא הצליחה ובאו 
בעקבה הפוגרומים הנוראים והתגפרה הריאקציה פי-שבעה - מיד נתמלאו 
הללבות יאוש קצוני, שלא היה מוצַא ממנו, התשובה אל העצמיות, המשך 
החיים הלאָמיים- כל זה נשפח באותם ימי הבהלה. אף הלאָמיים הַמְּשבעים 
שלנו שכחוּ כל מה שהטיפו במשך שנים רבות. גם על ציוניים אלה, 
שבמשך שנים רבות הורוּ, כי ישראל לא יושע על-ידי חלוף מעמדות ושנול 
הצורות והסדרים המדיניים, היתה גדולה השפעת הרגע וגם הם נאחזו 
ברשת הפסיכוזה של הריבולוציה. וכשלא הצליחה הריבולוציה, השתּררה 
אדישות משָנה ונפרזה. כותב הטורים האלה, שבעצם ימי התקוות הגדולות 
כתב מאמרים כגון ,על הזבח" וכו', שמעולם לא חשב כי הריבולוציה 
תביא בכנפיה גאֶלה ליהודים ובשעת הפוגרומים עמד על נחיצותה של 
תשובה שלמה אל ה,אני" הישראלי, היה כמעט היחידי בעתונות העברית 
של הימים ההם, אשר זֶרם ,שווּההזכיות" (רַבְנוּפּרָבִיה") 8% גרף אותו. 
,השלח", אשר התיחס באפן דומה *%תקוות הימים ההם ותוצאותיהן 


8 ) הלל צייטלין 





הַסַרקסטיוּת, המיָחדים לכשרונו,. כשם שמנדלי מו"ס עובר לו בעירותיו שלו, 
בקבצנסק וגלוּפסק שלו, ומדי עברו הוא חוזר ורואה ומסתכל בחייהם 
האפסיים של ,גבוריו", שופך עליהם חָצי לעגו וקצפו, כואב כאָבם, בהיותו אחד 
מהם, עצם מעצמיהם, - אף בּרְנר כך: שופך הוא ברשימותיו אלה את כל 
לעגו הדוקר על גבוריו ה,פוליטיים", ובעת ובעונה אחת הריהוּ סובל ונושא 
עמהם, אחיהם הוא, אחד מהם, אף כי מאידך גיסא ברי לו, שאין יסוריהם 
הם ויסוריו הוּא בונים ומפרים, אין מטרה להם ואין] טעם מוסרי להם.. 
כי חסר לו, לצעיר הישראלי, העקר: חסר הכח, הגונה את החיים, חסרה 
הקרקע, חסר מקור כל שמחה אמתית והַהקדשות אמתית - העבודה 
הפרודוקטיבית. 

חסל סדר בתייסהַר - והנה צרה חדשה: קסרקטין. %קחו את ברנר 
ועשוהו חַיּל. ברנר ועבודת ה,סלוּז'בה" הרוסית! מובן, כי בשום אפן לא 
יכול היה ברנר להסתגל אל מנהגיה של ה,קזרמה" הרוסית, אל הִ,פַלדפַבָּלים" 
הרודים בעז, ב,מתנות-יד" ובקללות וגדופים, בנתיניהם; ומאחר שהיה נופל 
בזריזותו מחבריו, היה שוקל למטרפסיה יותר מאחרים ומתענה עד-מות תחת 
יד הנוגש... לאחר-זמן הֶעָבַר לעיר אוריול. בהשתדלותו של הרב בעיר 
ההיא, הסופר ח"י קצנלסון, הָקלו שם מעליו קצת את על עבודת-הצבא. 
אף-על-פי-כן גם ,הקלה" זו היתה עדין חמוּרה ביותר... זמן רב התענה, 
עד שלסוף כשל כח הסבל - והוא ברח. תפשוהו ושוב התחילו להתעלל בו, 
להוביל אותו ב,אָטַפּ', מבית-אסורים %בית-אסורים, מדרך לדרך, מעיר 
לעיר -- כי לא יכלוּ לקבוע את אישיותו, מאחר שהיה מחֶסר כל תעודה 
ואיש לא ידע מי הוא. | 

בימי היותו באוּריול היה ברנר יוצא ונכנס אצל חבורה טוציאליסטית- 
ריבולוּצִיוּנָרית ושם התודע אל חיה וולפסון מהוּמָל. חיה וולפסוּן זו 
היתה אחת הנשמות העבריות, ששאפו להצמיח ישועה ולהביא גאֶלה לעולם 
עליידי מסירת-הנפש על קדוּש שמהּ של הסוציאליות. היא לא היתה דומה 
לאנשי-המפלגות דהאידנא. צנועה היתה אשה זו וחרישית, לַבָבִית-אצילית, 
רַבַּת העָדנה הנפשית. איני יודע בבְרור את יחסיה היא אל ברנר: ידוּע 
לי רק יחסו של רנר אליה, זו היתה, אם איני טועה, האשה האחת 
(לכל-הפחות עד התקופה הארץ-ישראלית) שברנר אַהַבָהּ, ומובן שהיתה גם 
האהבה - בַּרְנָרית, כלומר: מִלְיָה ספקות, רְפלקסים ועָנויי-לב מיָחדים... 

והנה אך נודע לאותה חבורה של הסוציאליסטים באוריוּל דבר בריחתו 
של ברנר וענוייו ואת אשר צפוי לו לכשיודע סוף-סוף מי ומה הוא - מיד 
נסעה חיה וולפסון ובאה לרוסלבל (פלך סמולֶנסק) וסֶדרה שם חבורה 
מצמצמה ש% אנשים, ששמו להם למטרה לשחרר את בּרנר, ואף אם הדבר 
יעלה בקרבנות מִרְבים, רוסי טהור אחד, סוציאל-ריבולוציונר - שמו היה 
רוּמַן - הָזמן לקחת חלק במצות-הצלה זו, אף שלא ידע כלל מי הוא ברנר 
זה. ומאחר שהיה ידוע, כי מובילים את ברנר לבוברויסק - יצא רומן זה 
ועוד איזה אנשים עמו מרוסלבל לבוברוּיסק. שם באו בדין ודברים גם עם 
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אשר ידע זיבין "את" אשר ‏ "ירחש. לבנר ל ויגיש ' לגר 'עזרה ‏ רוחנית \ וחמרית 
צבאותם הימים. קראנו ‏ את הכאַלטוואַרג""של ‏ פרץ ונדמה גדמה :לנו= שהוא; 
פיץ, ' הק" כל"כך" בחלים - הנושנים ‏ "עם'\ כל הקולטורה . שלהם, . בודאי: שישינ 
ויבין"/את' ה שלנו" ויעשה "פל" מח' שבפחו לטובת < הגשמתה 
תמ'מים. ה**נהה77ה התא הק חש ] 6 .- , : 
צרנףי ינסע" - לצשבול הראות עס - ומו"לים אחחים, 
אבל בראש' זבעקר' עם פֶּרְק ‏ 8978 |[ 5 5 ₪ זנ 
ה" פששב' מוףשהי.שא%תיו6ה הסה :הףשה ‏ ףפתהטית השעט 10 
ומה" בדבר "פרץ9" 

- לא יכולתי לדַבּר עמו דבר. איננו מְשָלנו כלל וכלל.:4 
בת וה "606 נתשחח ההע ה ק. 
א ]בא נזשם ₪ וזש וח" 
ות %א 
% חש ₪807 ושח ו : = + ם?-- 
חחח ה)ש"חט ה - ₪ 
₪ בבתר סהר סרק > 0 
%קונום . הגה 0 מ 0% 
חוטה:אי-אפשר:: לסמך = באפן: אחף את הרוח ששָררֶה. במכתביו, של ברגר 
למקרבין,=לדברירהקינים > כבר הַרגלגן = עד ;כ : נדמה - %נה; שאי-אֶפשר אחרת, 
שכך: צריך : להיות.: :עבה:: זמן: רב: ואנו: לא - ₪ מכתב ,אחַך מִבְּרְנר, 
מה*זה: היה לה למר-הנפש הגחו9ל? -097806 | : 

אחר"כך נתגלה הדבר, כי ברנר לא כתב סבה פשוטה; קלעו אותו 
מבית-אטורים: אחד:\לביתזאסורים שנפ: ולא הִיתה; ל3;: הְַַבַלֶת,. לַכַתוב>>- 
| פוצד נפל: לתזך/:בתי;סהר: ‏ רוסיים?: הוא,;עַבּה : -אז ‏ בּ,בּוּנד". ; לא; היה 
אז ימן// החדשות כלרעקר,. כי: יחטפו;: בידידעשו : גסות .יהודי - צְעִיר .מן 
השוק, :שאינו\ יודע'.\עד-מה,: לא מ,רובולוציה". ולא מ,סוצנאליזם",. וִישימוהן 
בבלת"הסחר; :ומה-גם: בהנר, האיש שהיה. *דוע בתור סוציאליסט. וריבולוציובָה; 
צך' חשבנו, "אולם לא כן. היה באמת. -פשוט:. מצאו ,אותו,. :את בּרגר, -באיְקָה 
מקום! בל" עפספורט";: מיד// התחללו ,-להוביל אוְתו; מבּית-סהר; %בוְת-סהך., לא 
שמו "לב !אלות !:'מאחר: שלא/:חשַבוהו: לא לפושע;.סתם- ‏ ולא %פושע. פוליטי, 
אלא סתם,' על-פי. השיטה \ הרוסִית -של- קזדוּרובו -זִ'יִבְיוֶש", היו. סוחבים, - אותן 
ממקום למקום; מדהך לדרץ = מ0פפּרְדֶבַרילקה" | אחת :אל; השָנית, | ממסע- 
אסירים/!אחד" אל = השני, = בחברת .בל מיני :גנבים: וְרוצְתִים ,וסתם, חלאתדמון: 
'האדם. וכה עברו ירחיֶם :אחדים;" | 
"טוה היתה|'אז . לברנר: ההזדמנות לראות מחנות מחנות של פןליטנֶים",.. שהיו 
ישולחלם :אותם:! ממקום' - למקום.: אםוום,מסביב <נקודה* .ו,בחרף", תאר בר 
"את" חל "ה,פוליטיים": מבחורי בנודישראל\ בעודם: *ושבים, ומתנכחים. בחדריהם, 
"חנה | תאר" חיי. עפוליטיים" -אלה בבתידהאסורים -ברשימותין.. ,מא,., עָדָ, מ 
נשנדפסו "3 ב;המעורר", \יתאר! :> באדתו/- הצער = והזעם,: אותו = כאב-ְהלבְ.,. ואותה 


8 6 2 זי 
באפ כְָהּ שהמָזק ,לא גגל אוד 1% , את -החַלשָ בי < המבוגה .החברזית: 
תהיה שלמה ומתֶקנה בתכלית, כי האידיאלים ש7- החולמים,; הַכִיגדוְלְיָם ל 
הפוציאלוּתק פן-סומון,.. פוריח;.ועוק, וקומו -בחיום - אַפַהָ פהּטיהס, והקדוקי- 
דקדוקיהם - אולם התְשג;-; בזת הִמַטֶרהָּ- | האמתית+: < האדםה יהיה 2:2 
יוְתְבּ-דֶ/אוּלם)- הַגְהְוּם =)[נשא 0 -ובְבה ;אז4 - | הבְאָמם-- יחהל;, -מְהִיות מֶה;; שהוא 
תמיד! היפרח, גִם;: רוחה כמו ב שִיְפֶרה:; גָוְפָוו הבו אוהה אמתיף, ,אוְרְתק 
הרג עלסה הזטיתשת] שש/סהה ]הסם ותית 67 היחש תהשטשם] 
:= באה אִפְא; לידָגּ: טְהלְסְמַוָקוּת;- -טגלסטונותה %י - החור :חוהה :או >;הצוּף 
קהוש", -אלא, בתוה מע שָהָ, ו מף ע 5.,אלא,; שגם את - הטולְסטוְיגת עצמה חשְבְנָגּ 
רק- לַדַהַגַה ,ראשונה,. לחגָא": מקדם:; להתחדשות..האנושיוּת,- וּלְאָ, למְטהֶה הבּפגָּיָה 
עצה 07של ]'ה]ה6"עטאה 266 6חהשהל |6ס-2740/₪ ]ש6ט %קע 
+-+-> %חד -עָזָה: נופָחנגּט אחרי;נסיוגותוהם. ההָומים, ,של אִיִדְיָאַלִיסטים: צְִירִיסו 
אִחְדְּים, בִּי- למלא. אחְרי ,,הרישותקץ? של הטהלסטווגת בַסְבְּבָּת חגייהכתך<גאפַלה₪ 
בחִיים, שלֶ;כְּפַר בלה | כָבְרת;אדמה. המְיְחָדת---<:הוא; מָן: הנמנעות:ע נולק ה | אפוא; 
בקרפגן.. ההעיון ?הכש |.באיזֶה', מקוּס, ,כבהת-אדמה,, לְעָבְּדהּ: (לחיות העליתו 
חוים; .חדשים ל טְהוהִיֶם וקדוּשים; - להנו; -למָופת לכל הסְנֶבבים. אַוּתנוּק - להשתלם) 
בלי;הרף,- ‏ בָּטֶהרתּ המדות;;;באהבִּ .הַעבְהָהּ ואהבת. האדם, .%הפיץ -מזמך לזמן: 
אף: דְעְּוְתּנָגָ, בפל הסָבִיבְּהּ. ש 6 2 םחה 66% ש6) נחאה אה המטשש 
,קרם:פל השמְונָן; את הצווי: ,קקוש - עצמך,;- ואחהזכף/ קשוט אהרים/ה 
חשבנָוי.אין כּשות לשום, אדם;<;להֶטִיף ;לְחיים ,-חדשום -מטהבִי מִצְרפּים,: 
מזקקים; ומקדשים, -כלזזמן. שהוא; ‏ בעצמור-עוּהנו ‏ חו באותה; החבהה,הפלת; 
ותִמסְאָבה,; שכל, בָּאְ-עולם ,חיים, ,בה - עתה,,אם. :בהצון-וָאם ,שלא/;בהאון. השאיפה 
הקְדִּושה; , הגְּעְגוְעִים הקדןשים,; ואף, המ ל ח-מה, על)-חזים יוְתֶה,:*פים,;,קדוָּשִים; 
וטהוהיף, -- כלראלה.. איגם ; נותנים - עוד :>אדם..רְשותיְההטֶ5ה/] .הסעטם תת את 
חשבנו: אפילו לטולסטוי בעצמו אין כל רשות .להַטְףּן א המהסה. 
המְזְקַק ואת - הדתיות , המזקקה - שלו..-כָּלרְזמָן | שהגא- בעצמָו אק בוה ;ג ר ף 
ב,סָבִיהָ,, ולקה ,של <טובע,-באותם השקרים-;המסכמים;. שפל ה בנְהַאה8 ₪ 
טובעים; . בהם).. מה ,שהוא;;-רוכב'; בפָּט; יום; ל שסופ?;ז;:עובדה ז:צַתַודאץ ומפקךה 
את - , תְנָורן; - אן- -את;:;תגְוָרה; , של -איזו אבה -אאקן תֶא ?זה =; נקשוףָ; ‏ חַָלםט 
מִחָהָשִים בעקהם., ושָרשם -כלל ב ובלל.-:<הרי -.זֶהּ ארק -7ך קפהיזים;+ של; גהףשש 
רבָּוסים-,של; תשובה,; -אבל,,-%%?-ת ש בה .מעָט ;-אונאת-עממו, ,; מעטיה 
הפהדרות,--מצט:, אתה, בְּחִרתְנָּו" ,ועברוך,, שהבדילְגן מןהתנעום אזי: 7 
אוך - אפוא: עצה : אַחהת: -כלאף,; לעזוּב | הגמר ?ב הח-חט---את כלט 
דרְִיהְחַיִים -המקבלום; בין, בשהרום; ;הגבוְהוָת, בין, בשדרות: הגְמוכּות- לתכלית ;; 
זאתָ ;צריך: לבָהוּח -לא8; רק-מן, העירק כיאָם גם.- מך - הכפה צרוך-- למְצָאי- 
איזו פנה נסתרה באמריקה, לעבוד שם בשקה;; לחקות:,שפ, חיים, מִזֶקְקפיה 
שיהיו. למופת- לכל; המְבקשים, להגשים טְהַרתַ-אָמַת ‏ בָּחִי₪. זו זוהכשתס6' 
ה)--אבל למי ,,נספר -ולמ? ,נְבִּיעָ ,דבָּרִּים,,פאלה?.מי-יביך חַנִינו2 מִי יטָעִיסּט 
להגּם אֶתּ, הצרך - בּנסוון -סדש,, בנסןןְנְנוי,בּסבּיבִתנר-7א -מצאגו באף; איש אתָּדי; 
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פִּרֶץ- כנפי רוּח קל; ברנר - דאגה קשה של איש-המרתף; ואיך היו שני 
| אלה יכולים לבוא לידִי הבנה? | 

כי הנה כמו שעשה ברנר רשם רע על תלמידי פרץ בורשה - כך 
עשו הם, עם פרץ בראשם, רשם רע מאד על ברנר.. 

ואיש מן החבורה ההיא לא ידע, למה ובשביל-מה בא ברנר לנ[רשה. 
אם היו יודעים זאת, בודאי שהיו לועגים ובָזִים לו עוד יותר... 

והמעשה שהיה, כך היה: בדרך החפוּשים והשאיפות לתקן את הרע 
העולמי של החיים והאדם, את עון נפילתה הנצחית של האנושיות - הגיעו 
אחדים מאתנו (כלומר: ברנר, ש. ס. בַּאוּם, אני ועוד אנשים אחדים) ליי 
מחשבה שפכזו: החיים מלאים אסון וחטא. נוח לו לאדם שלא נברא משנברא. 
אבל עכשו שנברא-עליו להשתדל בכל מאמצי-כחותיו לשפר, לשכלל ולקדש 
חיים אלה בקךדשה עָלאה. אולם כיצד אפשר להגיע לידי-כך? עלזידי 
הסוציאליות - לא. האידיאל הסוציאליסטי %עולם לא יתגשם במלא הקפו 
ובכל תקפו, אף-על-פי שנדמה להם ללוחמים, כי התגשם יתגשם ודוקא 
במהרה ודוקא במלואו. ואף אם תגיע הסוציאליות מן הזמנים לידִי התגשמות 
בחיים - כך חשבנו - הנה יהיו בני-אדם משעבדים אז פי-אלף מאשר 
עתה. הכלל יבלע את הפרט בליעה גמורה, שאין אחריה כלום. עתה 
משָעבד הוא האדם ונכנע לכל הרודים בו, אבל יש לו, למצער, האילוזיה 
היפה של החָרות. אם תתגשם הסוציאליות - הנה גם באילוזיה יפה זו לא 
ימצא עוד נחם. כל-אחד ירגיש אז את-עצמו כגלגל פעוט ובלתי-נחשב 
בתוך המכונה הפבירה של החברה, מכונה זוּ, שתהיה מאיצה בו ורודפת 
אותו ולא תתן לו את היכלת להַשאר אף רגע עם נפשו הוא. לא יהיה 
אז כל מקום ליצירה אנושית חפשית, שהרי כל יצירה - ה,בראשית" שלה 
הוא בה בעצמה, ואז, בתנאים ההם, כל דבר קטן וגדול יהיה כפוּף להכרח- 
הברזל הקשה והמיכני. 

כי אפשריות הן מהפכות חברתיות - זה שָעָרנו לנּ בנְקל. אלא 
שבשום פנים לא יכולנו להאמין בזה, שמהפכות כאלה תחדְּשנה את פני 
החיים עלי-אדמות. שוינוּ לעצמנו בנקל את האפשריות של ,תחתונים 
למעלה ועליונים למטה", אלא שָיִחד עם-זה חזינוּ מראש בבהירות גמורה, 
כי החזקים של יום"מחר לא יהיו עולים בשום פנים על החזקים של היום.. 
תקום אז לחיים ביורוקרטיה חדשה, מיליטריות חדשה, פלוּטוקרטיה חדשה- 
העַקר לא ישָנה, לא ישָנה האדם ולא יִשֶנה %ב-האדם. כל מהפכה, כל 
שנוי בחיי"החברה אינו משנה אלא את הדְּקורציה של הדברים, לא 
את תוכם. מכיון שהאדם עצמו נשאר אותו כשהיה - הלא תמיד ימצא ל1 
די דרכים ואמצעים המובילים לִדִי שלטון האחד בָּשָני לרַע 5( לידי 
השתָּררות גסה ומעשי עול ושוד. | 

יכמחשבתנו זו הרחקנו ללכת עוד יותר. נניח אפילו, באפן היותר 
טוב, כי היחסים החברתיים ישָנוּ לטוב לא רק בחיצוניות, אלא גם בפנימיות, 
כי תבוא לעולם התקופה המאֶשרה של ,וגר זאב עם כבש", כי הכל יסְדר 
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כידאם על צד החלשים ביותר והמדְכּאים ביותר, על צד ה,בלתי-מועילים", 
ה בטלנים" וה בלתי-מצליחים"... : 

כי אין הוא ממצדדִי אלה, המשתָּררים על וולתם בכח-האגרוף 
שלהם - זהו דבר המובן מאליו. כי אוהב הוא אהבת-אח את העובדים, את 
הסובלים, את המהוים ויוצרים את החיים בעמל-כפיהם--גם זה מובן מאליו. 
אולם בדברי כאן על אהבתו לחלשים - לא על הסוציאליות אני דן. כַּוּנתִי 
אחרת היא: הוא אוהב, יותר נכון, הוא דואג ומשתתף בצערו של זה, שָאף 
לעבודה אינו מסְגל עוד; זה, שַיד החיים השליכתהו החוּצה ואֶפס לו דרך 
במרחבי היקום כָּלו, זה שאינו כלל וכלל מן ה,נלחמים", זה שאינו בונה 
את בנין-העתיד ואינו פרודוּקטיבי, זה שאחרים גזלו ממנו הפל, הפל, 
והשאירו לו רס את דמעותיו.. 


זוע 


חלומות-נער 


מתוך נאומו של עסקן אחד בשעת נשף-אבל, שנערך לזכר בּרְנר;: 

ברנר בא לפני שמונה-עשרה, עשרים שנה בערך לורְשה. הוא בקר 
את החבורה הספרותית הקטנה, שהתרכזה מסביב לי. 5. פָּרֶץָ. הוא עשה 
רשֶם רע על הכל ועל פֶּרץ ביחוד. פרץ היה ידען גדול ש% טבע-האדם, 
הוא העמיק לחדור לתוך נשמת אנשים, ואפילּ הוא לא גלה בברנר דבר, 
שיהי בו מן הטוב והיפה".. 

אגב, מפי פרץ עצמו שמעתי פעם אחת חַות-דעת רעה מאד על 
ברנר הסופר והאדם. עובדה זו הביאתני לידִי התרגזות רבה, עד שתְּכף 
ישבתי וכתבתי על-פי רשם הדברים ההם מאמר קצר ורב-חָמה על י. ל. 
פָּרץ (נדפס ביהודית בשם ,חשבונות"), שבסופו נאמר: ,שַמָיו של פרץ 
אינם אלא מְלָה, גוּן, צליל - אלהים אין בתוכם". 

אבל פרץ לא היה יחיד בדעתו זוּ על ברנר. גם מפי פרישמאךן 
שמעתי פעם דעות דומות לאלה ביחס לברנר. אמנם הוא הָשוה אותו אז 
למַקסִים גורקי, אלא שגם דעתו על מקסים גורקי לא היתה - לכל- 
הפחות בימים ההם - טובה ביותר. ,בכל עת שאני קורא את ספוריו, נדמה 
לי תמיד - כך שמעתי מפיו לפנים - כי בעוד רגע אחד יקח מטלית לחה 
ויטפח על פני כל מי שיפגש... 

בשנים האחרונוּת שנה פרישמאן את דעתו על ברנר שנוי רב. ליד 
כך הביאתהו, כמדָמני, לא הספרות היפה של ברנר, אלא מאמריו הפולְמיים 
מן הזמן האחרון. פרישמאן] ראה כאן פתאם את גבור-הרוח, הלוחם 
הָאמיץ. 

לעֶמת-זה החזיק פֶּרֶץ כל ימיו בדעתו הראשונה ואין פלא בדבר: 
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קט המראה\ " עדרכמה נשאר' בּרֶגר:'-האמתי, ילמרות' "מה שנתפרסם פליכףי 
בין המודרניים, זר ומוּזֶר עד היום הזה לחָלק. הגון. מן' הסופהים. 0%5'07.ת 
הז דיר קבקיונתן ב,,העולם" ‏ הערכה של פרנר הסופר\ בין' יתף''/דבריו הוא 
אומר, =כו- פא חיש ['יככמסביביי לנקוףה יי (?) וחפץ' "ב שכול ופשלון" -- שנלחםי 
אינט/ אלא רנר בעצמו; דיר" /קבָּק" לא מצא- אפוא הלבחוץ, \ בטרם = +צגש 
להעריך . את צרנר ‏ בתור טופר,' על ע* := לכל-הפחות" בכתבלר'-של ‏ זה שהף> 
אטמלי. עשה כךש :היה" יודעכ' כ" פִיאָרמָן .הוא | הגצוה- ש5 \,בּתרף/ וביגה 
לבין גבותוי הראשי ל 7 - ה 4 ו 5% ה 
המרחק:.: 'אעש חז םישח : ₪ ה 
6% כאמור, אין> זה' אלא" אגב"אורהא. כבר\ הזכרתי למעלה, כל :בטפוסו ש%' 
אברמזון הגשים בּרְנר' את-עצמו ועוד טפוס אחה חסידי) !שהיה קרוב אלכ 
מאד בימים ההם. אברמזון שב,מסביב לנקודה" גם נשא זמן רב את נפשו, 
לפי המסְפר שם, לחַבַּר ספר על-אודות ,השפעת החסידות על הספרות 
העברית החדשה".. 

בחיי"החברה היה בַרְנר בראשונה ציוני (אני מדפר כאן על הימים 
הראשונים לידידותנו) ואחר-כך = צָּונְדְאי, + אולֶסְ; בחייו הפרטיים התנהג תמיד 
כטולסטויאִי אדוק וקצוני לכל פרטיו. עוד רב מזה: בשעה שאנו, חבריי, 
כבר :"עזבנו :את | האידיאולוגיה ' : הטולסטויית': לגמרי, > "הנה" 'ברנר = בחייו 
הפיר ט*ים אנ /מדבך --נשאר: בעצם אותו' טולסטויאי כשהיה,'" מובן :שבּרנר, 
האיש השונא ,שקָדים" חיצוניים( > לא\ עשה מימיהו- את-עצמו ‏ טולסטייאי בפגי 
אחרים\ ולא: כנה: את-עצמו. בשם' עה. | אבל בעַקר |היה חי תמיד על לו 
הטצלשט5009ם ה29 6% הזה בא ₪ ף'שצה אה 

יש שגם נדמה לי, כי הוא, יוסף חיים ברנר, איה אולי ₪ 
ה דוכוצ%רים" > הטולסטויאי ההע'ק ב" <האחד "והמיחד, ' אף-על-פי" שלא נהג 
בעצמוּ; לא' בימייהומל\/ולאיבשנים האחרונות, \!מנהג' ‏ טולסטזיות ‏ הצ ו5ה5 
כאמור: הקולוניה :של ה,טולסטובצים" = תלמידל טולסטוי,: שרצו לחיות "יע 
פיי תורת'!רבם >:לא הצליחה, > כידוע, .(כמה -מן".ה, טולסטובצים" "האלה -. שב₪5 
והיו אינטֶליגנטים אובדים .ומבקשים| ‏ :כשהיו; ‏ לעָמת-זה *חי| ברנר. כטולסטולא5" 


אמַתט%'עד נשימתז האתרונה>> - וחוא הר לא מ 0 0 2 


הטולסטוזות יהשפה..אזת ‏ 6:0א ,27:70 0 | ₪6 
")כל |היודע :לקרא בין השוטין | וממ על להך - הוא. יבחין, אם 2 - 
בע*וץ את 'כתביזברגר האחרונים (והקורא .את כתב" "ברנר/ של א = בעיוןה 
ההיו זה \/כאלז לאֶ' קהא: אותם)/ /פי ‏ מאחורל" הסוציאליסט ‏ והלוחם הנלהב"י 
מסתתר לא רק החקרן הנצחי הגדול, לא רק אִיוב ‏ כבד*המפאובות ‏ זקתלת"! 
המרצה לַבַסוּת ‏ ולבקש |:ולשאל, \ אלא גם | האישיות: ‏ הכיימוסרית'' בנוסחו של 


טולסט%?/ המשפָרו: ומקצִּשת עלרדידי' מדתזה החמים היהודית המיחדה.. 1 67 


3 דחמים! הבּים: אלה,! ששכנוּ: בקרצו, "הם הם שיצרוּ ‏ חבחים, כ;בריה|" 
עלובה", ,חלל" ו,הָנדיל"; רחמים אלה הם הם שעשו אותו עומד תמיד.|לא'/ 


על "צד- הנלחמים | והגבּורים; :'ואף ‏ אם /הם | נלחמים לטוב |+שבדברים :\ הטובים, 
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חצירות: -הנחחות?; איננו רוצה לשלוח: 5 להומל 0 זהטמהיתונ-א "רוצה הוא, 
ששמואל'יק: :שלו : יָשב בעירתר זילמד גמרא/ ולא ידשב :בהומל ללמוּח ‏ את 
ה,גרמטיקה?; של |קירפיצ'ניקוב': ואת :ספר-הגיאוגרפיה: של :סמירנוב);:!ממילא 


8/ה גונה בפרנסת(:ף ]060 את שח ₪ םה)עם 2 בשטים)ט 
*+:4. הכחצָה שנה *ן אצלי :שמואלייק: וארוחתו, ארוחת. 7 נתּנה 39 מאת 
בְּבָר ה;כקה 8 :טששטיםזטם ם% 61 שת חלאס םת ש* .מחלש 
החשש הז ]'א ₪5 \חהזשישהם ב'שש/חת (סיטזש החיש ש) .א7ם:ה6, הקשק 
ו פש? ם ו ה 
- 6 א הזטטץ נא | | ל ם 

1[ להי 9% הז 
ְ הטולסטויַי -אַברמזון=> זא 


חש 6%ם)- | , 
ַחוגנו בהומל היה ניטשניג *:את) אישיותו !:של-ניטשה;:.חיירה/הפנימיים 
והלך-מחשבתו היינו משיגים באפן -:שונה=:לגמר?: מהשגתם:: ש%:: חסידין 
ְמִּתְנְגְדִיר ; גְפַיחִה;; | האשות-75 ₪ חשבנו= לבלתי-נכוך: להפר | עלה איזו?,שיטה" 
תפוהּה? ,ביחס.; לניטשת:; ניטשה: ושיטה:|-הגקוניתדפורמלית/:קבועה --האין "זה 
תְהְתֶי הִסַתהי? ‏ כַל; אהח-חייה; של ניטשה,. -כל= יציחתו, .כל התאצקותור /:החבּה 
ונפתוליו הלא אינם אלא מחאה אחת עזה נגד אלה, השואפים לצמצט:את 
החיים -הפנימְוְים: ואם: היצירה הבלתי-פוסקת::ש5/ריח/:האדם=בתזך: <מסגרת 
צרה -של,;שיטות, : חבנורות: באפן מלאכותי;; ולר סגם:/מהוך'-אמנוּת עצומה של 
מהַּשַבה, -ומתוך. ‏ שָכליות המִתְפָּה. = הָאדם |:העללון?" ותורתזצרתוסטרה ‏ שלר/לא 
הין:-בּעָיניגו; פילוסופיה/ בהידא;- אלא \פרי- נסיון: פנימי קדוש!:של: אדם ‏ גדול. 
תביעותיָו של צרתוסטרה מן/האחם והחיים לא היר |נחשבות/ אפוא הבעינינו 
לאמוּרַליוֶת;: ומכל-שכן. שלא/ האינן בהן אנטימורליגת. הָאינו בצרתזסטההי'מעין 
הַתִגָלות :. עליוגה, ; שאינְה עומדת כלל.! בנגוח =:כפי = שחושבים:אחדים ואף 
טולסטוי בעצמו - לתורתו הדתית-מוסרית של טולסטוי,. א%א: שכל: תורה 
מוּפַרִית ; גָעַלה-: איָנה לַנַבָּהּ :אלא ודהגה/: האשונה, > התחלה ההכ ניהקםזש 
מסבת;: כל :האמור :היתה -מקופה :קצרה// בחיינו = הרוחניים, ':שבה : שאפנר 
בקלזעו %חַחש את בגין חוונו: על :יסודות: השולסשויות:: העקבית ‏ :והָמַחלטה 
בּוְתַת : אף"על"פר: שמאיהך ‏ -גיסא ‏ לא:// הַחלנז אףה לרגע=: מהלות: ניטשנים 
עַל-פי שאיפותינו: הרחוקות: לעתיד: כל :מהּ שיש לוהעניןך: בטפוסי):טולסטויאים 
יהוהים;/ יעיָן' ב;מסביב; לנקוהה", <ביחוד: באותם :המקומות, <:שבהם = יּספר :על 
יחסו של גבור הרומַן אַבּרַמזון אל שני טולסטויאים יהודים,. /אנשים' צעירים 
לימים, בניו של יהודי עשיר מפלג, ' שעזבו את צְשר//צית-אציהם:ואת חיי 
הִמְּענוגות: | וְהַגיל - -עלזמנת : לאכול: לחם-נקוחים : זלשתות: מים: בְמשנֶרהּ ולעבוד 
עבוּדְהּ גְוְפָּנית:,קשח ווּמפֶרכון: כותם.- הטורים:ההאלה: הוא' עד חַק-5כל הדברים 
המסְפָּרִים שם, זזש ]'60) 
= יש ופיון; שקהאת?;;בשָם /אַבּהמזוך =::אעיר אגם-אורחא//על ,קוּריוז" /ספרותי 
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הכרה רליגיוזית ברורה לא הגיע, או, יותר נכון, הֶפרע בנדון זה על- 
ידי התיאוריות המודֶרניות, שלא יכול לפסוח עליהן, ועל-ידי הפָסימיות 
שלו הקצונית - הנה היה כל רגע ורגע בחייו תמים עם אנשים. 

הוא היה טוב-לב בהחלט. יש אנשים טובים מִלָדה, הכובשים את 
טוב-לבם בקרבם, בראותם, כי דורש הוא מבעליו קרבנות, כי מביא הוא 
להם מצוקות ועְנויים ודורש מִעָמם יחס של הקפָדֶה וחמר-הדין אל ה,אני" 
שלהם. יש גם כאלה, המתבּישים בטוב-לבם: כסבורים הם, שאין זה אלא 
העדר ,כח-גברא". ויש ביניהם שוטים, החושבים בתמימות, כי אין זה ממדת 
ה,יפי" ו,המוּדְרניוּת". אפשר לדעתם לעבוד לשם ,רעיון", לשם ,אידיאל", 
לשם איזו תיאוריה בין התיאוריות; אולם לעשות את הטוב כמשמעו- 
זה לא ניחא, זהו פרימיטיבי יותר מדִי... מה מודרניוּת ועמקוּת יש כאן? 
אין זה ,%פי רוח-הזמן". 

אבל לכ היה ברנר ,איש בלי חכמות", שילך בכל-עז - ובכל עת 
תמיד - אחרי הטוב שבנפשו. לא רק שלא כבש את טוב-הלב, שבא לו 
מלֶדה, אלא גם פַּתּח ושָכלל אותו בלי-הרף. 

לצערי העמק לא באתי עמו במגע בשנים האחרונות. אולם עובדה 
אחת קטנה מהתנהגותו בשנים האחרונות הראַתני לדעת, כי ברנר נשאר כל 
ימיו אותו ברנר שהיה, אותו ברנר, הנותן כל אשר לו, נותן בלי חשבונות 
ופקפוקים. 

בשנות-חייו האחרונות עברה על ברנר דרמה נפשית קשה. רצה ברנר 
לנסות ולחיות ,ככל האנשים". הדבר לא עלה בידו. וכעבור סַעַר-הדרמה 
נשאר שוב בודד ועזוב לנפשו. מן התקופה הקצרה של חיי"המשפחה שלו 
נשארו לו לברנר שלחן, שרפרף וכסאות אחדים. כשאחותו של אחד מידידי 
באה עם אישה לארץ-ישראל ובימים הראשונים לא מצאה את הרהיטים 
הדרושים לה - מפאת יקר הרהיטים אז בארץ-ישראל - הביא להם ברנר תכף- 
ומיד את מעט החפֶצים שנשארו לו, לו, לברנר, אין צרך בזה, הוא יכול 
להתקים גם בלאורהכי... 

עובדה קטנה זו, שבחיי ברנר היתה בבחינת ,מעשים בכל יום", 
מזכירתני אָפיזודה אחרת מהתנהגותו של ברנר לפני עשרים שנה. 

ברנר אך יצא אז מן ה,ישיבה", שבה למד, והתפרנס בהומל 
מהוראות-שעה בעברית. הוא הרויח אז ח' או י' רְבּלִים לחרש. נָקל לשער 
עדיכמה ,מרְוְּחים" היו חייו של איש, המשתכר שני רְבַּלִים - או גם שנים 
וחצי - לשבוע. פעם אחת בא אלי ברנר בבקשה, שאתן בביתי מקום ?לו 
לשמואל'יק שלו. 

- מי הוא שמואל'יק זה? - שאלתי. 

-ה,קסטקינד" (אוכל-מזונות) שלי, - ענה ברנר. חשבתי, שהוא מִקהֶתָל, 
ואמרתי: ,מובן מאלין... מי יחזיק בני-אדם על שָלחנו, אם לא עתיר- 
נכסין כמוך?" 

אבל ברנר ‏ גנאר לי הפל בפשטות: שמואל'יק זה הוא בחור-ישיבה 
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ברצון עוד רב מזה. קוראים רבים כנוּהו אז בשם בורקל העברי". על 
קבץ ספוריו הראשונים האלה -,בעמק עכור" - כתב מ, י. ברדיצבסקי, 
שמחברם עדין לא היה ידוע לו כלל, מאמר מלא< דברי שבח וקלוסים, 
בסוף מאמרו הָעיר: ,נשימתו כבדה". לאחר זמן-מה קבלתי מכתב מברנר, 
הגומר במלים אלה: ,והנני אחיך, הנושם בכבדוּת"... 

כן, הוא נשם בכבדוּת. הוא נשא בקרבו את יסורי-הדורות וענויי 
אלפי האנשים שמסביב 1%.. 


טן 


,איש בלי חְכמות* 


חושב אני, שטוב ‏ טוב אעשה אם אדבר על האיש, שהיה קרוב ?9 
כל"כך ושרק דעותי הדתיות בשנים האחרונות הפרידוּ בינו וביני, באותה 
הפשטות והבּהירות, שבה דבר גם הוא על אחרים. 

במקום עתֶרת השבחים ושפעת הִכָּנויים אגיד אפוא עליו את השבח 
האחד, הכי-גדול בעיני: 

הוא היה ,איש בלי חָכמות.. 

עמק היה האיש, חודר לכל המעמקים, בעל פקחות, מְרפּבה, מחֶדד 
בשכל ובהרגשה, מקֶדד עד למאד - ועם כל-זאת נשאר תמיד ,איש בלי 
חזכמות": 

איש לא היטיב כמוהו לדעת את האדם וחייו, תהומות הנשמה 
פתוחות היו לפניו, חריפוּת נתוחו הפסיכולוגי הגיעה לפעמים עד לזו של 
דוסטויבסקי - ובכל-זאת נשאר - ,איש בלי חכמות". 

הוא, הגבר ראה עֶנִי, | שהתגלגל בגִיא-אפלה של גִיטָאות בין אחיו 
היהודים ברוּסיה ואנגליה, שעָבד במפלגות שונות, ,שמאליות" בתכלית 
ו,ימניות" בתכלית, שרכש לו נסיון-חיים כּביר וידע כמה וכמה מסודות 
החיים לְאֶשוּרֶם - הוא נשאר איש בלי ,חכמות"... 

כל מה שעשה - עשה בתכלית השלמות. לא ידע פשרות. ככל ,איש 
בלי חכמות" היה תמיד קצוּנִי. ולא היתה זו אותה קצוניות מִצָשָה של 
כמה מ, קְצונִינוּ", | כביכול, שמקורהּ באהבת דברים שב,מודה" ובאותו חַשק 
מגְחךְ להַת ראות כמקורי, - לא! זו היתה הקצוניות, שָשָרשהּ בעמק הנפש 
הַפָּריוזִית והמלאה אמת. 

הוא היה רצוץ ושלם כאחד. רצוץ - על-ידי הַפַפקנוּת הטבעית, 
החטוט והַנָּקור הבלתי-פוסק, היסורים הפנימיים ובטול-ה,אני" לגבִּי כל 
הקדוש ונשגב בעיניו, ‏ ושלם - שלם ומְצק במאוייו, ‏ במעשיו, בהנהגותיו, 
ביחסו אל אנשים, בדבורו, בכתיבתו, בכל אשר יִצַר. ואם אי-אפשר להמליץ 
עליו, כי תמיד קים את הנאמר: ,תמים תהיה עם ד' א להיך", שהרי 5כדי 
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ל 8 ה ו מ ל השע קה דיר ה דור רהה ו ותה מאה" ה טראו תרק הוח הטחטל, הטרה ההא הדיח קה שמ הת 55 ההחדעק ה הדי 


תופוח 


וחסו- אל הַסְוצִיָאלְְֶת הלה וכלי .בהֶחלש---ם בתגר, ניטשנק, אדוק: -גף 
התור פֶסְקֶמיסט | במ = בעקנלה הְוח = זה לְהּבר המובן. ..מאליו,. שאקן ברח 
מההש, הדשום,.- יהיו , אַלְזה,..,שִיהיתָט. -לשגות.,, אף במְקצְתּ אֶת,, חק--הְצְעַר 
גהלסוְהים, , העולמלום: את -; שְבדוְתָג? הפֶנלְמִנְת, ש4).- הָאֶדם, - הְעֶת "לב הבצְחית 
וביחוד -- אפסותו. שום ‏ סַדָּהים --שבְּעולֶם, 87 קשנו את הטְבוע, בעצם -מְהוְתַ" 
ההָנָקָה. ‏ וָאם- ,כּך ;הָיָה ך קחס4 אל הָסַוצִיאַלְיְוֶת, רשְוְדְעַ, את הְורְתְּהָ עְל בְּריָהּ, 
מה פלא יש בדבר, אם גם אל הציניות, שלְא -היטיםב. לדעתה, כלזכך, 
התיחס בכדומה לזה? 

,שאלת-היהודים -- היה חוזר ואומר - לעולם לא תִפְתֶר. הייתי עובד 
לטובת הציוניות, | אף"על-פי שזרה הְיָּא לרוחי בהחלט. הייתי מוכן ומזְמן 
לוַתָּר לשמהּ גם על אחדים מן הפרינציפים הכי-יקרים לי; אבל אין אנל 
מאמין בשום אפן, שיש הכמ של קרי תו לפצול וליפור ,דבר: 
מה". 
= ₪]-.אנק 0 .לא יל קמובן, לוס . לב;לדעות ..כאלה,, ביחס . לשאָלות 
תכופות ב יתר, בר הצומדים- ברומו. של ה - ג גל 
השְרִגּדִיתיהיהוָדים ,הגדןלה;;וזה: הָיָה מָנגְּה; וגמוה | אצלנה, - ; .כל א ואפשר 
לנסות ללכת בדרכים שונות במה שנוגע לפתרון..שאלה;, חמורה וגלשגה 
כשאלת-היהוּדים. הייתי חושב אָפּוְא ; עִצִּין : את בנ לפִיונָּ, ;בה בשעה 
= שבְּרָנר כב השתתף במרץ -הב; בְּעָבודת <המִפֶלַגה הבּוּגְהית .על עבָוּנדיותו" 
+צדע%י במקרָה, תוְך-כדיקשיחה -עס בהנר; הבעתי ; אז את;-החשָש;אם 
אפשרי הדבר, שאיש שָבוּר בפנימיותו כמוהו יוּכל לפעול דבר-מה עק;-שְהֶה 
-איזוּ; תנוְעה;-חִברתִית ; אז-;אָמר -%י ‏ בַרְנָרִּ: ;,לְהֶלְחם, בַקפִּיטֶֶיסטים.,; ומִגָניהם 
; יבולזְ אֶמַריּפּן,לערוך; את ה,קמפף--- זה יכול ,אבי" ה,קמפף" .-היה..הַוְצְאָה 
קונספירטיבית בשפה היחודית,; שוצאה: לאור עלְזידי -גפלגת; ,ה, בוגד". בהומלי 
מה וָמן שמה.- בראשה, בּהנק:;בתור, : שוהף - אוני ּדַע. אבל עוְבָדה היא, 
הכל- זמן *דוּע/;היה הוא הנשמהּ/; החיה של;,קמפף?: זה מאותה- -תקופה, זוְכֶר 
אַני-עוד,. אָמרה - -אחת של,--בּרגה/, -שגפַלטה: מפיר ; אגב-אורחא: טלוס 
היהודים הם המר לא-רע. הריג מָאַהגן, אותסּ פַהַפָּעִי"ץזח -- םהש ם"הח 

= וְכָּשם -ש, בּוּנדיותו";, של , בְּרְנּה.נודעה; .5 מקה הּךָ; .נודע לי במקרה, 
6% ;מו תוב ;; אמנם, יְחַעַתי, ‏ שַפּבּר .הדפיםס ;פעם; אחת- באה מ הץ?, רשומָה 
- קשנה:. /עפת-לחם?3- אולם -. התיחסתי. ;לאותה.. השימח - כאל נסוֶן ‏ ספרוּתי;>שֶָל 
נבממחיל; -מעין = חטאת נְעוּהִים?.; והנה -פתאף, - בבקה.-לאדְעַבת, - אחרי. ימום 
רבים של ידידות ושיחות יום-יומיות, הביא לי בְנַּה .חבילה שַלְמְהבתָל 
ופסִפודיד %עין: :בְּהם -;עַלזְמָנת + שאכתום,;;אָם -אמצא ;בה הִבְרִיְטְעֶם, מלים 
: אחדות: עליאודותס /%א. ל;:-שַלְקוּבִיץ: ובןזאביגדוּה), שהתחיל ,-בְּאֶותם: הימים 
להוציא- את -חַ,בּיבְליותיקה:- העבּהּיֶת"-<>שַלו. -האיתי, ]כ :ברנר ;; מבקש.- לתִת 


מכתפיו- ;בּטוי-,אמנותי .-%מל -המענה- ומעסיק -:אז את ; פָּנִימָיותה,, ופבלתי ; בּידון 


זה %בן"אביגדור.: ,בן"אביגדוה:-קבל .את הפתבים ְבּראוּן: הב \ והקוראים - 
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הפושטי/*ד ‏ לשלום וידה בשארת תלויה ‏ באולר,:/עוד ‏ מלתו ‏ על לשונר > ובתד 
ושחוקו . הַסַרקסטית = של ש.' ס, ‏ בָּאוּם וההעןלות = העגומות | של ' יתור" החברים 
הכריחוהו ‏ להשתתק' מתוף' בושה. ‏ !באותו מעמצ הן היו אנשים הרואים עצמם 
יתמיד |מעומדים= רגע = יאחדי :לפנל "המות ל | אפשר לבו ו . בטענות - 
וי ותיאוריות?... | .₪17 : 11 ה 6 
'! יההיה"ש, 5 מאום דתי? = לא. ההיה ל רה -%א; ההיה 

דא פיסט .פופ לא, האהב '"להטיף. דביר י-ממ ו סר, ‏ להוכיח; ‏ להענלש?ב- 
לא ולא. |-אבל אֶם\ ,מוסרלות" / פרושהּ 'הוא: | טהרת' הרצון,: טהרת הפגנות 
והרעיונות, היִּשרְנות הכידרְבּה במחשבה, בדבור ובמעשה, -- הנה בפל ימי-ח%י 
לא הזדמן .2 לראות: אישיות -מוסרית ‏ כבאום' זה, אף-על-פי/ שהיה':נמנה על 
תלמידיר ש5 \ניטשה '\ ואנשים: השופטים ‏ עליפי ‏ נוסחאות \שגורות | היו יכולים 
ולמנות3: בין: האמלףליסטים./ ש.' ס. יבַּאוּםלא דָבּר מעולם- על יהאמנות ולא 
.היההלו/ לְכָאורה :כל שיח :ושיג' עם ‏ דברים/ העומדים ברומו של עולמה. 
'אולם ': אס ,,אמנות"/ ':פרושה = :הוּא = :לא | שלמות :" טֶכנית = חיצוגה, ': אלא 
שורה =פנימית, ‏ |הסתכלות:. טהורה\ ‏ והרגשה \/ והבנה | פנימית :! של > היפה 
זהנשגב' = הגה :היה =ש/=ס. ‏ באומ האָמָן < שָלם, ‏ אף= שלא כתב' שום "דבר 
ספרות? ‏ מימיר, עָל ' הדת. ‏ והמסתורין >דְּפר / בדרך-רמז, = ולפעמים '/ רחוקות 
נמאד:! אולם= מִימ? לא ראיתי\ איש = חְדוּר \ רטט פנימי, + עמק < וקדוש 
לפני ה,אין-סוף",  .‏ כאיש : הזה) לפני '|מותו פתב פתקה לרעיו " ובסופה . הלה 
'כתוב ?אמר: )/אין ברצוני: לחזור על' חבריהם ‏ של אחרים. אלמלא 5ן, הייתי 
\אומת היחה עם ו 'בּרוּנו; אי 57 את השוקים תל אל 7 
יסוף/ שת > ה ₪ 

רק בדבר אחד |נבצלנר = אני > וברנר מִיָתר 'חברי"החוג הנזכר == ביחס 
ילשאלתיהיהוחים. יהיעותיו:: של בָּאוּם במקורות/ של" היהדות 'היו מצמצמות 
למַמִּי זשאלותיהעולם/ הפרזעו: אותו מלהתעסק ‏ בשאלות ‏ ישראליות. אל 
הציוניות התיָחס באותה יראת-הכבוד, שאדם בַר-לבב ובעל-נפש מרגיש 
לקדשי אחרים. 

על היהודים בכלל היתה דעתו קרובה לאותה הדעה שהָבְּעה שנים 
אחדות אחרי מותו של בָּאוּם על-יחי אוטו וִנִינְגֶר... 

בַּאוּם היה תמיד קצוני בדעותיו ובבטוי-דעותיו, מדי דַבּרו על יהוּדי- 
ההוָה היה משתמש במבפאום | עוח יותר |חריפום! ויותר דוקרים ממבטאיו 
של וינינגָר אחר-כך. אבל שונה לגמרי היתה דעתו על יהוךדי-העבר, ביחוד 
על:\ישראלרסבא; <שראל, םכל ל ות ו: ,אין ספק --חיה: רגיל, להגיה = שבדרך- 
כלל: חיהוחים< חמ ההופעה=; הכוזנשגםה בהיסטוריה:! העולמית?." כסבור. אנל, 
שהיתה)-::לה. אפילה = איה השגה "-פנימית/!במה" שנוגע' |לאותה: !מסתורלות 
טְרְגַסַצֶנדֶנְטַּת :המרחפות- מַעל/לישראל;: אלא שליהי !הפרה - 
הדבר;;חסרו/:לה :%שםזזה: גם':ודיעת-היההגת גם':התענינות - בלתו-אמצעית:10\ 
₪7 המִלבד) חוגזרעים \ מצמצם זה) שהתרפז מסביב ולו הוה ש0"ס. באום 
בָא;; בשיח < ושיג: עם |סוציאללסטים שננים: ‏ בְהוּמל. בבחברת:צונים /לא: ב* 


יוסף חיים ברנר ו27) 





הסעדה הדלה של הוריו העניים - לא פֶגר ולא הקדים. מעולם לא שמח, 
מעולם לא נתן קולו בצחוק, מעולם לא הוציא מלה מיָתרת מפיו, מעולם 
לא הראה אות כל-שהוא של צהלתעלוּמים. מתאים לאֶפי ולדרך-חייו היה 
גם הָלוּכו: הוא צַעד מתוך כבד-ראש, מתוך מנוחה שבּרְזִיגְנָצִיה, מתוך איזה 
גדל חגיגי, כאלו נטל עליו להַלךָ עַלפפנִי תהומות. 

בחוג מכריו היה מִפָּרסם לשבח בתור פילוסוף חריף ובקי, אף-על-פי 
שאליבא דאמת היו ידיעותיו הכלליות לא יותר מבִּינוניות. בעַקר"הדבר היה 
דומה יותר לאחד מחכמייָון הקדמונים מאשר לפילוסוף במובן המודֶרני 
של המלה. 

מעולם לא עזב את שלום סנדר בַּאוּם שווי-המשקל החיצוני. רק בתוך- 
תוכו, בעמק פנימיותו, התלקחה השלהבת. רק מבטו החודר והחד היה מעיד 
על סערת-נפשו הפנימית. אבל לעתים היה הקרח החיצוני נְמַס מעליו ואז 
היה בַּאוּם מתחיל לַדַבּר, ולא לדַבּר גרידא, אלא הרבה ומתוך התלהבות. 
זה אַרע בשעה שהיה עליו להֶגְן על הפָסימיות הפילוסופית הקצונית נגד 
כל מיני תיאוריות והשקפות אפטימיות, ברגעים כאלה לא דבר עוד 
למקטעים ומתוך רמזים דקים וסַרקסטיים: אז, באותם הרגעים, היה הולך 
זגָדֶָל, הולך ועולה באמת למדרגת פילוסוף אדיר, פילוסוף ומשורר גם-יחד.. 
פיו הפיק מרגְליות. הוכחותיו היו מַכריעות ממש. הוא היה מכריח להסכים 
עמו, כי החיים כָּלם אינם אלא מצוקת אין-קץ ואין-שָחַר, 

ברנר ואני - שנינוּ עמדנו זמן רב תחת השפעתו החזקה. אני נטיתי 
לי במשף הימים, לבקש מִסָלות חדשות. אולם ברנר נשאר תחת השפעתו 
כמעט רב ימי-חייו. בספוריו של ברנר כל הטפוסים הם שליליים, חוץ מזה: 
של אברמזון (ב,מסביב ל%נקודה"), אשר בו הביא לִִדִי הַגשמה אמנותית 
את-עצמו ועוד טפוס אחד חסידי, שהיה קרוב אליו מאד בעת ההיא, וגם 
זה של אוריאל דָּוידובסקי (שם), אשר אינו אלא שלום סנדר בָּאום 
הנזכר, 


צ 
חוגדיד דים בהומל 


החוג הקטן והמצמצם, אשר בו הָיינו, יוסף חיים ברנר ואני, בשנים 
הראשונות לידידותנו, היה עומד מן הצד גם ביחס ללאָמיות גם ביחס 
לסוציאליות. מחוץ לחוג' היתה הרשות ביד כל-אחד מחבריו לנטות אחרי 
דעותיו הלאָמיות, הסוציאליות, האמנותיות; אבל בתוך החוג עצמו, בחדר- 
הנזירים הפעוט של שלום סנדר בָּאום, 8% היה מקום לכל אלה הדברים. 
כשהיה אחד מן הנוכחים מַעַז להוציא מפיו הגה כל-שהוא על-אודות ספר 
של אמנות, על-אודות ספר של מדע, מיד היה רואה את-עצמו במצב של איש, 
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להרגיש בזויות-פיו - ספקנוּת הַשָמָה לאֶל אותו הדבר עצמו שמביאו לידי 
התלהבות... 

ואף גם זאת ראיתי: בשעה שהוּא מדַבּר ומתלהב, פניו מאירים 
וצוהלים; אבל לאחר שהוא גומר את דבריו, הוא מטה את פניו הצדה 
והם מביעים אז - שָבֶר פנימי, שאין ארוכה לו... 

באתי עמו בדברים, ובמשך עת קצרה מאד היינו לַרְעים נאמנים. 
כמעט שלא היה עובר אף יום אחד מבּלי שנראה איש את פני אחיו. הוא 
היה בעת פגישתנוּ הראשונה ציוני עסקן; אחרי עבור ירחים אחדים - בונדאי 
עסקן; אבל מעולם לא הייגו משוחחים בינינו, לא על הציוניות ולא על הבּוּנדיות. 
נושאי-שיחותינו | היו תמיד - השאלות העולמיות, ,השאֶלות הארורות", 
השאלות על-דבר עצם החיים, עלידבר תכן החיים ועל-דבר תכלית החיים. 
שנינו החזקנו אז בתיאוריות פָּסימיות קצוניות. אפילו הפסימיות של 
שופָנהויָר והַרטמן לא הספיקה *נו. שופנהויר מה הוא? - פָּסימי הדבוק 
בחיים בכל-עז, יוצר תיאוריות שונות נגד המאבדים עצמם לדעת, משליך 
מביתו בַּחָרוּת אפו בו אשה תופרת אחת, שהיה לו דין ודברים עמה, רודף 
אחר הכבוד, מאַסף ממון, חי לו חיים אַרְכִּים ושבָעים ככל בעל-בית גרמני. 
כלום זה הוא פסימי? כלום זה הוא מתיָאש מן החיים? והַרטמן? - הרי זה 
אופיצר ופטריוט גרמני, בעל השקפה לאָמית צרה וגסה, - כלום זהו מורה 
דרך הפסימיות!% רק פרידריך ניטשה היה פסימי אמתי בעינינו, דוקא הוא 
בכל ,עזדהחיים" שלו וּבכל הבריאות הגדולה שלו. ב,אדסי העליון" שלו 
ובכל התיאוּריות והפרדוכסים שלו שמענו את הצעקה הגדולה של איש החָפץ 
לסתום בדבר-מה את התהום הנורא של החיים. החיים הטהורים והנשגבים 
של פרידריך ניטשה והטרגָּדיה הגדולה של ימי-חייו האחרונים אֶשרו וקימו 
את השקפותינו על הגדול שב,מְשנִּי הערכין"... 

הפסימיות של שנינו התחזקה והתבצרה ביחוד על-ידי השפעתו של 
איש אחד, שאינני יכול להזכיר גם היום את שמו בלי יראת-כבוד מיחדת. 
שִם האיש ההוא היה שלום סנדר בָּאוּם, חיצוניותו - בחור גבה-קומה, 
זקוף, בעל תוי"פנים דקים וסָריוזיים מאד, שפתים סגורות תמיד, פנים 
שחרחרים, שערות שחורות, עינים שחורות מביעות תוגה גדולה, שתמיד הן 
משפלות והן מוּרְמוּת רק בשעה שיש לבעליהן להגיד דבר של ערך 
מיחד. להַפָּגש עֶם מִבָּטן של עינים אלה לא היה מן הדברים הנעימים ביותר. 
מבּטו זה היה מַבִּיע או צער גנוז ונסתר במעמקי-הלב, שאין לבטאו במלים 
והנּ עובר בלי-מָשים על השני, או גם קצף כַּבִּיר על כל הרומש וחי עלי- 
אדמות. הוא היה מקמץ מאד בדבוּרו, את רעיונותיו הביע במשפטים קצרים 
וחריפים, לפעמים בחצָאידמלים, ובטוּן של בָּטול גמור ומֶחלט. תמיד היה 
סַרקסטי עד לכדי אַרסיוּת, אולם לא רע"הלב; כמעט תמיד היה שרוי 
בקצף, ומעולם לא זָמם רעה. בדרך-כלל חי חיים של סטואיקן יוָני. 
בזמן קבוע היה עוזב את חדרו הדל ולשעה קבועה היה שב: בשעה 
קבועה מראש היה הולך לטיל בגן-העיר והיה שב משם למועד הנכון אל 





יוסף,. חַיים. בּהֶנֶה ו-2?) 





וו וווהור-רכר נבכבון 


7 ו קטן,, כתְב, לי  .‏ כְּשֶני,, חדשִים.; לפני: מותו. ובו זְות וקריהוּת 
מיָחדה למי שהיה רָעַ כאח %5 לפנים, ומתחת למכְתָּב הדברים: וחד 
+ .והְנגֶל המאשה.. הרמת ..קרן ; ישרא?: יוּסף חיים - בּרגה". 
7+;] | פסומיות, תְהומִית,, ועסזזה.- ,צפיה:/? הרמת קהן ישרא5/ אן 
כאן לא פרולטריות ולא ; סְוצִיאליוֶת, ;אף -.%א: ציוניות, <אף .%א: כלל- 
ות -ותקון עגלם, כקקאס ---,הר מף ק ןיש הא?3 | 
| -הינדעים אִתְסנָ:מִי, הלו + המצפִּים ‏ להרמת -קרן ישרא%ין הוקא;אלה 
שבבג, לפבלץ הפתל. המעהבי,, , הוקא; אלְהּ: שקמו;בחצות ופרה על גלות א 
הק 0 + גלְהָם עָמהם | הבר :\, 
]את | ה8)לאָשה. 6% \)סאשת 
בייחתה ה 7 יש) םייחה 85 
6 ₪006 |0'6א ‏ .8]/]עף 601/76 םחו 
זה 6066- 6 %א. ּ 
דט י פנישה וחידה 4>-- ורי אלידוירובסקר 
הץ]) בהשט ם'קםה] ןיסח )ל ספתש ו ה השא ₪ 6 ה 
-. מתל. - הָאָיתין לראקונה) + טייח )? "ו : 6 
חז - בְתַענֶת?. פע אחתו שקוע, במחשבות. - בחקצית. המַל, החפה לפ דמות 
מִשָנְהָ. ,,חפצתי- לתפוס), אותה- בעינק,, אבל-.חוא ננְנה.5 2 יציב 
"מְעת לעֶת;. ..הרגשתה,, בק. ִותֶר > וִיותְהי:: הנה + -ממההת; היא | תמיד;. כאלו 
ְָאָה הא ַאמָ., - הבר-מה, אנָק;;היא;;ממהרת? :וּלמה | היא ממההת+ -- טרם 
אֶבע, חפץ אני -.לְהַכְְרָה, .אבָל ,הָוא;.נשפטת <מַפּני,: הץ - -הוא- בן"אדם: וראשו 
כפנף,. תמיה,.- , עדקכמה... שיכולת? , לההגיש- ; בָּו נבמצוף"עין ‏ ובהבטח/ מהחיק 
הְאיתי, , כָקָ פרק ,גָסִיס,. אהשת; הָפנים 7 .דכהוךְזהֶנפּש, תלבּשתור )--;חִלדִּיקָה% 
ארְכה, ישֶנה, מעוכה,. את ידו האֶחת. הוא פניע. באוית; וידו / השנית: אוחזת 
בשולן, הְָחָלדּ דיקה .6 1 : ו ץש 
ה-ה<-ובין;כך-וְכַך נקרה; נקהה לה לשמוץ מאת ִכְּרִיִם וידידים עלדדבר בחוהד 
ישְיְבָה,, שבא. להומל, . מן,.העירה,-פַּנְצִ'פ ‏ הסמוכה, לה, אמרו; /%י, | שפחור :זה 
הא ,מַאְדַיִם", -ששהף"",- אשקאמתו, -איש. המשפיע -על; כלוסביביו לא/ בהוכחות 
קגיונְות, ..אף- :א בְהְבור,, ופה; וְנְשגב;. כיקאם | בתם; : בעז ובלבביות: : של 
שבעו. .ציונן. הָוא, , שם"משפְחתר + בּבְנת, וכְשמֶּ כן"הואו-- אש אוכלת.4: 

= ].- נכספת?. מָאךָ.-להעת ,את הוְהגְחַי ‏ הצָעִיֶר: ההואַ, ,אַבַל לא > יִדַעַתי. אופה 
אַבקשהו. .,יעצו ; .ל מִכְירָי, עצה טִבה5:; הבּנס -לביבלוותיקה: הציונית הדלהּ 
שבקומץ,, שם. תמצאהו,, הו נותן: ספרים; למק-א,:?;משוחח- עם ‏ כל :הנפנס 
ומטיף, לְצנְְגָנות. בוהאו יטוף;-לה שם את;:תורתו ,= ותפיסְהו.ה"ה. אזת .הוססא 
חח -שמעְתי. עצה הטובה ההיא נכַנסזי;פְהַדֶר הקטן; שְהיֶה משפן; לבּיבליותיקה 
הַצְְננִית, הדֶלה,,וֶהֶשתוממתי להאות -באנְתו ה;ארף" את הדָמות- המשנה, שעבההַ 
פב ו שרטוטי-הפנים:;-הגסוְס; אותְג-דכדוךרהנפש, אבל ;בּיחךָ עםז 
זה; ילד בתלותץץ פהחְִתְסָטובותוּ- ; וְבתִ;צָחִּיק -פקחית;;וטובה; מאיך: כמות: 
מדָבּר .הא בהַיַלהְבוּת, > בִּ-תחין; וְבעָה); אבל: העין ,החדת יסולה =היתה 
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אל. פרדסו. , הַרְבּו. . החְזָיָרים .. להכּנס. | לא..בשם טולסטוו, ודוסטויבסקי. , (מַלְבְדִ 
אולי בשם ה פטריוטינת" הרְוסית. של. זה .האחרון),. , כיזאם בשם, ביטשה 
קרו וְנעָשו כְמַהָ. דברים. אשר..%א יעשי ;+ י 5 
וָמי, יודץָ?. אולי..גם...עם רנר קה . סוף-סוף כדבר. הזה. | מי- יודצ, 
אִם בעת - מן הָעתיֶם... לא. ילו בו. דוקא.. בְאִיכֶ בל. הָשָפַל, הְמָאוְס. וחדַל- 
התכן שבחיינו;.. . אֶם לא אותה.. הרָיקנות הַמַּרַבָה להג, 8 תְּעַב, אותה, 
בדבריו תְדגנל ושמו.. תשא .על ;שְפתְיהויא . 1 
אולם. בּרְנר.. לא. הבין, ‏ בנראה, ; את האפשרות. הזאת,: צר - 55 | מאה ה 
ברגר. רצה.. ..באמת קדְושה, . טהורה. ושלמה.. אולם חיים -אנר . בעולם- 
הצשיה, ואיָן מקום לאמת גדולה. כזו. בַמָּרתּף. והנה.. שָאף. האיש 5פָרוּץ ,את 
החומה... והוא. פֶרֶץ . וּפֶרֶץָ, ‏ עד שבאבּרמזון. ב,מסביב. לנקודה". הגיע.. 5די 
הרעיון של אִבּוד, עצמן | לדעת. -והוא. הוסיף לפרוץ, אותה,.; את החימי 
עֶךְ. שגבורו.. בָ,,בין.. מים. למים".. נעשה קרוב 5 שג ע ו?; וכֶךְ. 8 מִמַחִלה 
למחלה, זה ששאף אל ,הבּריאות הגדולה".., 10 . 
ושונה. הוא הַמַרתף. אֶצל.. אנשי-המרתף, עצמם.;; בעינה הוסטוובסקי היה 
הָ, מַּרְתּף".--. בִיתְמִשַָגְעַיֶם. בְעִינְי.. אחרים - -ה,מהתף? - הוא.-- גיהנוּם : וברְנהורז 
יותֶרְ מִבְּצָה לא, ראה בֶן. אֶם. .ב ב ית-ה מ שג עים אנוּ נתוּנים,-- הְלָא יש -בְכֶל- 
אפן צוד מְקוֶם לְאָפִּיזֶנְדִים,, מִעָנִיגִים, . המשָגעים. מענינים לפצְמים. רבות. לא .פְּחוְת 
מן המיָשבים בדעתם. ואם בְגִיהנָוֶם אנו חיים-- על. אחת;.כָמה-ובמה , ש;ש יפה 
מקום. לְעֶניָן. רֶב. הגְיְהְנום נשגב הוא ביסורים שלו. .אבל <ְבִּי. ברגר -; ענלְמַנוּ 
בבלל, ועולמנן. קֶישראלי.. בפרט,. ‏ בַּצָה,; סהוחה - הוא. = אין--כאן., מקום 
לאסְתֶּטיות ופַרכּוסי. , ה,נפש. היפה".. .מה ,.הוא ,מכאן ומפאן/..אֶם לא תאו 
הְבְּצה 5כל. פרטיה?.. געל-הנפש .. של - האָמֶן. חוזר -וּנַמסר --*קורא ---ואין. מנוס 
מגעל-נפש זה,. התוקף. למקרא ‏ התָּאוּרְיֶם .הַמלָאים.,אַמת-שַל;חיים ה תמי 
כָּעוּר וקטנוּת-המוחין --. וְהַעָקר;. בצ הא ק 7 חק = הטחל 1 ח תהח"ט! 
אך.. עוד. . בְ,ָמפּאן. : ומכּאן". <מַתִגִלָה אוּתו ,הבר -מהּ", שחפש | בהנר 
ומִצא. על-פי .דרכו... בדמותן, של אריה ‏ לפידוּת; נותן .לנו: ברגר ,אִיו ב: חהקא: 
איוב. מן. הזמן ‏ האחרון,. וכמו. לאיןוב ,הקהמון - כך. גס .*איוב; של- בְּהגר ;נגלה: 
האלהים, . אם -אמנם, לא, , בְסַעָרָּה"... גגם. ,פה..אין. ברנר. קוהא בּשס האלהים: 
אבל. האלהים .יש כאן, ולא במלים. עסקינ[+ הזטס הום 4 "עו ."טש 
באחדים . מספוּריו . . מִחַלְק | בהנר ,את;.אישיותו לשתים, ויוְאוֶם. לו שגל 
גבּורים, שהם. אחד.,-אף .ב מְכָּאן- ומכאן? -- מלבה;, המדמה בעֶהּו- יש -עוח: 
ברנר שגי:. אריה, . לפּיְדָוֶת. -גוהע אנכי,; כ -בתור מודָל: סְפרְותִי שמשה; 5% 
כאן אִיְשיוּת מַזֶהירְה, מחוגי הפועַלים. העְברים בּארץ-ישראל. אולם;בדהּך-כלל-אָריה: 
לפידות אינו אלא ברנר עצמו,- בּרנר. כְּמו-שהוּא, שהאלהים מתגלה %ו: באפן- 
מִיָחַד -- מתוך סִבַּךְָ ש5. קושיִם.. - ואין זה אלא הַד -רחוק -מ, שוְכנִיזְסָנָה"... 
בספוהו -האחרון, : ב, שְכוִל; ובשלון?, -שלו, | קורא בהנר;:: בשם -:,אלחי 
החיים"... וּמַה.. טיבם .. של ,. אותם .החִיים, -. שבּרְנֶּר = מקדש < אותם?;;חייייסורים: 
בשביל האמת הטהורה, בְשביל אותה הקהשה, שלא חפץ בּרנר לקרא שמחה 
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גדול ועמק הוּא יותר מִדִּי - מעמיקים הם לראות את כל הכָּעוּר, הזוהמה, 
הקטנות וְהַשָפלות של הנקרא בפי בני-אדם ,יפה", ,טהור", ,גדול" ו,טוב". 
וגם אין הם מה שקוראים ,אידיאליסטים". האידיאליסט, בראותו את הְכָּעור 
והשפלוּת שבחיים - עושה אחת משתי אלה: או שהוא יוצר לעצמו עולם 
אַחֶר שמחוּצה 15, עולם שאין בו מקום לכל רע ולכל כעור, או שהוא מוצא 
בתוך היפי הנפשי, הפנימי שלו מנוס ומפלט מכל הנווּל, הכעור והרע שמחוץ. 

גבוריו של ברנר אינם עושים לא הָא ולא הָא. אין הם יכולים להעמיד 
את היפי הפנימי שלהם נגד הכעור של העולם החיצוני, מאחר שהם חושבים 
את-עצמם לחוטאים ומזהמים. מאידך גיסא, רצונם שלא (להיות מִרְמים. 
כבד"הראש שלהם וישרות-נפשם אינם נותנים להם ליצוף לעצמֶם איזו 
אילוזיה מקסימה מחוץ להם. אם יבוא אדם ויגיד, שאנשים אלה כבָדים הם, 
שדמיון וחזון הם חסָרים - לא אתנגד לזה. אולם העקר הוא, שזו אִי-היכלת 
שלהם ליצור אידיאלים יפים, מקורהּ קרם-פ5ל בישרנות, בשאיפה לאמת 
מחלטה ובשנאה לדברים שבהונאה עצמית. 

ובכל-זאת שמורה אהבתם הֶרְבּה לתיים, מתוך. שהם מיטיבים להסתכל 
בחיים - מרגישים הם בכל חושיהם הנפשיים, כי יש בהם, בחיים, איזה 
,דבר-מה", הנותן טעם להם ומצדיקם; הם מחפשים אפוא אותו ,דבר-מה" 
עלי-אדמות. רואים הם, כי בלאו-הכי אין החיים אלא בְּצה וכי אותו ,דבר- 
מה" נותן לחיים כָּווּן אחר ומשוה להם הוד לאמָצוּי, | אולם חוששים הם 
לקרא את ה,דבר-מה" בשֶם. חוששים הם מפני הַשֶם ,אלהים", מאחר שהשתמשו 
בשם זה רבים לשם הַעלְמַת עוונות וזדונות ורְכסי לב רע. אצל בּרנר הגיע 
פהד זה לידי-כך, שכֶּנה את עצמו בשם ,אתאיסט", אף-על-פי שלא היה 
בין הסופרים העברים רחוק מאתּאיסמוס וממטריאליות כמוהו. הוא לא היה 
,ירא-שמים" במובן הרגיל, אבל היתה בו יראת-הרוממות הכי-עזה בפני הוד 
מעלתה האמת, אלא שתעה בדרכים הרפים, המובילים אל האמת. 
כניטשה בשעתו- כן חשב גם ברנר, כי על היוצר ליצוּר דוקא מקדְּש חד ש, 
והמקדש הישן אין לו תקנה אלא סתירה, כי את הנצחי, המתמיד לעולם, 
הקדוש לעולם, יש להביע דוקא בצורות חדשות, בניבים חדשים ומחֶדשים, 
והצורות הישנות עם המלים הישנות גם-יחד - לא נשאר אלא לאסור מלחמה 
עליהן. בודאי, שטעה בזה טעות גדולה. כי אם אמנם אמת הדבר, אם אמנם 
הרבו בני-אדם להשתמש באותן צורות ישנות ובאותן מלים ישנות למַטָרות 
מגָנות ורְעות, הנה בכל-זאת אין לך מלים וצורות טובות מהן לשַם הבָּעַת 
אותו הסוד, הנקרא בתלמוד - ,כבשונו של עולם". אלא מאי? השתמשו בהן 
בני-אדם לפעמים רבות לשם מַטָרות בלתִיְמהֶגנות? - על כגון דא צַדק סוף- 
סוף הפתוב: ,צדיקים ילכו בם ופושעים יכָּשלו בם".. 

טולסטוי ודוסטויבסקי -- שניהם היטיבו לחדור לעמקו של ענין זה. עם 
כל הַסַּפקנות שלהם, העמְקה מתהום, לא נמנעו מלקרא כל ימיהם בשם 
אל"הים דוקא. אצל ניטשה היה הדבר להֶפךָ. הוא, אשר חשש כל-כך, לפי 
בטוּיו, לחזירים שלא יכנסו לתוך פרדסו - עליו דוקא עברה כוס זו. דוקא 
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ואולם אוי אוי להם לבני-אדם! יושבים הם בכְלא חשך, צר ולח- וחושבים, 
כי בארמנות מלכים הם שרוים. רק אחדים הם, בני-עליה שהם מועטים, 
היודעים, שיש עולמות יותר יפים ויותר מוְאָרִים מזה העולם אשר אנחנו 
שוכנים בו,. למעלה מהם: אנשים שאינם מסתפקים בידיעה גרידא ובהשתוקקות 
גרידא, אלא מתאמצים הם לפרוץ פרץ בכתל המרתף, אולי יחדור קו-השמש 
לשם... 

משָבָּרִים ומְשְבָּרִים את כּהל המרתף, ועדִין בתקפו ועזוזו הוא עומד. 
לא נפל ממנו צרוּר ארצה, ראשי הלוחמים מנְפצים אל סלעי הכתל, והכתל 
עז וקשה כמו טהיה, אמנם יש אשר קו אור עליון יחדור דרך עבִי הפתל, 
אבל רק לצופים כמשה, ישעיהוּ ויחזקאל והדומים להם יִרְאָה. המעפילים, 
שאינם קדושי-אלוה כמוהם, מקרקרים קיר המרתף -- ונופלים במלחמה... 

ניטשה שבר את קיר המרתף ועבד את ה,אדם" שבו; טולסטוי שבר 
את הקיר על-פי דרכו, עד אשר נקעה נפשו מכל המעשה אשר יעשה בעולם 
וברח אל המות; דוסטויבסקי ראה את השגעון ואת המות פָּנִים אל פָּנִים 
בכל עת אשר נסה לשבר את הקיר. בספרותנו אנו היה יוסף חיים ברנר 
אחד מן המעפילים, אחד מן המנסים לשבר את הקיר.. 

אינני מזבר פה על-דבר ,כשרון" ועל-דבר ,גאונוּת". אל נא יקצפו 
אפוא חסידי הגאונוּת האירופית על אשר אני דֶן גזַרה שוה בין ראשי גאוני 
אירופה ובין יוסף חיים ברנר. מדֶפר אני פה על דָּבר שנעלה ונשגב הואַ 
בעיני גם על ה,כְּשרון" גם על ה,גאונוּת". מדפר אני על הראִיה הברורה 
ועל ההפרה העמקה. אומר אני, כי ברנר היה שיך לסוג אותם האנשים, 
אשר בדעום כי נמצאים הם במרתף אפל ובהרגישם את כל הקר והענוי 
שבמרתף ההוא, מִנסִים הם לשבר את קיר המרתף, אף שיודעים הם היטב, 
כי רק את השגעון או את המות ימצאו על דרכם.. 

אלו הייתי מדבר על הגאונוּת, הייתי פוסע הרבה פסיעות לאחור 
מיראת כבודם של ניטשה, טולסטוי ודוסטויבסקי, ובשום אפן לא הייתי 
מזכיר את שמו של ברנר בנשימה אחת עם שמותיהם. עכשו שאני מדבר 
על הרגשת עמק-הצער ועלבון-החיים, הרשות בידי להזכיר וּלשַתף את שמו 
של ברנר עם שמותיהם של הגאונים האמורים: אין כל גאונוּת ואין כל 
יחסנות במרתף... 

כל ספור חשוב של ברנר הוא נקדה חדשה בדרך-עוּלם. בכל ספור 
חשוב מַשָלו ברנר יוצר טפוס או טפוסים אחדים, שאינם אלא הוּא, ברגר, 
עצמו. גבוריו אֶלָה, האנשים מן המרתף, משחררים הם לגמרי מכל אותם 
הדברים המרָמים את האדם ומשפרים ומנעימים את חייו. אין אלה פילוסופים 
אוהבי-הַפְשָטות, האומרים מתוך קרירות-רוח: ,הכל הבל". וגם אינם פָּסימיסטים 
רגילים, אלה הם אנשים מסוּג אַחֶר לגמרי. אוהבים הם את החיים, מבינים 
היטב לרוחם, וּמסתכלים בעין חודרת בכל הופעותיהם ובוחנים בלי-הרף את 
כל הנעשה סביבם,. אולם דוקא משום"זה, שאף תנועה וניד כל-שהוא מן 
הנעשה ומתהַוה סביבם לא נעלם מנגד עיניהם, ומשום שָיִחסם אל החיים 
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ו 0 ו "חרפו של מלאך- 
לאה - או ישהמות" | ה ל וגשאד. 107 חזט' זי 
מעת "ששלת -מעל פניו- את האוטומופיל ואת 'רעלור וידידיו: וער שנפשו 
3 1 מות" פנים'' אל פנים\ עברו שעות |אחדות:. [ 
בודד ודומם ונעזב מכל תעה בין הכרמים, בין השדות השוממים, 
בין" 3לי 'האבנים!" ידע "פי. חל :הוא "פה "בארץ" את'' שעותיו :האחרונות: ידע, 
כ פה היא "ארץ" ‏ התקוה -הגדולה בשל' לשראל.: ידע; :פיי השמים /מספרים: פה 
נפלאות-עולם, שנעשו ‏ לעם-עולם.\ כלום לא זכר" אז' את רגעי האור של כל 
ימי-חייו? ' כלום לא" זכר" אנ "את שעות. עלית-הנשמה ‏ שלו? -כלום' לא זכת 
אז את" ה,ירושלמי": שלו? "כלום" לא זכר | א? את אברמזון שלו? ‏ כלום: לא 
זכר "א את רגעי: הדבקות' שלו ‏ ב,נשמת כל-חי", דבקוּת'/ זר:שהיה:נכנס בה 
לפנים" באמצע עבודתו הסוציאליסטית-מוחרנית :או באמצע: השיחות:המודרניותז 
אינטליגנטיות, "<>שיש " בהן' משוּם" ,הס :פיי לא' להזביר בשט' ה"?/.. כלוםהלא 
זכר' ירמיה פיארמן 'אז את' אמו, את' זקנו החסיד. החב"חל ואת 'מותוףּ ואת 


כל אורות ילדותו? כלום "לא עשה" אל את החשפון היותר: צודק-:עם|:נפשו;י 


הוא"" שהיה רגיל \ בחשפון-הנפש \ אף | בשבתו :בטוד' רְעים ‏ עליזים:: ומשוחח 
ומתופח ‏ על" עניגים, שאין: להט "0 נגיפה 5% בנפש,' ומכלישכן עתה בעתי 
בעילת"החליט?." ₪ ": ן "א 
הברו " של אברפזון, חפרו. > ש%'/.אוריאל + דוירוצטקי, יוצרו '.של: 
ה,לחוטלמי,. בודאי 'ששמע אד בשעותיו האחרונות' את קול 0 
0-7 | כלום' "צריך. היה" רו בעליפ ה 00 | נא 


.ּ 


<<=- . - , - יי 


מה היה ברנר %פי עקר מהותו? הסה 

" כפף' מצא "מבקרים \אחדים -אצ% ברנר את המבטא ;אנשים מן המרתף" , 
8 ומצאו; ' שהיה בחנר' עצמו = איש: מן::המרתף". | אבל =מה 
טבע1'ומחותו של-אותו ,איש מן המרתף"+:ישוב: דרשו:\סמוכים" ומצאר,::ש, איש: 
מן ‏ המרתף"/ ונמפקר".= הינור /הך, "האמנם/0' 70997 בקתת | | קשחה 
"הבה אתאר את אשר ראיתי אני יבאותך ,איש :מן המרתף? 7 הז 

57 בני"האדם = חיים, -על-פי אפלטון, ‏ ובמרתף ‏ אפל; :/:אשר -גם קודאורי 
/- של שמש לא 6 יחדור\ לשם) ‏ בנו-האדםה חיים: רק :בזפחון . אותו: האנה 
אשר ירא 0 טים' 0 0 -ן ובגעגרצים לאורה:אשר: ָגָלת: 
באאריון ימ3חי% 0/0 בתש ס06ה 5% בם'שב 0 


' :62 הל ל צחלטפין* 





זפ" והאלאים?ה₪ש6 ה2ש₪ ₪780:8 4%% בתפטש הח"ש ש חש %%] 


5 א מל שחל הבאפן זה \הרד: שת 6% ['חש6 
והטחת ההנדיים' וכלמוהמעלה? ה/טיפה 6%] םבישית 6% הח]שש2] הח]הם 
- איוב הטיח דברים.. בלפ? 6 ובאמב: ,כ? - הדבּרתם שש נְכונה 
כעבדי איוב"....חהא הח הישת [ן6 זטסשש):] ינ 1 
הז ו רחום. "לכפחי: ו ₪ ₪ ץ; ]= 8 %% 
10-07 ) - 64ח ה]] 


+חבס)ה [776ח)] 0 


| תשובה דמלי ודוי-פה ----- 


₪7 . 


בשעת הופוח עם רעי ישב-לו אדם:אחה מן/הצד והקשיב :) | רב: קשב. 
כמעת | לעת. ‏ הוציא : אנחה | מפיו.'! כשגמרתי: לדבר, 7 מעט 7 פלט 
"מפיו: : ב 
אי = ובכלמזואת צר 5 מאד: על שלא מת ברגר מתוף תשומה:₪ בישוש 

היתה דומיה קשה בחדרי. דומה היה, שצללי מעָנים :המים: וברנר 
-בתוכם > מחפים | פָּה = פבזה ל ודואג. היו ! חשפים, 'האהבה:ודאגה ויראה 
"נשקפ\ : מעיניו השחורותא 6 37 0% דנ 
לודע: הלה'-את: כל/:יסורי: הנפש של ברנר,: יוחע: היה שלא בקש ברגר 
-מאומה ‏ לנפשו, :ודע |היה; ‏ שהיה -\ברגר עבד לאמת| אשר בקש |אותה' בכל 
:ימלדחליו/ > :מכּלר' :היה מברנר,;: שכּונתז: רצויה;:: שאֶדֶם : עלול:<לשגיאות, ושכחמי 
"שמים :מרבים. ‏ עָברו: לפניו 5 כל הנפשות . האמללות;+ שתבע/ברנר : את שעלבוגן 
בכח גדול כפזכך, | בכל-ואת, ::כשנזכר במאמרים שונים: ובְָמבטאים ::שונים / של 
בוסי/ נעשה יבפשהר הדודין חהדרדין,.:₪0 תושסה הא -% ז'א תחא 
= = כיצד מדפר :אדם)הבוּרלם -כאלה: ומבשיל ומטעה את הרבים?.₪0% 

= ואם שגה"ואם טעה והטעה, מדוע ולא?דפק בתשובהת א%! הזה 
- גָדול הוּא' אור ‏ האלהים :וחסדו ו על' כל יי ד .חי ברנר 


[בל5 אוה:ובל הסד?7ישם חם 1 הח סם 
5 == צקשי בהנר'/את":האמת הבכקי ו ומדוע - 2 ל להאותה האף 
7 ל"א 1 | אזעט ם*])0יז 74]] 
- הברים אלה לא וצאה 'מפרש מפי הנאנח, אבל פניו 0 הביעו 
את -כליאלה/ 9 1 7 ₪1 בישהחת ה6ש66) שאשה 
לא מצאתי ="מענה: בפי ושקפתיי 'במהשבהדה חט0] תקשש הנש קט 


הנה היום "האחרון: של חיי ‏ ברנר.: באו חבריו וידידיו/ ובקשו להצילו. 
לה = היתה :כליפך | אפשרית = וכל-כך :קרובה. :/צריך |היה'-הק .לשָבת 
בבאוטזמזפיל = ולנסוע. = *וצא' אתה'/ממקום הסכנה;//בא למקום בטוח וממשלך 
הלאה את ארג תייך, ‏ ומה עשה ברנר?: נשאה ד וקא במקום ‏ הסכנה: הגדולה. 
פכנה? לא. בכל סכנה ישגם איח אפשרות ש% הצלתה פה, 


יוסף חיים ברנר 13) 








ולא שֶח שום שיחה בטלה, אלא מתענה משבת לשבת, איננו ישן יותר 
משתין נשמי, ‏ איננו מוציא מפיו אפילו דבור אחד של חָלין, כי"אם עוסק 
בתורה ובעבודה כל הימים וכל הלילות, כל מחשבותיו קשורות ודבוקות בה', 
ואין לבו פנוי להבלי-העולם אפילו רגע אחד.. 

שמעו זאת ה,מחרימים" ונשמטו מן הבית אחד אחד.. 

- אבל איזה דמיון יש בין רבי חיים פיליפובר, ולהבדיל, בין יוסף 
חיים ברנר... הלא רבי חיים היה באמת קדוש וטהור והָקל בחָמרות הפוסקים, 
וזה הלא - מקצץ בנטיעות, כופר בצקר... 

הנחתי לרעי לשפוך את כל חמתו, ואחרי-כן הוספתי: 

- דור דור ודורשיו, דור ודור וטוביו. איני חפץ להכניס את יוסף 
חיים ברנר במחיצתם של גאונים וקדושים. חלילה לי, ומה יעשה ברנר 
במחיצתם? דבר אין לו אליהם... אבל מה שטען אותו זקן נגד ה,מחרימים" 
אני טוען נגדך וכל הדומים לךְ: 

כיצד ‏ אתם חיים וכיצד חי יוסף חיים ברנר? הלא אתם אין לכם 
בעולמכם אלא הנאתכם לבד. יראים וחרדים אתם - מוטב. אבל מה אתם 
עושים ביראתכם ובחרדוּתכם? מה הם הקרבנות שאתם מקריבים? איפה היא 
מסירת-הנפש שלכם? 

כיצדך אתה חי, אתה רעי הטוען? עוסק אתה בעסקיך ודואג כל הימים 
להכניס הרבה ולהוציא מעט. חרד אתה לגופך ויָרא תמיד מפני הצנה ומפני 
החם. אוכל בהרחבה ושותה בהרחבה וישן במנוחה. מעולם לא בַטַלת ברצון אפילו 
פת-שחרית אחת. כשיחסר לך דבר-מה, הרי אתה צועק חמס. איש טוב אתה, 
וכשכיסך מלא, אתה נותן מעט לצדקה. מתפלל אתה שלש פעמים ביום, 
מתלבש בטלית ותפילין לחצי שעה, קורא שנים מקרא ואחד תרגום בשבת 
ולומד לפעמים פרק משניות אף בחל, וזו היא כל קרבתך לאלהים - 

ואתה אין לךך יראת-הכבוד מפני איש, שמעולם לא מְלא את הנאתו, 
שמעולם לא רדף אחר תאותו, שמעולם לא בקש לא עשר ולא כבוד ולא 
גאוה ולא גדלות ולא התהדרות ולא התנשאות ולא התיפות: שתמיד דאג 
לבו בקרבו לגורל עמו ולגורל האנושיות כָּלה; שמעולם לא חי אף יום אחד 
במנוחה: שבכל הימים חי בשביל אחרים ועְבַדד בשביל אחרים; שנשא בלבו 
את צרותיהם של מליוני בני-אדם; שבקש תמיד את האמת לאמתתה, ובכאב 
נורא ויסורים עצומים; שאהב אף את הרחוקים שברחוקים כאשר אתה אוהב 
את ילדיך; שדפר לפעמים דברים קשים ומרים, ואף גם חרף וגדף, מעצמת 
הכאב ומִצְצְמַת הרחמים הגדולים לבני-אדם כָּלם ולאָמללים שבאֶ מללים בהם - 
לבני עמו; שָשָגֶה וטֶעָה הרבה לא מקלוּת-דעת ולא ממעוט בקשת-האמת, 
כי-אם מחששות יתרות ומרב חטוּט ונקור, שבאו מפבד-ראש מיחד ויְשָרְנוּת 
יתרה; שהיה מן המעטים מן המעטים שבדור הזה, שאינם דואגים לאַשרם 
הפרטי ואינם מבקשים אותו, שאינם דואגים לחייהם הפרטיים ונכונים הם 
למסור אותם תמיד בשביל האידיאה הקדושה להם, ועוד יותר - בשביל 
החיים הממשיים והיום-יומיים של אחיהם. 


8 | הלל צייטלין 
| ו 000000000 = 

הגיע הדב לאזני חבריו ושתקו. הרי יש ,מחמירים" בהוראה, ויש 
,מקלים". החל רבי חיים להקל אף בדברים שכבר נתפשט אֶסורם בישראל. 
רבתה הצעקה, נאספו הרבנים לאסַפה להחרים את רבי חיים. נעשתה גבית 
עדות. החלו לספר ‏ מעשים נוראים": רבי חיים מתיר אָסור פלוני ואָסור 
פלוני, התלחשו על ספר שכתב רבי חיים בשם ,מתיר אסורים"... 

היה שם בנו של רב אחד גדול, שהתלהב יותר מכל הנאספים ודרש 
מאת הרבנים, שימהרו בהוצאת החרם לפעלות... 

הטו כל הרבנים אזן לאשר יאמר הזקן שבחבורה, - אינני זוכר היטב, 
אם הרב מבריסק או ממקום אחר. 

קם הרב הישיש ממקומו, נגש אל בן-הרב, המקנא קנאת ה' ותורתו, 
ואמר לו: 

- הלא אתה בן פלוני הרב. אמָרדנא לי: מה מעשה אביך 

- מה מעשהו? מעשהו כמעשה כל הרבנים.. 

- ומה מנהגו? 

ממנהג גוברין יהודאין... קם בבקר, נוטל את יריו, רוחץ את פניו, 
מברך ברכות השחר.. 

- ואחרי-כן? 

- אחרי-כן? אדם חלש הוא... תלמיד-חכם... טועם מעט קהוה עם 
סכר והולך להתפלל... 

- ואחר התפלה? 

- אוכל הוא פת-שחרית... 

- ואחר פת-שחרית? 

- לומד פרק משניות... 

- וכשלמד את המשניות 

- הרי דיני-תורות... עניני העיר... עסקים... בררות... מעט שיחת-חָלין... 

- ואחרי-כן? 

- אחרי-כן -- זמן ארוחת-הבקר... 

- ואחרי-כן? 

- אחרי-כן ישן הוא שנת הצהרים.. 

- ואחרי-כן? 

- ואחרי-כן הולך הוא לבית-הכנסת להתפלל מנחה ומעריב. 

ואחרי-כן? 

- אחרי-כן -- לומד מעט, אוכל ארוחת-הערב, קורא קריאת-שמע על 
המטה והולך לישון... 

- ואניך הרב שלח אותך להחרים את רבי חיים פיליפובר? 

אפ 

- שומעים אתם, רצותי, - אמר הרב הישיש, - אביו של זה:אוכל כבני- 
אדם ושותה כבני"אדם וישן כבני"אדם, והוא חפץ להחרים את רבי חיים 
פיליפובר, שאינו לא אוכל ולא שותה ולא ישן כבני"אדם ולא עוסק בעסקים 


ו ,97| ד 1 . 7 קת הטרפהה 55-ה, אמ 


חא7]חם *70ה. שי 
הלל צייטלקןי: 6 


זע 80005 7]סא ₪767 


> יוכף חיים פרנר 


ד 1 
האיש שלא בקש מאומה לנפשו 


רְעַ אחד יש לי והוא ירא וחרד לדבר ה, מחקדק בַמצוות ונוח. 
בלברלות;; דן:;הוא -את: כל -האדם .לפף-זכות,:|ואפילו פושעי ישראל.; שָמַחִּהוא 
למצא בכל אדם מישראל, יהי מי-דשיהיה, ניצוץ של טום, ביצוץ ".של 
קדְשה, הארה של נשמה עליונה. ברם כשהגיע הדבר > 5בְרְנָה<;!נהפך רעי 
לאיש אחר: הסנגור היה לקטגור. כששמע , אות?; מרבה, לספר;בֶשבחו של 
ברנר, לא יכול עוד להתאפק: 

- עדזמתי תַּרבה לספר בשבחיו של כופר חל 

- ולמה אתה מהַפךְ בזכותו של כל| בעליעברה, -ואיץ:אתה יכול 
. לסְפּול,-,כּשַאתה ‏ שומע-מספרים בשבחו -של: אחם: יפה וטהור: כברנור? 

- לא הרי זה כהרי זה... בעלעבָרה שאני.. יצָה- תקפו... | אב% 
כופר?,.. כופר הרי הוא - כופר... ברנר ;,הלא ]-היה;- אתאיסט.,. ;הלא הוא 
התהלל בזה, שהוא אַתאיסט... הלא הוא חָלל את כל קדשי :ישרְאל... הלא 
הוא אשר קרא לכתל המערבי -- עהכתל/ חִמִעָפּש",,. ‏ הלא הואה;הוא אשר 
כתב, כי אפשר לו *בן-ישראל להיות נוצרי על-פי ו - הדתיות 
ולהיות עם-זה/ :יהודי לאמ /:טוב:4 , וש %ז - 

כשגמר רעי להציע את כל ל ספרתי לו מעשה.- שהוה ברבי 
חיים: פַיַלִיפָוּבֶר. 1 0 | 

רבי חיים פיליפובר היה אחד הגאונים היותר גדולים בדורו, צדיק, 
קדוש וטהור;: אך: עסיזה +:מבקש: אמת;ה חוקה ;לכל :תכלית ואמוץ-לב מאין 
כמוהו בין הרבנים. העיון הזך והשקידה הרבה בתורה הבְיאג את רבי 
חיים. לידָי: השקפה, '-פי - הפוסקזם <האחהוגום גדשו: את. הסאה!< בּחָמרותיהם, 
מהה עשה רפי חיים) : החל להתיר המרה אתר | מָמרת;. ,עד -אַשר . יצא .שמו 


/מַקל ‏ גדול. | 





כענין |עצמם, לא החדוש: שבדברי הסופר ‏ הוא' העקר, ‏ אלא זה שהוא' 
מחָדשו /מלבו; :לא - המשפט שהואשופט ‏ בד את אחרים הוא' חשוב0 אלא 
משפטו על עצמו, "את עצמו=ה דירךשהוא' סו%% בזה לעצמו הספת 
לא היה חבהים. השנואים על/:ברדיצבסקי :מדברים ‏ הנאמרים' , על"דבר? 
ומהרצאות והצעות של שיטות:ודעות, אפילו /אם\ נאמרו\ מפ"- גדולים' וטובים% 
התורה: והדעת: לא נקנר/ אצלז <בשמיעת \האזן ‏ ובעריכת = שפתים': \ בלבד. הו 
חלו אצלו: חובה;: שחַיָבים בה תמיד; ‏ מצוָה' ושאין להַפָטר ולהָשתמט. ממנח. "בן" 
.האדם היה מִצָוָה לגב על בקשת האמת, מצוּה \על/ הצינהוט וטס [6 םקשל 
כדעת. אלהים : לגפי אחד - ישראל בימייהפינים; \פן: היתה 7 
דעת ,אלהקם והעולם/ביחד== מִצוה,' מצָוַתחְעַשַָה; ולא מצותיעשה ו ו 
גורמים ‏ לה,: אלא מצוה: שזמנה :כל שעה'ומקומה = כל מקום. די 


-(פוד 'יבוא) 
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התאחדות"; ,האדם הוּא חפשי גמור לשפוט, לבקר ולהתבונן וחובתו ומצותו 
להכניס כל דבר תחת חוג המשפט וההתבוננות": ,ואנכי בגשתי אל היכל 
הבקרת בבית-מדרשי שמתי ל%בי להרחיב כנפי הבקרת" - והמלים בַּקרת 
והרחבה חוזרות ונשנות שם על כל עמוּד). ותמיד תמיד היה צר לו בין 
כתלים; תמיד תמיד קרא את קריאתו: ,צר לנו המקום!" 

לו, לברדיצבסקי, היתה באמת תמיד מלחמת בַּקְרת. היתה זאת 1% 
מלחמת מצוה. הוא נלחם על דעות והתוכח על דעות. ככהני האמונה 
לפנים כן דרכו עוד להתוכח. 

אף הבקרת האמנותית של ברדיצבסקי יש בה מלחמה. המהות 
הפנימית של הבקרת האסתטית שלו אף היא כאלו מוּסרית היא. יש בה 
תמיד תביעה, מעין תביעה של מוסר. הוּא< שופט את בני דורו, שופט 
אותם על מחשבותיהם, רגשותיהם, פעָלותיהם, אם הם אמְתִּיים, כָּנִים, נובעים 
מבפנים. הוא מתריע בכל שעה על הַזִּיוף. 

יש בבקרת זו של ברדיצבסקי תמיד משום הבחֶנה. הוא בוחן גם 
את היפה והטוב עד-כמה הוא טוב ויפה באמת. לסתם יכלת אין כאן 
מקום. אין כאן מקום לוְירטוּאוזיוּת. 

דומה לפעמים, כאלו מדתו של ברדיצבסקי בבקרת איננה כלל5 מדת 
הכשרון, כאלו הוא אינו מודד את מעשיו ויצירותיו של אדם על-פי כשרונו 
לכך, ואם באמת מדה זו היא מדתו, הנה רק מדת הרצון היא זאת ולא 
מדת היכלת. לא מה שיש ביכלתו של אדם הוא יכול באמת, ורק מה 
שהוא רוצה הוא יכול - מובן, אם הרצון הוא רצון אמת, שאיפה פנימית 
של הלב, שאיפת עולם, חלק מן השאיפה והעריגה העולמית הבלתי-פוסקת, 
שהיא היא ההויה*) 

היכלת צרך היא פה תמיד, הכרח נפשי. וזהו משפטו תמיד 
את בניראדם, עד-כמה הם מַכרחים על דעותיהם, על מחשבותיהם, 
פפצלתיהם, | עדיכמה | צרך פנימי הן להם, עד-כמה הם ב,קום 
וַעַשָה". עוד באחד מספרי ה,צעירים" הראשונים הוא מתאונן מרה, 
כי ,בנידאדם שלנו כאלו אומרים את מחשבותיהם כביכול ועוסקים 
במחשבות בלי כל הכרח פנימי וצורך נפשי לזה" (בנוסח החדש 
של ה,כתבים": ,החושבים שלנו כמו אומרים את מחשבותיהם מתוך הספר. 
עוסקים אצלנו במחשבות ובתורות בלי כל הכרח-פנימי ובלי כל צורך-נפשי 
כלל"), כשאנו פותחים את ספר-הבקרת שלו ,דור וסופריו", במקום שהוא 
דן את בני דורו וסופרי דורו, הננו רואים מיד, כי יחסו אל כְּלם היה יחס 
כזה: עד-כמה הם שואלים כענין, ולא כענין סתם, אלא כענינם הם, 


*) על-דבר היחס הפנימי שבין דעותיו של ברדיצבסקי לתורת-הרצון ש% שופנהויר 
העירותי במאמרי על ברדיצבסקי, שנדפס ב,נתיבות" (ורשה, תרע"ג), והודה ברדיצבסקי 
לדברי אלה. 


4 5. לחובר 





לבוא לידי הפסקה, לא היתה כאן אף שאיפה כל-שהיא לבוא אל מנוחה. איזה 
כח מוּסרי היה פה, צַו מוּסרי, הדוחף וקורא כל היום: קום והתהלך! 
המנוחה היתה כאן בבחינת חטא, אי-עמידה בנסיון. ברדיצבסקי ראה בה 
מעין בגידה, 

חשפון-עולם קבוע, מקפל פעם אחת, נחשב לגבו ללא-מוּסר, לַדְבר 
אי-מוּסרי,. האדם הוא בבחינת מִכִּיר, הוא בעל דעה והבחנה, ועליו להבחין 
תמיד, %לכת תמיך, לַחַפּש תמיד, לחַפּש בלי-הרף. 

הפקרת, ההבחנה וההבדלה לא היו אצלו רק אמצעי לתכלית ידועהג 
הן לא נתנו לאדם רק לצרך ידוע ומסתלקות ממנו אחרי שהשיג דבר זה 
הצריך לו. הן לגו בלי תכלית, אין סוף. ביחסו אל הדעת וההכרה היה 
תמיד (ראָה דבריו על ההכרה והדעת בכמה מקומות מספריו) מן היחס 
המסתורי-הדתי. היה כאן מוּסר ש% דעת, מוסר של הכרה. 

היתה לו מלחמת-עולם בכל חשבון-עולם קבוע. גם מלחמתו הגדולה בחשבון- 
העולם הקבוע של היהדות הן לא היתה רק התעוררות החיים בתקופה ידועה 
אצלו ומחאת החיים; היא היתה תביעה מוּסרית, דרישה תמידית של לבו. ,את 
הכל יכול האדם להפקיר לעמו: חייו, דמו, כל אשר לו; אבל לא מחהשבותיה 
את ,האדם העצמי" שבו". את אלה אסור לו להפקיר. 

ביחסו אל הבקרת היה הֶרבה מן היחס של ראשוני המשכילים, 
של אבות הבקרת בספרותנו החדשה, מעין היחס שהיה להרנ"ק אל הדעת, 
שראה בה, על-פי הֶגל רבו, את אלהים, את הרוחני המכיר והמתודע אל 
עצמו,. מכאן גם יחסו של ברדיצבסקי, יחס חיובי תמיד, אל ההשכלה. 

לו נוסף עוד דבר אחד, כי האדם היה אצלו כָלו בבחינת הולך. ממנו 
לא סרה אף רגע ההרגשה, כי האדם הוא עובר-ארח, יותר נכון - נוסע 
על-פני ימים, ואוי לו למי שממהר לבוא ולהגיע אל החוף. 

בחותרי-יבשה אלה, בכל אלה השואפים לבוא לחוף-מבטחים, היתה 
ידו תמיד, ידו היתה בהם תמיד להפוך %הם את היבשה לַמִי תהום רבה. 
הוא הרס בלי-חמלה את כל המצודות שבנוּ להם, קרע את הדלתות 
שנסגרו בהן, פתח להם פתחים רבים לכל הרוחות וקרא אותם לצאת. 

את כל השמחים בחלקם שנא ברדיצבסקי תכלית שנאה. הוא שנא את 
כל המוצאים בנקל והפותרים בנקל. הוא כאלו התענג, פשוט, להדריכם 
ממנוחתם. קטגור היה תמיד לכל סניגורים,. עוד בבית-המדרש ישב וחפץ 
להרחיב ולהפיל% את כתליו (במאסף התורני ,בית-המדרש", שהוציא לאור 
בטנת תרמ"ח, מאסף שהתחיל במאמר מאת המו"ל בשם ,תורה מה תהא 
עליה?", יש למצא כמה וכמה פתגמים ואמרים, שחותֶם ברדיצבסקי האחרון 
טבוע עליהם: ,מלאכת ההשבה היא מלאכה קשה וכבדה", ,עלולה בזה 
השגיאה"; ,העוסקים בחכמת ישראל באמונה ועושים מעשיהם לשמה, עליהם 
החובה להתרוקן מכל דעה קדומה", ,כי בעבוּר שיעסקו לשם העם, 
לכן לא יעסקו לשמה"; ,עם ישראל הוא עם קטן, ובכל-זאת לא נכיר 
את עצמנו";: ,האדם יתעלה מן הבריאה רק בהכרה", ,ומהכרה תבוא 
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וקה 8 שישיה" היחש סח'ה ]66 |השחחה ו י 
8 הברו | של > ברְדוצבס; ן - הגתהּ: אותה. המִסגהת הסגורה אהת 
שלמוּת -הצורה, שהקורא , העבהק מכ;ר -אגתה:-על-פ?; מאמריו -של,;אחד-העם) 
אן, צַל-פי. שִירִיר, של בַּיאליק/; כָר, 1% ,היה- כאך); החקץ המבדול ,בי דבר 
לדְבֶר; הלות החלְק, ?א היה באן צולם. שָוֶמם. .עד , שַבָּא;-דבר -זה; גַזה; וָאַחהַ> 
שבא נעשה שוב שְוְמַם <זמן,.כך; וכך.- וא -%א,התפרץ מְגְבוּלָיר בְשָגּה זהגוזו) 
לציְהה והנקץ. .אד למקום, זה: וזה;- 85 חל בהגעילדוע ‏ נַָחוןעל: התקה,שמסביב 
לו. גבקרבּר, וְכבש באותו; הגע |חלְקה -ְדּועָה, ‏ ששמר.; ליה - בל ,-הימיםהואו: 
היק ,כל כ מתפרֶץ, מתחדש ומחָדש, בבל יגם, :מלא-תמיך פקקאה; השתוממות,ה 
מלא תמה מִשבְּרום. |, כל, הבר - היה-)כאן- אין-סופי, - אוצה -:אגקה- מטמוןט 
מסְתְריס:,,. מִתְחֶת -לשכבה. הראשונה- שגיה, ,וְעוּד -שלישית. ,לה -ולשלישות זו 
ענְךָ..- רְביעית: . גכן ; , הלְאֶה , :ולאה נאַחוְּנֶת - רבָּוף, בצח בחייה-;אבל; אל6 
הנאה ון,.. לא.-באר- -הוא- השיג, השגות;..הבות ; מאֶד),, אבֶּל, אל, הה ש גה 687 
הגוע -והגא,, א?;אפשר. -כל?,- שתהי משגת, לגב פתרונופ | הבקם; מצא, :אבל אף/0 
הפָתרוּן, ?א מצא-וגס אי-אפטר שָוְהִי כאן בגְמצָא,, הנא > א :ב א א ף פ עם 5 
א הָ-המנ רףהוץ: הָקֶה באן, עליות:- ולרידות.; ,הבוח -ואפְוְלּ זַרְיהַוּת 7 
אבל. השמש, ל א -שַמֶ-הה בא [ן--₪5; ?א, עמדה:. רגער בחצר. השָמוּמ;ותפיה נ 
אצה.-לצאת . נלבוא,,- אס חפץ,אתֶה, ,ההק;הברין- הַם רק-,קטעיפ; הצרות יהבות ה 
ערְך ;>דְברים; יְוּעים,: ,ואם ; .חפ אתהָ, ההה;קם עָלים <מפפרן -התילם - .ספה 
שלם. .של ;חקלחא- 0% ] 7 סט אק %א-ש' ש46 ('ה ש% 6601 אל [6: 
א לא חק שלא ‏ היתה/ כאן- הפסקה?;: ובו-אם לא היה (כאן.אף :כל6צחפ ץג 
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לגלות, אלא :לרמז, /לתפוס, ישישי 0 0% חן | דברים :תמוהים, 
7 | מאן: מכבשונו .ש67 עזלם) האת ה'תה |ן]ההאה ם ה% ]ששחה "6 

תמוּה\ יהיה + בוהאי|>הדבר.:אם" אספר;" ככ בחףיצבסקי : עצמז: נתן את 
,צפונות | ואגדות" שלו, :3 מתים\ ואגדות/ אלה,כ"שיצר: לכאוחה |עלזפ?!ספרים 
ולקוטים: לקצה \ גבול יפקָלתוּ'': בספרות *ובחיים.:!:כאך :/הכניס. יין חחש בנאדות 
הישנים, ימָלָא |את הבור |מחוליתה >חדש/את: היהדות' מ תו כה, :נתן לה בפעט 
מה שהיה בה בפח. .יהוא היה'!פאן :גם]/ממשיך :זגם :מִתחִיל מְחֶדש, :הוא! האה 
את-עצמו. פאן / !כפנוטע: |דבחייתורה= :אלה נמשלו: !אצלר. לנטיעות. = הוא :מצא 
פאן" את" הקרקע' ‏ המכשר/ לקבל :את .\הנטיעות, = וגם'ישרש מצא' בקרקע,3 
שרשים רבים ‏ שהפריח -אותם: מחדש ויצר= את היער, הלער :העבת; :0 יעהז 
העד, שקצצו\ וגדעו /תמיף\ אצלנר את אללניו, : אם::היה. בחייו. של ' ברדיצבסק? 
איזה נצחון = כלפי> היהדות' " של המסורה,: שנלחם':בה.:!תמיד, \הנה: היהי<חק 
בצחון זה" ואם: היתה = השלמה") בחייה: אם /השלים'י - את היהדוף הזאת; 
-- היחה ירק השלמה%ה סט 2008 (0ט הטש השט 

| |אבל ‏ באמת ‏ לא היה /פאן מעולם לא נצחון ולא יהשלְמה. שני הדפרים 
- לא -היו' חלים: :כל -לגבו\4 הוא ‏ חפר//תמיד באדמה "זו שחרש אותה 
פעם וגם (זרע' אותה." לא חדל מחפור בה. ‏ הוא העלה מחי פַּעֶם בפעם 
שכבה ‏ אחרת;" עמקה ".יותר: והחוקה= *ותר. "= טבעי היה: הדבר \לברדיצבסקי? 
שעוד בימי' הע,צעירים",: בשעה >שבא לדין= עלזדבר שנויהערכים > בחָיי | ההוָה 
של ישראל; דן"את צינו עם ',העבר'הגהול"/- עוד אז הגיע למעלה בקדש 
והעמיד ‏ לדין את" יבנה -וחכמיה;= ‏ את : רבי ‏ יוחנן= בן-זכאר = ושושילתא דהבן 
גמליאל' ועוד ' למעלהי מזה" הגיע וגם ישלח ידו. ואחרזכך העמיק והרחיב 
בסדר = את פי- המענית! שלו. ' כשיתגלה האוצר .הבלום,- שאצר ברדיצבסקו 
החמש"עשרה ' שנה = רצופות ולא גלה/ ממנה +כלום-*) = מלבד. מה שיש לגלות 
ב'יז"ה ש* ט*>ן ‏ של פתביו * שכתב' בשנים ‏ האחרונות, - אד ידעו :איזו' עבודה 
עב" האיש 'הזה לשם"יהדות' זו 'שבה נלחם/ הוא בדק/את ‏ כל המקוהות 
של' המסרת, בדק אותם בדיקה מדיקה ביותר ‏ "ופנימית: ביותר, /==/ראית?: את 
ספר" התנ"ך "שלו והוא כָּלו'כשףה ‏ שעל !גב חרשו: חורשים:::מלא הוא 
ציונים'' ורשימות מראשר'ועד' סופו\'ואין . פמעט, מלה/ אחת'! שלא= תהי: מנקדה 
ומסָמנה; = וסמנים *כאלה.: לאין = מספר = מלאים /ספהי= התלמוד \שלו, =הספרא, 
הספרל, \ 'המכילתא,: יהמדרשים = השונים ועוד, = חקר את החיצונים;! הגנוזים; 
ספףי הפתות . "השונות" שקמו מישראל ' (ספרי. האפנגליון: היו שיפים- ביחז 
עם "התנ"ף" > לשדה *הקירתו הראשי).'! ובכל' אלה :לא היה? מטקט:!ומאסף מה 
שהביאו |אחרים!" בין ' יהוצים'" ובין := לאייהודים, הוא 0ס5%|%? בסל אלה 
טסיה \ט הץשס' ]68 ש' םא ]08 חשזסם ה%] את 
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ו = 1 ההז 
%) אחר?); מותו < של- -בְרְדיצֶבְסְקיּ החמאט | בדפוס , שמועוה. . שגנות ; פלחדבה ספ - 
שֶהְשאור אחרלו בְכתִוְבְיֶם, , החליפר, .את הסְפֶךָ הנתן, | לרב הספרי 1 שלג, שהוציא 8 ב 
הְגְרְמניתן 7 2% ו הפה | לדבר עלררגר, הספר, הזה כל -עוד שהוא. 2 "= ברצון 
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לאלה שנדמה להם כאֶלו כבר פתרו שאלה זו, שאלת יהדותם, וכאלו 
כבר חשבו את חשבונה האחרון, היה נראה למוזר מאד, שברדיצבסקי עוסק 
בשנים האחרונות הרבה ב,שמות" ישנים, מאסף אגדות עתיקות וכדומה. 
לא אחת רגנו אנשים באהליהם או הגו בסתר לבם: מה היה למורד הזה, 
שנשקע בשערי ההלכה או האגדה% יש גם שנתנו אותו לבעל-תשובה. אבל 
די היה להסתכפל בדברים שאסף או שכתב בנדון זה, למען ראות, שאין 
כאן תשובה. אין כאן לא תשובה ואף לא חזרה, אלא, אדרבה, יש כאן 
בפעל מה שהיה ראשונה בכח. חשבונו הראשון עם היהדות ההיסטורית, 
עם העָבר, שהיה לכתחלה מְפשט קצת, רצוניפעָלתי, כבלי-רואים, קבל כעת 
את יסוד הדעת. הוא נעשה להכרה, הכרה של ברדיצבסקי, שלא הכירה 
מעולם למדי את-עצמה, לא השביעה עצמה. היתה כאן אפילו נטיה לתת 
לדברים דמות וצורה. ספוריו האחרונים, למשל, היו מספרים ספורי עָבר 
לא רחוק ביותר, אבל באמת כאלו אמר לקשר בהם עם עבר רחוק מאדך, 
עבר שעוד לפני אלפים ומאות שנה כאלו עבר מאתנו ולא היה לנו עוד. 
(רמזים לכךך יש למצא די בספוריו אלה: ,אחד מגזע כובשי ארץ-כנען 
ואולי מגזע בני גד ואֶשר או מבני חצי שבט המנשה יושב על ספסל 
בחדר נקי, שבו שורר טהר מכל עַבר, ומחליק שערות אדְמות של ילדה 
פורחת באחת משדמות הגולה" - שלמה האדם ב,בסתר רעם"; ,נר דולק 
בארון-הקדש, שנתרוקן מספרי-הברית, וכל עין מביטה בהודה של בת-חוה. 
הרבה נשים יפהפיות היו בעולם, אבל כמו זו הנצבת פה לא ראו עוד 
יושבי לוטון מימיהם,. בבני-שחץ לא אדבר, אבל גם יראי-העדה הסכימו 
בלבבם, כי כמראֶהָ היה גם מראה כזפי בת-צור, אשר זנה אחריה נשיא 
בית-אב לשמעוני" -- שושנה בספור ההוא.) לא רק זאת, שגבוריו הם מעין 
,חיצונים" אצלנו, הסתתר בהם דבר, שלא נתנו אותו לבוא לידי גלוי, כּח 
של חיים, שלא מצא לו תקון בחיים, בחיינו, אלא גם זאת: כל אפן הספור 
האחרון שלו - ואפן זה שרשיו נמצאים עוד בספוריו הקודמים, באלה 
שלפני האחרונים - גָלה דבר, נָסה לגלות דבר, שהיה מִכָסה ממנו ימים 
רבים, שָכָּסוּ אותו מאתנו כמעט כל הימים שאנו גלוים לפני באי עולם. 
את הַמַּתּוּס, שדחו מגבול ישראל, דחו תמיד, אם לשם היהדוּת הטהורה 
או לשם היהדות הצרופה, את זה שב והכניס הָנה. הוא הכניס הָנה יסוד 
זר, זר ואינו זר לנו. הבריאה תמָהה כאן שוב על עצמה ואינה יודעת עצמהּ. 
פחות אדירים שולטים באדם והוא איננו כאן כלל בן-אחדות, בעל חשבון 
אחדותי. החטא אינו ,נפילה" לגבו והחטאת אינה רובצת לפתהו. השטן- 
הנחש אינו הולך על גחון ולא בערמה הוא בא לקחת את חלקו בעולם. 
הוא הולך בקומה זקופה וכמוהו כאלהים אדירים... יש כאן ידיעה על חיים 
וכחות חיים, אשר רק צל% צָלם ידוע לנו, על חיים שכאֶלו קדמו 
עוד למעשה-בראשית שלנו, חיים שביסוד, שעוד הרבה בהם מן התהו ואור 
לא נגה עוד עליהם. החיים האלה אינם נתפסים עלזידי מָמרות וכללים, 
תורות וחֶקים, רק המתוס, שיחת-הפלאים וחידת-הפלאים, הוא היודע, לא 
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הוא הַקיר את מימיו ונשא אותם תמיד אל ארץ דרך צנורות רבים, על- 
ידי שיטסה שלמה של צנורות, שאמנם היו מחְבּרים לא במקום אחד 
בלבד. 

עוד בימי נעוריו רגיל היה בקונטרסים: את דבריו פּזר על שבעה 
ימים ומדי פעם בפעם אסף אותם יחד בב חוברת, אגד אותם אגְדות אגְדות 
קטנות. ובכתביו, כשבא לאסוף אספת כתביו כְּלם, פֶּצל בהם שוב פצלים: 
חָלק אותם לחלקים אין-מספר, למטה מהם, מן החלקים, שורות, דרכים, 
נתיבות, ולמעלה מהם ערך מערכות - מערכות ומחלקות. הוא פזר ואסף, 
אסף ופזר, פעם העמיך את הדברים לצד זה ופעם הטה אותם לצד אחר. 
הוא הוסיף על הדברים תמיד וגם החסיר מהם, החסיר והוסיף. יש שהוא 
עמד מעָבר מזה וראה את הדברים מעבר השני, ויש שהחליף מקומו, עבר 
לעבר ההוא והעמיד אותם מעבר מזה. ויש שגם הם גם הוא מעבר אחד. 
הוא מתקרב אליהם ומתרחק מהם, מקרב אותם ומרחיקם - ומקום-מנוחה לא 
מצא גם לו וגם להם. 

זכורני, ‏ פעם אחת באתי לביתו של בַּן גריון אחרי שגמר אחת 
מרשימותיו על-דבר סופר אחד ממקרביו, נלהב קצת בטבעו, נמשך בדרך 
ידועה, לצד אחד, מאמין, מתפעל. הוא הקריא פפָנִי את הרשימה ובה דבור 
אחד: ,הוא לא עמד מעולם על התהום". כשהגיע לאותו פסוק, עמד 
בקריאתו וְכָלו צער ועלבון. הדבר נראה לו ,נורא" מאד וקשה הֶיה 1% להביע 
זאת כלפי אחד האנשים שחבב והוקיר. במשך ימים אחדים לא מצא לבו 
מרגוע וכתב לי מכתבים בענין זה, נדמה היה כאלו ראה לפניו פתאם איזו 
בריה משָנה: אדם שלא עמד אפילו על התהום. היה זה כאלו עבר דצַנטי 
בחוצות פלורנציה ורַוּנה וקרא: הנה האנשים שלא היו אפילו בגיהנום!... 


כשברדיצבסקי אומר שירה הרי הוא מדבר על חבלי שירה וגם 
כשהוא אומר הפרה הרי הוא מדבר על חבלי הכפרה. והחבלים האלה 
אחזוהו תמיד, והם שהעלו אותו, אם נדַבּר בלשונו, לים סוער, המכה 
תמיד גלים. השאלות שלקחו את לבו הן היו לו לשאלת חיים, לשאלות 
חייו. הן לא פסקו מעל שָלחנו. הוא לא השתחרר מהן לעולם. לא היתה 
לו מהן גאֶלה. 

ריבו התמידי ביהדות ההיסטורית ידוע. אולם הוא רֶב בה עולמית, 
מפני שלא השתחרר ממנה מעולם. הוא לא מצא בה גאֶלה וגם לא 
נגאל ממנה. עסק עסק בשאלה זו ובכל הכרוך בה כל ימי חייו וכשמת 
לא היה עוד חצי תאותו בידו. עוד על משכבו האחרון, בחליו, אמר, כי 
השכיבה קשה לו, יען כי רואה הוא כאן עוד דברים שלא ראה עד-עתה, 
והדברים אינם נותנים לו לשכב, לנוח. 
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כֶלה; בֶּלה ,מקשה", פָּלה חמוּרה:: ענף" קטן: בסבך ' העולמי" הגדול, | שאלה' 
בל?: סוף, = זזידת \ עולם 76-00 | .1 | ה 
רגילה היתה בפיו של ברדיצבסקי המלה ,קרעים", אולם היא' 
אְנָה > אומרת,!:שהוא: ראה את- העולם קרעיםי קרעים. 'פשהוא" מדפר על 
קודעים; כַּונתז תמיד/ל ק הע םש בג פ ש; הינו: הנטיות וההטיות השונות שלה; 
המשפוןךן המסכסך)% שהיא נבתונה"בה יחסיה אין-קץ' -עמרגיש אנל 
הרגשה: בהורה;+ שכל%\ ‏ הדברים . אינם חיצונים, / ששיכים הם אלינו"ויש להם 
תביעה נפשית:/ אלינן"). = העולם': והחיים: /היי מלאים "לגבו דוקא. ,קשרים", 
מלאים עניבות: /ר שת החלים היתה "פרישה = לפניו: 
הוא היה כָלו | עמאריה דחושבנא", |רגיל !היה לקרא/ לספרין" שמות" 
כ,מחנים"; !;,משני : עולמות", .,משני עברים", = ,מבית'! ומחוץ" = ופדומה, "מפני 
שפך ;ראה תמיד /את יהדברים == זה\ לעמת זה (התעמק -הדבר בספויו האחרונים, 
שקרא-הלהם= | ערבים?; ",בערב" ,מעמק החיים"ן/ בהוצאה/ האחרונה" ש% 
כתביו קרא לכל שורת הכתבים הפובליציסטיים שלו שם /בדרך"). מחשבותיו" 
העמָקותביותד ה:כאָקו' נחבָּאות " >בין/\ השיטין ''<של ' מאמרי"ה ופ דח" שלו; 
ענינים חשובים.:רבים ודעות = זתורות ‏ כאלוּ" נשנו' אצלןו אגב' גררא ‏ לדברל" 
אחהים ומחשבות: אחרים. כשפני . הפל היו נתונים ‏ לנקדה' *דועה והם" מאירים'" 
ושמהים ‏ שמחת קצירם,: החזיר הוא"את פניו והראה על" עב' קטנה' העולת/" 
כשתמוס | היתה נַתונָה על% הכף..והיא גדושה ומלאה,' התעורר בו חחַפץ" 
להפוך :אזתה:: על פיה: ולגלות ‏ את -ש גל יה + וכח ₪ וא 
1 מֶפץָ:היה':בהשפון אחרון. איך אצלו |השבון. על-תנאי. למחשבותיו" 
גתן: תמיד :תכונה: של ,,הרהוהים", ,,דרפים", , שברים", אולם לא מפני ‏ שהרהר" 
דבריג. !"רק למחצה, :לכ כאלו: לא קבע בהם ‏ מסמרות, ‏ אלא "אדרבה, " מפני" 
שהרהר בהם תמיד, הוסיף להרהר בהם תמיד, לחשב בהם תמיד. החשבון 


| אצלו לא נגמר. - 


יש שברדיצבטקי עסק בקטנות,! חטט ונָקר באיזה פרטים, הביא 
קטעים מספרים,| ההאבק באבק סופרים. הוא שָלֶמד אותנו להרהר 
אחרי |האות המסורה:והרשומה בספר ולמרוד בממשלתה, - הוא' שקרא" בימי 
חווו/;ספרים / שאיש מאתנו ‏ לא קרא אותם; "אפילו בין האנשים שמלאכתם " 
בפן== בין':אנשים. מִמחים, לַבַּבּליוגרפיה/ וחקירות קדמוניות, "קשה חיה למצא" 
אחם + בק? ! כמוהו/ בספהים. ‏ היה :לו באמת מעין |חשבון' טם כל"ספר מן 
הספרים : שלנז ‏ והוא:\ פתח את המגלות'' השונות ‏ :והמשָנות ‏ אשר לנו וצרף" 
אותן אחת לאחת - והכּל כדי למצא חשבון. | ג ש 
:הוא :היה רַגיל':! לתת'::דבריו" לשעורין, ''ימדות' קטנות ‏ מדד''לנו' ועליהן 
הוסיף בתמיד; \ אִיש-השפע >היה: 'אםל'!השפעתו,' החוזרת ונאה כסדר,"בלי 
הפסק; >/אך ' במדה באה: = הוא היה צע' ונד, = הלך: להתם | להכא וכאלו ירא 
תמיד, את: ההמשף. ‏ הֶוא'יהן כמעט: שלא כתב מאמרים. ‏ חי רק" הקטן" זה' הית ' 
פרקו;/ "את הנהה; הָכּת'' תמיד!/לשבעה נחלים,/ והנחל\ היה גם הוא אצלו 
לפלים, והפלגים גם הם התפצלו עוד והיו ‏ לשלוליות, ‏ לשלוליות "של נהר. 
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את הדברים בבת-אחת מצדדים רבים,. וכך היה גם אפן חותו 
בספרות ובחיים, כדי לראות צד אחד של דבר לא האפיל על צדדים רבים 
אחרים, שאינם לעזר ולהועיל לצד ההוא, או שהם גם כנגדו. וכך ראה את 
הדברים מצדדים רבים ושונים, שאין אחרים רואים אותם כלל, ובמקום 
שאחרים כבר גמרו את מלאכתם ועמדו לפוּש היה הוא עומד עדין ושואל, 
עומד ומסתכל, עומד ורואה. - 

היה בו איזה דבר שלא נתן דמי לו; היתה בו עקשנות שאינה 
פוסקת ואינה מותרת, לעמוד על הדברים ויהי מה; איזה כח אישי היה 
בו, שהיה נכון לשבור את כל המחיצות, בלבד שיראה ראיה נכונה. הָזק 
ראיה לא היה מעולם לגבּו הָזק. 

יש שעין שאינה מבחינה ביותר היתה רואה בדבר זה צד הרגיל אצל עורכי- 
ד ינים, סניגורים או קטגורים על-פי אָמנותם, - ואמנם עין שאינה מבחינה כזאת, 
שיש לה שליטה בספרותנו, ראתה בו את ,הסופיסט הישראלי", - כשהיה בן גריון 
עומד או יושב ומהפך וחוזר ומהַפּך בדבר אחד, חוקר ודורש אותו שבע חקירות 
ודרישות, בודק אותו שבע בדיקות, כדי לגלות בו איזה פרט נוסף, חלק 
קטן או גדול לא-נראה, אולם לנְגד העין הבוחנת התגלה מיד כל כבד- 
הראש שבענין, כל מסירות"הנפש שבדבר, כל האחריות והחובה המוסרית 
שכאלו היו מוטלות על האדם לגלות את האמת בכל אפן שהוא 
ובאיזה אפן שהוא, הוא לא נח ולא שקט: שבע ביום כאלו,שנה בדבר, 
עשה בו חליפות ותמורות רבות - מִלא לרב בדברים ולא החסיר -- וכשהכל 
כבר היה גמור ושלם יש שהתחיל שוב מבראשית, התחיל מחֶדש. - 

צד זה שבאפין הגיע לידי אכוריות ממש, הוא כאֶלו התאכזר בזה 
על עצמו ועל אחרים. לשבת עם ברדיצבסקי יום שלם - והוא, הבודד, 
רגיל היה לשבת בחברת אדם יום שלם, יום תמים - עם כל הסָפוק הרוחני 
שבדבר והתענוּג הרוחני שבדבר, היה כמעט למעלה מכח אנוש. הוא, שהיה 
גם יודע כל-כך %הסביר פנים ולהאיר פנים - צד אחד מאפיז הסריוזי היה צד 
ההומור: ההבנה עד כדי שחוק, הידיעה עד כדי סליחה, - היה יודע לשבת 
כל היום ולהיות נוקב באיזה דבר, נוקב בו בכל הַכָּונות והיחודים כמי שנוקב 
מַרגליות,. גם מי שידע ללוּת אותו כברת-ארץ, ללכת אתו גם פרסה בדרך 
החצץ, לעלות עמו הרים ולרדת בקעות, גם הוא נעשה במשך שעות אחדות 
עיף ויגע ולא ידע עוד נפשו., 

אולם הוא, בֶּן גריון-ברדיצבסקי, כאלו לא ידע ולא הרגיש עיפות - 
הוא לא הרגיש הרבה גם בעיפוּת שבנפשו; כשהרגיש בה נָח רגע או 
רגעים אחדים, מעין קצת בדבר ושב אל הענין - ושעות רבות בלי הפסק 
לן בעמקהּ של הלכה, אם הסוגיה היתה חמוּרה או קלה, הוא לא חזר 
ממנה עד שדרשהּ כמין חמר, עד שמִצה את כל הדקדוקים והפרטים שיש 
למצות ממנה, הסיק את המסקנות הקרובות והרחוקות גם-יחד, הוציא את 
כל התוצאות ואת תוצאות תוצאותיהן, הביא בחשבפון את היחסים שמכל 
צד, קשר את כל הקשרים - עד שהסוגיה יצאה ממילא כבולה וקשורה 





פ. לחובר 


מ, י. בַּן גריוו 


מסביב לו היתה הַשָלוה - ,נוה שלום" קרא לנוָהו ‏ בפרידנוי שעל- 
יד ברלין, -- רק בקרבו התגורר הסער, יוםייום דפק על לבו ובקש לו 
מוצא. הוא גם בא אלינו בסערה. בתחלה נשמע קול משק גלים רבים 
הומים בלי-הרף וקול אדם עלה אלינו פתאם מירכתי איזו ספינה. 
ניטסשה קראו אז אצלנו לחזיון זה, וניטשה היה באמת לאיש-החזיונות רק 
סָמן של קריאה - עד-כמה אהב בכלל את סמן הקריאה - רק נקדת-משען 
רגע אחד לעזוב את סתר מחבואו ולהגיח אלינו מְמַסתרים (,את 
צרתוסטרא לא הצלחתי מעולם לקרא עד גמירא, - אמר כמה וכמה פעמים, -- 
בתרגום העברי הוא קרוב קצת יותר אל לבי"), יש שקראו אז גם בשמו 
של שלמה מימון, ושלמה מימון גם הוא הן לא היה ולא נברא כאן, 
אלא משל היה. הוא, גאון השכל העברי מימון, בכל צוקי הוית% ונפתולי 
חייו, הן היה קו ישר לגבּו; בעָקרו אדם המבקש עצם אחד, 1% גם את 
,עצם הַמשכלות" (ראֶה גם דבריו של בן גריון על מימון ב,בשדה ספר", 
חלק שני). אולם בן גריון-ברדיצבסקי לא היה קו ישר כלל - אין הדבר 
צריך גם לַהַאמר, כי לא היה בו מן העָגול הנח בהויתו, המתגלגל בהנאה 
וחוזר ובא אל המקום שמשם יצא, - בו היה מן הקו של הברק, היוצא 
תמיד קוים רבים, רשת שלמה של קוים, מתפתלים בארך וברחב, זה על- 
יד זה, זה על"גב זה, זה בצרוף לזה וזה לצְֶמת זה. חָבּורו לא היה 
מעולם חֶבּור ישר, המשך של דבר, אלא בא תמיד מִעבָרים (דברי אחרים 
עוררו בו מחשבות אחרות או - התנגדות). דרך כל הַטֶּמפונות רץ ושטף 
בבת-אחת הדם; האש הֶצתה בבת-אחת בכל מקום שנאחז בו האור ומכל 
צד עלתה הלהבה.. 

אלה שידעו את בַּן גריון-ברדיצבסקי מקרוב יודעים על דבר אחד, שיש 
בו מעין סֶמן חיצוני כדי לצִין מעט את אפיו, -- על-דבר אפן תפיסתו וכח ראיתו, 
שהיו מיחדים במינם. ברגע אחד היתה עינו בולעת ממש עמוד שלם של ספר 
גדול - למשל, דף של ,גמרא" בתבנית גדולה, עם כל המפרשים - והוא 
יודע מה שכתוב בו, בכל-אפן, מה שלא כתוב ושלא נמצא בו, הוא ראה 
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ולא באה אלא לתפארת-המליצה בדברי אחד המתרגמים האשכנזים,. ומבטא 
מעין זה היה שגור בפי יוסיפוס, וּבא בסוף פרקים רבים בספריו מבּלי 
להבדיל בין דברי ישועה לדברי פורענות. אין פלא בדבר, כי לפעמים 
הנחות המחבר סותרות זו את זו, אף כי הרבה לגנות את התכונה הזאת 
ביתר החוקרים. ככה סָפּר לנו בכרך זה, כי רבן גמליאל דיבנה מת בשנת 
ל'ד-%"ה לחרבן הבית (עמוד 362 ובעוד מקומות), ולעָמת-זאת לָמד אותנו 
בכרך הקודם (המִכְנה 6]), עמוד 709-708, כי חי התנא הזה עד סמוך לזמן 
בַּיתר, שזה הוא אפילו לדעתו עשרים שנה אחר הזמן הנזכר. ואֶלו באנו 
לנקר בכל דבריו, כמעשהו בדברי החוקרים שקדמוהו, ולדין עמו על קוצו 
של יוד, בודאי מצאנו עוד הרבה מומ ם במשנתו. ועל-כל-פנים שיטתו 
המשֶנה במדרש דברי חז"ל, שנהג לעשות בהם כאדם העושה בתוך של, 
למחוק ולשנות ולתקן ככל העולה על לבו, ולחלוק על הנחות חוקרים 
אחרים על יסוד הגהותיו אלה --זוהי שיטה ששום חוקר בעל-נפש לא יוכל 
לקבלה. ומה-גם אם ישים אל לבו, כמה שופכין שפך המחבר על ראשי 
חוקרים מִפלגים, אשר מלאם לבם להרהר אחרי הפסוקים התמוהים בתלמוד. 
וגם דרך המדרש המיחד של רבי יצחק איזיק הלוי, להביא את דבול 
הקודמים רק במקום שחלק עליהם ולקחת אותם אל כליו בלי הזכרת שֶם 
בעלים, כשהתכָּון אֶתּם לדעה אחת, ולכתוב עליהם בהרחבת-הדעת כאלו היו 
חָדושים משלו - גם דרך זה לא יוּכל למשך לבות החוקרים הבאים. ואם גם 
עלה בידי המחבר להראות כי הרבה הנחות של החוקרים הקודמים אינן 
אלא בנינים שנבנו על חול, הנה לא עצר כת %תת לנו דבר תמורתן, 
כי גם הנחותיו הוא אין להן שרש בעקר הן הראה לנו בספרו זה בעליל 
עדיכמה אין לסמוך על דברי חז"ל במובן היסטורי, אפילו לגבִּי המאורעות 
שהיו בזמנם, מחמת הטמטום הגמור של החוש ההיסטורי וחסר הכשרון 
לָדיָק במקום ובזמן - אלה התכונות הבולטות כל-כך בספרות של הימים 
ההם, מאורע כביר כמלחמת בר-כוזיבא השאיר רשֶם רק באגדות תמוהות 
אחדות, ואפילו אחד מהחכמים %א הכניס לתוך משנתו זכרונות ממשיים 
ודברים כהויתם. ורבי יצחק איזיק הלוי נשאר בארבע האמות של השקפת 
הימים ההם ועליה בסס את בנין-ההיסטוריה שלן 

מעולם מוזר לנו הגיע אלינו ספר ,רורות הראשוניט". אם גם יש בו 
במה דברים, שמוט? עלעו לשוט לב אליהם, - הנה הכ? כאשר 55% עלינו 
ללמוד ממנו, כיצד אין דורשים את ההיסטוריה. 
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את הנשיא לשפון כבוד בתוכם (766), וזו היא סבת הסכסוכים אשר פרצו 
בינו ובין רבי נתן ורבי מאיר,. המחבר דרש על זח ,חָלוק" נאה. רב 
המטויות נסדרו במתיבתא קרם שבא שמה רבן שמעון בך-גמליאל ובלי 
השתתפות!, ושֶם ראש בית-דין רבי נתן נקרא על האספה. ורק אחר זמן 
עבר הנשיא על המהדורה הזאת ושֶם עליה נוספות, -- אחרי"כן פנה המחבר 
אל הספור הידוע בדבר שלשת החכמים, אשר דרשו מה"שדרשו על ,מעשיה 
של אָמה זו" עד שבא יהודה בן-גרים וגלה את הדברים למלכות, - והעלה 
בפלפולו כי זה היה בסוף ימי רבי שמעון בן-יוחאי (עמוּד 780). ומחשבונו 
יוצא, כמי היה החכם הזה קרוב %בן-תשעים בצאתו מהמערה (בראשית 
מלכות מרקוס אורליוס),. סמוך לזה נמצא דרוש על המאמר: ,יוסי ששתק 
ינלה לצפורי". המחבר גלה את דעתו, כי זה היה מעין גלות אביתר 
(,ענתות ?ךְּ על שדך") או יותר נכון - מעין גזרת ממשלת רוסיה הַצַרִית, 
שעל-פיה אסור ‏ לאיש החוטא לעזוב את עיר-מולדתו. גם רבי יוסי היה 
אז זקן מַפלג ואף-על-פי-כן מצאה ידו לעבור על גזרת הממשלה ולברוח 
לגן-העדן התחתון, זו אַסיה, ששם לא היו עיני הפקידים הרומאים משוטטות, 
אחרי רבי יוסי הזכיר המחבר לטובה את רבי מאיר, ו,השיג" על דברי 
החוקרים הקודמים בדברים של טעם וגם בדברי מהלקת סתם. ביחוד עלתה 
חמתו על ,המבהיל" וס - על אשר לא רצה להוציא את דברי התלמוד 
,מקום שאבותיך ואבות אבותיך נהגו בו אָסור אתה תנהג בו התר" (הולין, 
דף ו) חוץ לפשוטם (עמוד 797), וגם הכפה על קדקדו בפלפול גדול של הבל 
על אשר כתב ,אסרו". במקום ,נהגו אסור". 

סוף הספר דן על-דבר ראשית נשיאותו של רבי יהודה הנשיא, על 
הגזרות אשר היו בימים ההם ובטולן על-ידי יהוּדה בן-שמוע, תלמידו של 
רבי מאיר, וכן גם על סדור המשנה וחתימתה. הדברים קטועים מאד, 
וכנראה, לא טרח המחבר לסדר את הדברים כהוגן. אין כאן מקום להאריך 
בדבריט ולבקר אחרי פרטי הנה.תיו, -- מובן, כי הרבה הלכות שנשנו כאן 
כבר נמצאו בחלקים הקודמים. 

גמרתי את סקירתי על הפרך החדש רב-"הכפמות. ובאמת הכמות היא 
מע"תו העקרית. הקְצִיר המדעי של הכרך הזה אינו רב ביותר. רק הלכות 
מועטות ממנו תעלינה על פרק-החקירה בעתיד. באמת %א חָדש המחבר 
כאן דברים של ממש אחרי הנחותיו היסודיות בדבר צמיחת המשנה וסדורה 
בכרכים הקודמים. החדושים ההיסטוריים של הספר דין הוא שיאשרו מַנחים 
בקרן-זוית. כי הפלפול התלמודי לא יוכל לעולם לשַמש יסוד לבנין 
היסטורי, החטוּט בדברי סופרים יוָנים ורומאים, שלא ידע אותם מחפרנו 
ולא הבינם וגם לא ראה את מקורם, כי"אם שאב את דבריהם מכפלי שני 
ושלישי - הוא לפעמים מעורר צחוק. כה בנה לו, למשל, מדרש על יסוז 
דברי יוסיפוס ב,מלחמות היהודים" ,ככה היה המצב המךְפא של היהודים 
אז" (עמוד 128) והראה, כי גם יוסיפוס אוהב הרומאיטם לא יכול לכסות 
שה על מעשי רשעתם ליהודים. והנה במקור לא נמצאה כלל המלה ,המדְכּא"- 
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הרב שי"ר (,והנה כל דבריו מראשם לסופם אינם כי אט תהו ובהו של 
חסרון ידיעה,.. ולא נוכל לדעת אם טעה ראפאפארט בעצמו או שרצה רק 
להטעות את הקוראים,.," עמוד 700). אמנם החדוש שלו, כי היתה בְּבָל 
מקום תורה תמיד, מתקבל על הלב ובודאי צריך היה להֶשמע, אבל כבר 
שבעו אותו הקוראים עד-כדי-הקאה משאר חלקי ספרו, 

בשעת גזרת-השמד הכללית מת אדרינוס ועל כסאו עלה אנטונינוס 
פיוס. הקיסר החדש לא היה לכתחלה דורש טוב ליהודים ומה-גם בארץ- 
ישראל, אשר שם חִזקה יד הנציב .צורר-היהודים הידוע טיניוס רופוס. אבל 
מעט מעט שנה את טכסיסיו לטובת היהודים, ויָקֶר %ו הפך הדבר שקרה 
לאדרינוס, אשר היה מעָקרו מלך-חסד בונה ירושלים ובית-המקדש ואחרי- 
כן, בעוונותינו הרבים, נפתה לדברי הידועים והוָנים היושבים בסְבַסְטִי, 
זנהפך מן הקצה אל הקצה, סוף-סוף נתן אנטונינוס רשות להביא לקבורה 
את הרוגי ביתר, שהתגוללו לאלפים ולרבבות בראש כל-חוצות עשר שנים 
(עמוד 736),. וכששמעו תלמידי רבי עקיבא, כי הגיעה עת-רצון, עזבו את 
מחבואם בארץ בבל ושבו א% ארץ-ישראל, ורבי שמעון בן-יוחאִי מהר 
לנסוע אל רומי, להשפיע על הקיסר החדש, כי יבטל את כל הגזרות ש9 
המושל הקודם, - בבואם אל ארץ-ישראל, התכנסו החכמים באושא; אבל 
התכנסות זו לא היתה אלא בדרך-ארעי, כי לא רצו לחדש שם את 
הישיבה. הם נסו אחרי-כן לחדש את הישיבה ביבנה - ואפילו הספיקו 
לתקן שם את ברפת הטוב והמיטיב לזכר היום שנתנו בו הרוגי ביתר 
לקבורה - ,אבל הנסיון לא עלה יפה, כיי,,. נעשה הדבר לפרינציפ כללי 
אצל הרומיים להרחיק את בני-ישראל מארץ יהודה משוש תפארתם" (עמוד 
9 ועל-כן תקנו החכמים את הישיבה ב שפרעם. כל החכמים האלה 
כבר היו זקנים לימים מאד, רבי שמעון בן יוחאי היה ,קרוב לשבעים 
שנה" (עמוד 750. באמת עליפי חשפונו ש% המחבר עולה שהיה כבר בן 
שבעים וחמש או יותר, וכי נולד עוד קרם החרפן: בהיות רבי שמעון בן ששים 
ויותר-- בשעת השמד - אִיִּם על רבי עקיבא במורא אביו יוחאי, שהיה לכל- 
הפחות בן שמונים בימים ההם; כנראה, אין התורה מאריכה את ימי עוסקיה 
בלבד, כי-אם גם את ימי אבותיהם). גם לרבי יוסי כבר היה אז בן שהגיע 
לארבעים שנה ויותר (עמוד 753), ואף-על-פי-כן לא הספיק רבי עקיבא 
בשעתו לסמוך את החכמים האלה, שהיו כבני ששים שנה ויותר, והשאיר 
את הדבר לרבי יהודה בן-בבא (שהיה בשעת סמיכת החכמים האלה מן- 
הסתם זקן מהם לשנים, בלי-ספק כבן שבעים או שמונים - זאת %"א הודיע 
לנו המחבר בברור). תחלה התנהלה הישיבה בשפרעם עליידי ראש בית-דין 
וחכם בלבד, ונשיא לא היה לה (עמוד 764 ולהלן). ואמנם הראיה הצעקרית 
של הַמחִבֶָר, שעל יסודה הוציא משפט, כי ב שפרעם נשארו החכמים זמן 
רבָ בלי נשיא, היא נפלאה מאד: מפני שלא הְזכּר רבי שמעון בן-גמליאל 
עף. תלמידי רבי עקיבא שהתכנסו באקראי בב אושא, אבל מעט מעט נוכחן 
החְבָמִים לראות, כי אין הממשלה מקפידה בדבר זה, ועל-כן קראו אליהם 
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בן תרדיון ונתמעטה החכמה אחריהן", הי מֶניהו עדיף! - אפיָני לאפן 
מחקרו של המחבר, כי במקום תקון קל בדברי רב שרירא (,ואחר כך 
נפטר" במקום ,לאחר שנפטר" - והתקון הזה נאה גם בשביל סוף המאמר 
,ונתמעטה התורה אחריהן* - ואין כאן המקום לבדוק בנוסחאות האגרת, שיצאה 
זה מקרוב במהדורה מדעית), בחר לו לתקן ארבע פעמים בדברי הבריתא 
העתיקה (,כשנתפש" במקום ,כשנהרג" - והנה כל דברי הבריתא אינם מובנים 
אלא על יסוד הגרסה הנכונה שכבר נהרג רבי עקיבא, והמחבר העלים 
עיניו מזה, כדרכו). ועוד ראיה מַבהקת מצא להשערתו, שנהרג רבי עקיבא 
גם אחרי רבי יהודה בן-בבא, בדברי רב יהודה אמר רב, כי פעם אחת 
שכרו אדם אחד בארבע מאות זוז ושאלו את רבי עקיבא בבית- 
האסורים ואסר, ואת רבי יהודה בן-בתירא בנציבין ואסר - מדוע לא 
שאלו גם את רבי יהודה בן-בבאז הוה אומר, כי כבר נהרג אז (עמוד 
2 - 643). בראיות מעין אלה אפשר להוכיח את הפל. 

וכמו המחקר הזה, ככה גם שאר השערות המחבר בדבר המעשים 
שהיו אחרי כבוש בִּיתֶר הן דברים בלי יסוד כלל או המצאות חריפות. 
אמנם השגותיו על דברי החוקרים הקודמים (הרב שי"ר, פרנק?, גרֶץ) 
צודקות במקצת, אבל גם הנחותיו אינן יכולות להחזיק מעמד בפני רוח 
בקרת קלה. רבי עקיבא נתפש אחרי חרבן בִּיתר וקרם גזרת השמד של 
אדרינוס וישב לכל"הפחות שנה אחת בבית-האסורים והספיק לַעַבַּר שם שלש 
שנים זו אחר זו - ובבת-אחת נהרג בראשית גזרת השמד. ואגב מסר לנו 
המחבר פָּרוש חדש על דברי רבי שמעון בן-יוחאי לרבי עקיבא: אם אין 
אתה מלמדני אני אומר ליוחאי אבא ומוסרך למלכות (עמוד 664-663) - והפּרוש 
אינו מִכרח כלל. רבי חנינא בן-תרדיון גם הוא נתפש קדם השמד - כשהיה 
כבר רבי עקיבא בבית-האסורים - והומת בעוד רבי עקיבא בחיים. רבי 
יהודה בן-בבא נהרג בעת השמד (קרם רבי עקיבא), אחרי שסמך את 
תלמידי רבי עקיבא - רבי מאיר, רבי יהודה, רבי שמעון, רבי יוסי, רבי 
אלעזר בן-שמוע ורבי נחמיה, והם ברחו כָלם מיד אל ארץ בבל לשָבת 
עם רבי יהודה בן-בתירא בנציבין עד עבר גזרת השמד. הראיות אשר 
הביא המחבר להוכיח את אמתת הנחתו, כי התגוררו החכמים האלה בבב? 
בשעת הגזרה (עמוד 674 ואחריו), הן קלושות מאד. אחרי-זה בא המחבר 
בלהג הרבה אין-קץ לספר ?נו עוד פעם על-דבר מרכז התורה שהיה 
בבבל בכל ימי הבית השני ואחרי החרבן ולחלוק על דברי החוקרים 
הקודמים אשר הוציאו משפט, כי קדם ימי רב היתה ארץ בבל ריקה מכל 
תורה. מובן מאליו, כי המחבר כולל את כל ,הגולה" ואת נציבין בתוך 
הַמשג הגיאוגרפי בבל. כשבעה עמודים הקדיש המחבר לחדוש שאינו עוד 
בחזקת ודאי, כי בפרוש התלמוד ע% מאמר רבי יוחנן (בירושלמי חלה, 
פרק ד, הלכה ד) ,רבותינו שבגולה היו מפרישין תרומות ומעשרות עד 
שבאו הרובין ובטלו אותן*. ,מאן אינון הרובין תרגמוניא" - צריך לתקן 
,תרמודיא" תמורת ,תרגמוניא", ובמשך דבריו התכבד באפן גס בקלונו ש? 


+54 ,דורית תראשונים* 








בעזרתן על היהודים המורדים (בפשטות נשגבה בטא זה המחבר: ,וכל זה 
עשה בחפצו כי יהי' לו לעזר לדכא את היהודים תחת רגליו". עמוד 4612 
וכן גם הביא אדרינוס קרבנות לנשמת פומפיוס, לבקש ממנה עצה (,כי 
על כן הלך מארץ יהודה למצרים לזבא זבחי מתים על קבר פאמפעיוס 
אשר הי' הראשון אשר הביא את בני ישראל תחת עול:הרומאים". שם). 

בפרק %"ח הגיה המחבר את לשון הפריתא במסכת שמחות, המספרת 
על רצח רבן שמעון ב-גמליאל (הוא בן-הסגן של מחברנו) ורבי ישמעא?ל 
(התקון הנפלא ,כשנשבאו" תמורת ,כשבאוּ" כבר הָזכּר %מעלה). בשלשה 
פרקים דן על רבי עקיבא ותפקידו במלחמת בר-כוזיבא. על יסוד דרשת 
רבי עקיבא את הפסוק ,דְּרךְ כוכב מיעקב" לכבוד בןך-כוזיבא הפריזו 
החוקרים הקודמים בתפקיד זה (פרנקל, גרֶץ, וַיס) ועשו את רבי עקיבא 
לאחד ממחוללי המרד וגם חשבו כי נסיעותיו הרבות לערים ולארצות 
שונות, שהָזכּרו בתלמוד, היו מכָוָּנות לחזק את התנועה המשיחית ולהלהיב 
את הלבבות, בצדק העיר המחבר, כי אין שום ראיה מכרחת לדעה זו, 
אבל מן הצד השני הגיע לידי קצוניות אחרת להפחית מאד את פעָלתו 
המדינית-הלאָמית ש% התנא -והכל על יסוד משפט נמהר מתוך אגדה 
מַסְפּקת, שהוציא את דבריה חוץ לפשוטם (כששמע רבי עקיבא על מות 
רבי שמעון ורבי ישמעאל, אמר לתלמידיו: ,הַתקינו עצמכם לפורענות" ‏ -- 
ומזה למד המחבר, כי עוד בעצם ימי-המרד פרש רבי עקיבא ממנו; והנה 
כל סברת המחבר, כי נהרגו שני התנאים כארבע שנים קדם סוף המרד, 
אינה אלא משנת-יחיד שלו וממילא אינה מחָיבת את המסקנה), -- המחבר 
צדק גם בהשגותיו על החוקרים שנטו לחשב, כי עקר מלחמת בן-כוזיבא 
היה בגליל; אבל סוף-סוף לא הדש בזה אחרי דברי חוקרים אחרים, אשר 
גם הם הבינו את הדבר הברור, כי מרכז המרד היה בירושלים ובמסבותיה.-- 
הרי גם בִּיתֶר, ששם נגמר המרך, לא רהוקה מירושלים. 

בפרק ,דור הולך", האחרון של החלק השלישי בכרך זה, הראה 
המחבר, כי צַדק הרמב"ן בשעתו בדרשו את התוכחה השניה (בספר דברים) 
כרמז לחרמן הבית השני, כי באמת רק אז- ומה-גם אחרי הרפן בִּיתר, 
שזה הוא סוף החרמן השני - התקימו דברי הכתוב, מובן, כי על המדרש 
הזה אין לנו להעיר כלום. 

,מאחרי ?כידת ביתר עד סוף ימי רבי" - נקרא החלק הרביעי ש% 
הכרך, שנשאר קטוע במקומות רבים. עוד בראשית החלק הזה בא המחבר, 
כדרכו, בתקון חדש בדברי חז"ל. הוא מצא במסכת שמחות: ,וכשנהרג רבי 
עקיבא בקיסרי באה השמועה אצל רבי יהודה בן בבא ואצל רבי חנניה 
(או: חנינא) בן תרדיון, עמדו וחגרו שקים את מתניהם וקרעו את בגדיהם 
ואמרו: אחינו, שמעונוּ לא נהרג רבי עקיבא ולא נהרג שנחשד על הגזל 
ולא על שלא עמל בתורה בכל כחו, לא נהרג רבי עקיבא אלא למופת"- 
והקשה על הדברים מאגרת רבי שרירא גאון, שנמצא שםי ,ומסר רבי 
עקיבא את עצמו להריגה אחר שנפטר רבי יוסי בן קסמא ונהרג רבי חנינא 
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הגדולה, כאשר דכּאה חרב נקמת הרומאים את היהודים לעפר (ואפילו אם 
נככים לדברי המחבר, כי גזרת השמד לא החלה תכף אחרי המפלה) וחייהם 
היו תלוים להם מנגד, מצאו שעת-רצון לתקן את המעוֶת. ועל שקול-דעתו 
זה הקים המחבר בניָן שלם ,לשיטתו"- וגם בְּטל את דברי החוקרים 
הכלליים בנדון נסיעות הקיסר אדרינוס (עמוד 612-609). ואחרי כל הדברים 
והאמת האלה בא לתקן את דברי ,סדר-עולם", שכחוב שם כי מפולמוס של 
קיטוס עד מלחמת בריכוזיבא עברו י"ו שנה - והעיר: ,ובימינוּ אלה בא 
ל*בלר אחד והדפיס- תחת יו -ט"ז כרגיל אצל הסופרים"; וביראו שמא לא 
יבין הקורא, מי הוא הלבלר הזה, הוסיף תוך-כדי-דבור: ,אבל כבר העיר 
על זה גם שירער בעמוּד 670: ראטנער כתב ט"ז תחת י"ו וזה רק מה 
שעשה הוא מעצמו" (עמוד 613). אבל המחבר שלנו לא כך עשה מעצמו: 
הוא לא תקן ,ט"ז", כרטנר, כי-אם ,יו"ד" תמורת י"ו, ואחרי התקון הזה 


' עלה הכל אצלו ,על צד היותר טוב"; במקום מלחמת בן-כוזיבא תפש את 


הגרסה השניה ,מלכות בן כוזיבא", ומובן מאלין, כי זהו ענין אחר 
לגמרי! אמנם מרידת היהודים התחילה כנ"ב שנה אחר החרבן, אבל את מלכות 
בריכוזיבא עלינו למנות משנת 127-126 למנין הרגיל, כי ארבע השנים 
הראשונות היו בחזקת ,מלחמת גאָריללא". והנה השנה הנזכרת, 127-126, 
חלה באמת עשר שנים אחרי פולמוס של קיטוס, וכל הדברים התבררו 
והתלבנו בכח חריפותו של מחברנו. וכן גם הגרסאות השונות ,מלכות (או 
מלחמת) בן כוזיבא שתי שנים ומחצה" או ,שלש שנים ומחצה" הן צודקות 
יחדו: האחת דנה על-דבר מלכותו כשמשל בירושלים -- שתי שנים ומחצה, 
והשניה - על-דבר מלחמתו בתקופת הירידה ומצור בִּיתר, כשהיה עוד ברד 
כוזיבא בחיים ועמד בראש המרד, אך השם מָלךְ לא הלם אותו עוד. ויש 
עוד ראיה ברורה, כי ,מאז בוא יוליוס סעווערוטס בראש חיל רומא עד אשר 
הוכרחו %הסגר בביתר כי ארך זה משך זמן של י"ב חדש" (עמוד 644. 
במקום אחר כתב, כי יוליוס סָוֶרוס כבש את ירושלים למקץ שנים-עשר 
חרש). ומהיכן היא הראיה? מדברי מסכת שמחות, כי אחרי אשר נהרגו 
רבי שמעון בן-גמליאל ורבי ישמעאל* (את הדבר הזה השיג המחפר שוב 
על-ידי תקון) לא עברו ימים עד שבא בולמוס (תקן: פולמוס) וערבב את 
העולם. מכאן ועד י"ב חדש פסקו בולאות שביהודה... הבולמוס או הפולמוס 
סמן ליוליוס סָוָרוס, והבולאות שפסקו ביהודה סמן לכבוש ירושלים בידי 
הרומאים. וגם את זמן מות רבי שמעון בן-גמליאל (שהפכהו מחברנו לרבי 
שמעון בן-הסגן) ורבי ישמעאל - חשב המחבר בדיוק. הם נתפשו ונהרגו 
עלזידי יוליוס טָוֶרוס בראשית בואו אל ארץ-ישראל, כשהיתה עוד יד 
היהודים רוממה, כשניםיעשר חרש לפני כבוש ירושלים בידי הרומאים 
(עמוד 618). - כמובן, כל החדושים האלה אינם אלא המצאות נאות, המעידות 
על כח חריפותו של המחבר, ואין להן כל ערך היסטורי. המצאה נפלאה 
בסגנון חובשי בית-המדרש היא גם ההשערה, שלא לחנם ישב אדרינוט 


בארץ אתיקי ולמד את הַמֶסטריות האֶלִיסִיניות, | אלא מפני שבקש להתגבר 
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בּיתַר שלש שנים ומחצה או שנתים ומחצה, עד שכבשו אותה, ,ואז בא 
השמד וההשמד" (עמוד 590-589). 

והיכן הן ראיותיו של המחבר? את דברי ,סדר-עולם" בֶּטל לגמרי 
(עמוד 587-586), את דברי רבי יוסי בירושלמי הוציא מחוץ לפשוטם, 
בהחליטו כי מצור בִּיתר החל בסוף-המלחמה פששים שנה אחר החרבן, 
ובזה הרס בעצמו את היסוד שתתפָון כביכול לבנות עליו. על הפסוקים 
הסתומים של דיון קסיוס, שלא הָזפר בהם הזמן ולא ארך הזמן, העלה 
מַגדָּל פורח באויר, ומצא לו ראיה משֶנה בדברי איסביוס הנוצרי, בסרסו 
אותם למטרתו. איסביוס כותב, כי ,בשנה השביעית לאדרינוס קם הכהן- 
הראש החמשה-עשר לקהלת הנוצרים שבירושלים, והוא היה האחרון 
לראשי הכנסיה בירושלים שיצאו מקרב היהודים, הנמולים, ועמד שם עד 
מצור אדרינוס, ובשנת עשרים לאדרינוס נעשה לכהן-הראש מרקוס, שיצא 
מן הגויים ולא היה נמול". ‏ דברי איסביוס הם פשוטים בתכלית הפשטות. 
הכהן"הראש האחרון מקרב היהודים-הנוצרים היה בשעת מלחמת בר-כוכבא, 
ואחרי המלחמה, כאשר הָזק אדרינוס את גזרת השמד וגזר על המילה, ספו 
גם הנוצרים הנמולים מארץ-ישראל וכהן ערל נעשה לראש הקהלה בירושלים. 
אבל המחבר דרש מה שדרש: הכהן האחרון מן הנמולים לא ישב על 
כסאו בשנת שבע לאדרינוס, כי"אם ירד ממשמרתו, יען כי אז נפלה העיר 
לדעתו בידי בן-כוזיבא, והוא עשה נקמות בנוצרים. המחבר תקן את דברי 
איסביוס, שעמד הכהן הזה במשרתו עד מצור אדרינוס על ירושלים, 
וכתב ,עד ימי מצור בן-כוזיבא", וככה הראה ,בחוש", כי גם איסביוס 
העיד, שהתחילה מלחמת היהודים בשנת נ"ג לחרצן. - ואת סוף המלחמה 
קבע המחבר לא כדברי ,סדר-עולם", ולא כדברי הירושלמי ולא כדברי 
איסביוס - כי-אם כמו שרצה הוא, בשנת ס"ב או ס"ג לחרבן. ואף כי 
חטט בדברי שירֶר, לא שֶם לב כלל לדבריו, כי בשנת ס"ד-ס"ה לחרבן 
לא נשא עוד אדרינוס את התאַר: ,מנצח בפעם השנית" (1 זס)גוסקהז) 
לכבוד נצחונו על היהודים, ולכל-הַמֶקדם קבל את התאר הזה בשנת 135 
למנין הנהוג - למצער ששים וחמש שנה אחרי החרבן, - אבל עוד ראיה 


מכרעת מצא המחבר להנחתו המוזרה בדברי רבי שמעון על רבי עקיבא, 
,שהיה חבוש בבית-האסורים ועַבר שלש שנים זו אחר זו", הוא דחה באָמת7 


המדה את פרוש רש"י ובעלי התוספות למאמר הזה (עמוד 604) ונטה 
להשערה מוזרה מאד, כי באמת עבר רבי עקיבא שלש שנים רצופות זו 
אחר זו בהיותו בבית-האסורים. ומה הוא טעם הדבר? כי בכל ימי המלחמה 
לא עברו החכמים את השנים, ואחרי-כן צריכים היו למלא את החסרון, 
ומִדבָרים אלה ראיה, כי כבר החסירו שתי שנים מעבּרות, -- לאמר, כי חמש 
ושש שנים נמשכה המלחמה בזמן ירידתה| (עמוד 608). ככה יוצא מדברי 


המחבר, כי בשעה שעמדו היהודים על נפשם ונלחמו באויביהם לא יכלו: 


לשום לב לדרישות הדתיות היסודיות ולא הזדרזוּ לתקן את החגים בזמנם, 
עד שנדחה חג הפסח לאחור כדי שני חדשים ויותר, - ואחרי המפלה 


א 


7 
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פולמוס של קיטוס ובין מלחמת בר-כוזיבא, כי גם דברי איסֶביוס, שהמרד 
מָּרץ או התרחב בשנת שש"-עשרה לאדרינוס --132 למנין הנהוג -- מתאימים 
לחשבון הנזכר. בנוגע לארך זמן המלחמה, הנה קבלו רב החוקרים את 
המספָּר שב,סדר-עולם": ,שלש שנים ומחצה", וגם בינו ובין המספֶּר שבספר 
דברי-הימים (הכרוניקון) של איסביוס אפשר למצא הסכמה, אולם ספר ,סדר- 
עולם" אינו המקור הכרונולוגי היחיד למלחמת בִּיתר. ‏ כי הנה נמצא עוד 
מאמר לרבי יוסי (שאליו מיָחס ,סדר-עולם") בירושלמי תענית פרק רביעי 
ובמדרש איכה רבתי פרק שני: ,חמשים ושתים שנה עשת (או: עשתה) 
ביתר אחר חרבן הבית, ולמה נחרבה- על שהדליקו נרות לחרבן בית 
המקדש וכן'" וסמוך למאמר ההוא נמצא בשני המקומות: ,שלש שנים 
ומחצה עשה אדרינוס מקיף (או: הקיף אדרינוס קיסר) על ביתר והיה שם 
רבי אלעזר המודעי וכו"". הרבה מהחוקרים היהודים (ובכללם ראש חכמי 
ישראל, הרב שי"ר) נטו לחשב על יסוד זה, כי מלחמת בִּיתר החלה 
חמשים ושתים שנה אחרי החרבן ונגמרה אחרי שלש שנים ומחצה, וזמנה 
היה משנת 122 עם 125 למנין הנהוג, ולא שמוּ לבם לדברי ,סדר-עולם" - 
שלא בצדק כלל. הרי ב,סדר-עולם" מפרש, כי פולמוס של קיטוס היה 
חמשים ושתים שנה אחרי החרפן, בעוד אשר מלחמת בןןכוזיבא היתה 
בזמן מאַחר הרבה. ואמנם מתקבל על הדעת, כי הפרט של חמשים ושתים 
שנה הנמצא בשני המקורות יכול להיות נאמן רק באחד מהם, והשני השתמש 
בו שלא בדיוק. ומכיון שהמאמר ב,סדר-עולם" הוא כרונולוגי בעקרו, מך 
הראוי לתת לו את משפט-הבכורה על המאמר האגדי בירושלמי, ומה-גם 
שרק אותו אפשר לכון כלפי דברי דיון קסיוס (ששקטו היהודים כל העת 
שנמצא אדרינוס בסוריה בשנת 130 ובשנת 131) ולצָמת חשבונות 
איסביוס. 

אבל המחבר שלנו בא בהנחה חדשה משלו, וגזר בודאיות גמורה, כי 
החלה המרידה בשנת נ"ג אחר החרבמן ונמשכה עד שנת ס"ב או ס"ג אחר 
החרבן, כלומר, מלחמת היהודים נמשכה כע שר שנים. והיא נחלקה לארבע 
תקופות (את כל התקופות האלה הוציא המחבר מתוך מדרש בדברי דיון 
קסיוס -- ממש כאֶלו היתה כאן לשון המשנה או הגמרא לפניו). בתקופה 
הראשונה נלחמו היהודים רק ,מלחמת גאָריללא" (!) וב,גאריללא" זו 
הספיקו להכות את צבא הרומאים וגם את החיל שנשלח לעזרתם מסוריה. 
בתקופה השנית כבשו היהודים את ירושלים, ואדרינוס הֶכרח להסיע את 
.כל חילו מאפסי ארץ" ושלח על היהודים את יוליוס סְוְרוס, -- בתקופה 
השלישית נלחמי הרומאים עם היהודים לא על מרומי שדה, כי אם 
התנפלו ,על הערים הבודדים ועל המוליכים אוכל אל המחנה ועל גדודים 
שונים בער השדה פעם כה ופעם כה" (אפשר לאמר, כי הרומאים נלחמו 
עתה ,מלחמת גאַריללא"") ומעט מעט דחקו את רגלי היהודים, ולסוף י"ב 
חרש (מאיזה זמן%) לכדו גם את ירושלים, והיהודים יצאו משם ויתבצרו 
לא רחוק מירושלים בעיר בִּיתר, ובתקופה הרביעית צרו הרומאים על 
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המעשים שהיו בימי אדרינוס, ועל-כן כל דבריו אינם אלא השערה, ועל- 
כליפנים משפטו: ,כאשר נתבונן בכל מעשי אדריאנוס לפני המלחמה אז 
נמצא שיטה שלמה וסיסטעם גמור %הסיר את בני ישראל מגוי שומר 
אמונים ולהשבית כל זכר מהם בארץ ישראל" (עמוד 584) אינו אלא 
סברת עצמו. 

מכל-מקום השערה זו, כשהיא לעצמה, אינה מגדר הדברים הבלתי- 
אפשריים, אבל כשהגיע המהבר למלחמת בר-כוכבא (בר-כוזיבא), חשף את 
זרוע"עזו ואֶצל לנו חדושים מתמיהים, שהם באמת בבחינת ,לא דָבִּים ולא 
יער". קשה לנו להבין את טעם השערתו המוזרה והפלפולים המשָנים והרחוקים 
מן השכל, אשר הביא לחזק אותה. וקצת נראה, שלא בא ללמדנו את הדברים 
אלא לתפארת החדוש בלבד ולהראות עד-היכן כפחו גדול. מן הראוי לעמוד 
כאן על פרטי הדבר. 

המלחמה של בר-כוזיבא היא אחת הפרשיות ההיסטוריות הסתומות 
ביותר. בתקפהּ, בהקפהּ ובארך-זמנה דמתה התנועה הלאָמית הפבירה הזאת 
למלחמת הקנאים בימי נירון ואספסינוס, אבל לא מצאה את יוסיפוס פלביוס 
שלה, ועל-כן ידיעותינו עליה הן מקטעות ואינן מצטרפות לתמונה שלמה. 
אנו מתקשים להבין את סבת המלחמה, אין אנו יודעים בודאיות את זמנה, 
כי המספרים שנמסרו לנו הם על-הרב מספָּרים יבשים, ריקים, ואפשר שעלו 
בהם שבושים, וכמו-כן לא שמענו דבר על שטחי הארץ אשר' נפלו בידי 
היהודים לוחמי החרזת ועל מבצרי-ְצָזם (מלבד המבצר היחיד בִּיתר). דיון 
קסיוס ספר לנו באפן כללי על מרד-היהוּדים הכּביר (ולא צין את זמנו) 
על אבדות-הרומאים הגדולות, על נצחון יוליוס סָוְרוס וחֶרבּן הארץ, והמטבח 
הגדול? שעשו הרומאים ביהודים. מדברי איסֶביוס אנו למדים, כי המרד התלקח 
בכל-תקף (ואין לדעת אם כבר התחיל קדם, או ראשיתו היתה אז) בשנת שש- 
צשרה למלכות אדרינוס, ‏ -- וסופו בשנת שמונה-עשרה או תשע-עשרה לקיסר 
הנזכר, לאמר, בשנים ס"ב-ס"ה אחרי החרבן. - המקורות העברים - דברי 
חז"ל -- מספרים לנו גוזמאות גדולות על-דבר מלחמת בִּיתר, שאין לסמוך 
עליהן, אך יחד עם-זה נמצאו שם גם פרטים כרונולוגיים. חשובה ביותר 
היא הרשימה ב,סדר-עולם" (רבה: ,מפולמוס | של אספסינוס | עד 
פולמוס של קיטוס חמשים ושתים שנה ומפולמוס של קיטוס ‏ עד מלחמת 
בן-כוזיבא י"ו שנה, ומלחמת (נ"א: ומלכות) בר-כוזיבא שלש שנים 
(נ"א: שתי שנים) וחצי". אמנם המִסְפָּר חמשים ושתים שנה בין מלחמת 
אספסינוס ומלחמת קיטוס נראה לנו זר, כי בין חרפן הבית ובין פולמוס 
קיטוס עברו רק ארבעים ושש או ארבעים ושבע שנה. בדחק אפשר לישב 
את הדבר הזה, אם נחשב את פרק הזמן הנזכר מראשית זמן המרידה 
בירושלים, בקיץ שנת 66 למנין הנהוג, ארבע שנים לפני החרבן. ביץ 
ראשית המרידה (שבה היה מחבר ,סדר-עולם" רשאי להתחיל את ,פולמוס 
אספסינוס") ובין שנת 116 או 117, עַקר זמן מלחמת קיטוס, עברו חמשים 
או חמשים ואחת שנה. - יותר דיק הוא המִסְפָּר שש-עשרה שנה שבין 
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וסיעתם חשבו, כי לא התפון בהם הקיסר להכעיס את היהודים, כי-אם 
הוציא פקדות כלליות (למשל, לאסור את המילה) ולא שֶם לב לּחָקי- 
היהודים המיחדים, וכמו-כן גזר %בנות עיר על משוּאות ירושלים במקום 
אשר לא היתה דריסת-רגל לישראל בימים ההם - והעלים עיניו מךן 
המניעים הדתיים והלאָמיים הגדולים הקשורים בזכר ירושלים בנשמות 
היהודים, ולא הבין כי בפזרו בפעם אחת את חלומות הגאֶלה ש% העם 
!בהקימו עיר רומאית במקום עיר הקרש, ובית-מקדש ליופיטר הקפיטולי 
על חרבות היכל ה'--יביא בהכרח לידי מרידה, כי כח ההתנגדות של העם 
לא נחלש עוד לגמרי. לפי דברי החוקרים האלה יצאו מעשי אדרינוס 
מקלות-דעת מדינית, אבל לא מכוָנה להרע ליהודים. לדבר זה לא יכול, 
כמובן, המחבר %הסכים, כי כבר הודיענו מקדם, שצוה אדרינוס %בנות את 
ירושלים בתור עיר ישראל ואת בית ה' (דבר שלא שמוּ אליו החוקרים 
. הנוצרים לב, כי חשבו אותו לאגדה שאין לה שום ערך היסטורי), ועל-כן 
הֶכַרח להפוך את הקיסר הרומאי למומר להכעיס. - הוא הביא את דברל 
מומסן (בתרגום גרוע מאד, עד כי יש לנו רשות לשער, שלא הבין את 
הפרשה האשכנזית לאשורה; ואגב, התבות המשָרטטות מדברי מומסֶן, עמוד 
8 הן תרגום ,חפשי" מאד, - כאֶלו תקן אותן המחבר לצרכיו, כדלי 
להשיג על דברי החוקר האשכנזי, זוהי דרך מחברנו ,בקרש") והראה, כי 
אינם אלא פרי השנאה לישראל, ומצא לו מאמרים אחדים במשנה ובגמרא 
המאַחרת, שתלה אותם - בלי שום ראיה מכרחת - במעשי אדרינוס. ואגב 
העלה בנין גדול על יסוד דברי החוקר מינטר (הגמון נוצרי, שכתב לפני 
מאה שנה בערך ספר מיחד על-דבר מלחמות טרינוס ואדרינוס ביה!דים) 
מתוך מקור מִסָפק מאד, --כי הגלה הקיסר יהודים רבים אל ארץ לוב 
להושיבה (זמן קצר אחרי שהחריבו אותה היהודים). אחר-כך מנה 
המחבר את כל מעשי אדרינוס: הוא צוה לשוב ולבנות את ירושלים לעיר 
אלילית ולהקים בה ,היכל כללי לכל הגויים מסביב לאליל יופיטר ודוקא 
במקום המקדש תחת מקדש הקרש", ולהכרית את היהציים שלא ימולו את 
בשר ערלתם ולהשגיח עליהם שלא ישמרו את השבת, לבטל את טהרת 
המשפחה ,ולהעמיד קסדור על פתח בית-המדרש (וכן על פתחי בתי-כנסיות 1) 
להשגיח, שלא יפרסו ישראל על שמע". הדברים האלה הביאו את היהודים 
בהכרח לידי התעוררות גדולה, לעמוד על נפשם. - באמת לא גלה המחבר 
הרבה בזה אחרי דברי החוקרים אשר חלק עליהם, מלבד מה שהוסיף על 
אַסור"המילה, הידוע לנו מדברי הסופר ספרטינוס, עוד אַסורים לשמור את 
השבת ולקרא שמע בצפור וגם גזרה על טהרת המשפחה, ואת כל 
הנוספות האלה לקה לו ממקורות תלמודיים שאינם דנים בהחלט על 


1) הדברים המסגרים הם תוספת המחבר על יסוד מד רשו במאמר התלמוד, תוספות 
כ 
מעין זו מסמנות את דיוקו המדעי. 
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ולא יעבור. ולא זו בלבד, אלא שלא נזהרו גם החכמים ?בנות דינים 
חדשים על יסוד סברתם במדרש הכתובים. 

אחרי הפרקים האלה שב המחבר עוד פעם אל שאלת ,יסוד המשנה 
והברורים ודברי התנאים עליה" - שכבר דן עליה באריכות בדברו על 
תקופת יבנה, וכמו-כן בכרך הקודם של הספר, מחקרים מעין אלה אהב 
רבי יצחק איזיק הלוי לשלב בתוך הרצאת המאורעות, שלא במקומם כלל, 
ובזה ספך את החוט ההיסטורי והכניס ערבוביה לתוך הספר 

לבסוף חזר המחבר אל ה,היסטוריה", ימי השלוֶה באושא לא ארכו: 
,כל ימי אושא בפעם השניה הזאת היו רק משנת מ"ז לחרבן הבית עד 
שנת נ"ג", כליכך היה בטוח בחזק הבנין, התלוי על בלימה, עד שקבע 
אותו בדיוק בזמן! ,וגם הימים הקצרים האלה רק בראשיתם היו ימי אורה, 
אבל אחר זה החלו השמים להתקדר ויגולל אור מפני חשך, עד כי לסוף 
הימים האלה החשך כסה ארץ" (עמוד 574\. ומה היא ספת החשך% המחבר 
בא ללמדנו את כל הלכות הפוליטיקה של אדרינוס. בראשית ימיו ,ישר 
נוכחו הרומיים והקיסר החדש עצמו כי היהודים לא יחשבו מחשבת מרד", 
על יסוד נסיון כפול ומשָלש: כאשר נלחם הקיסר טרינוס בארץ הפרתים, 
לא מרדו היהודים בארץ-ישראל ולא התנפלו עליו מאחוריו, ואפילו 
כשנשפך דמם כמים באלכסנדריה ובקפרוס ובקיריני ,והקיסר בהסתת אשתו 
הפך עליהם שם בלהות" וכו" וכו, לא נעשה דבר רע לרגמאים בארץ 
יהודה. | גם הקיסר אדרינוס הכיר זאת בהיותו הגמון בסוריה, כל 
קרב אליו את הכמי ישראל ואת רבי יהושע בפרט והתרועע אתם, ועל- 
ידי-זה למד לכבד את העם ואפילו התנדב לבנות את ירושלים ואת בית- 
המקדש. 

אבל ,אז רגשו גויים כל השכנים הרעים מסביב. והן דברי המדרש - 
בבראשית רבה פרשה ס"ד: אזלין אילין כותאי ואמרין: ידיע להוא למלכא 
וכו', וכי גם שעקר המלשינות באה מהיונים יושבי סבסטה היא שמרון 
ויתר הערים מסביב" (עמוד 575- בעוד אשר בעמוד 432 למדנו, כי 
המלשינות יצאה מאת ה ידועים, המינים; וכנראה, ראה כאן הִינו-הַךְ). 

ומחשבת שטן הצליחה. הוָנים הפיקו חפצם אצל הקיסר, ,והפך 
הגלגל מן] הקצה אל הקצה. בלי השתדלות גדולה השיגו מהקיסר 
פקודה להפך את ירושלים לעיר הגויים ולבנות במקום המקדש היכל ליופיטר!" 
ולא זו בלבד, אלא מכיון שהטה אדרינוס אזן לדבריהם, לא יכול לעמוד 
בהצי הדרך והֶזקק גם להגלות את היהודים מארץ-ישראל גלות חדשה, 
כדי להמעיט את מספרם, - ועוד יותר מזה - לגזור על היהודים גזרת 
שמד (577). ככה שכח הקיסר את חסדי היהודים בימי מלחמת טרינוס ואת 
הלקח הטוב של רבי יהושע ונהפך לאנטיוכוס שני, לעשות דברים נוראים 
אשר לא עלו גם על לב דומיטינוס וטרינוס. 

מעשי אדרינוס, אשר הביאו לידי המרד הגדול של היהודים בארץ- 
ישראל, לא התבררו כל-צרכם על-ידי החוק"ים הכלליים; מומסן ושירֶר 
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עד רבי, ושמואל הקטן מִהָלל עד רבן גמליאל ביבנה, הלא אפשר לישב 
גם את זאת! 

אחרי-כן עבר המחבר לדבר בהרחבה על ,הקבלה והדרשה". באמת 
חזר בפרשה זו על הדברים שכבר הודיע אותנו בחלק ספרו הקודם. אנו 
מוצאים כאן שוב את המחלקת היסודית של מחברנו עם פריקל, אשר נטת 
להשב, כי מדרש הכתובים להלכה בעקרו קדום להלכה בצורתה המקבלת 
(המשנה). המחבר גזר, כי ,כל הדברים האלה ישא רוח יקח הב5", ויש 
לחשב, כי גם גזר-הדין הזה הוא חריף יותר מן המדה. הראיות, שהביא 
רבי יצחק איזיק הלוי ליסוד שיטזו, מלמדות אותנו, כי בודאי נמצאו הלכות 
במשנה שהן קודמות למדרש אשר נוסדו עליו; אבל כי הדבר הזה הוא 
כלל קבוע בתולדות המשנה, וכי אפילו בעת שגשוג המדרש ההלכי 
' (בישיבתו של רבי עקיבא ובבית-מדרשו של רבי ישמעאל) לא באו החכמים 
לחדש הלכות על יסוד מדרש הכתוב, - לא הוכיח המחבר ולא יכול להוכיח. 
בדברים מעין אלה יוכל כל חוקר לדין על-פי טעמו ונטיתו. כשאנו מוצאים 
בתלמוד מסרת על רבי עקיבא, כי דרש על כל קוץ וקוץ (או תג ותג) תלי תלים 
של הלכות, בודאי יהיה פָרוש הדבר על"-פי רבי יצחק איזיק הלוי: רבי 
עקיבא סמ תלי תלים של הלכות מקבלות על ,קוץ" כל אות שבתורה. 
זתלמידי החכם פרנקל יאמרו, כי זה ,לאו דוקא" - ורבי עקיבא היה גם 
מחדש הלכות מתוך הכתובים, בדרשו אותם על-פי המדות שהתורה נדרשת 
בהן. וכל-היכן שלא יָחַקר באפן יסודי כל חמר ההלכה ומדרש ההלכת 
של התנאים, לא נוכל להוציא משפט לאמתו- וספק הדבר, אם גם אז 
יצליח דבר מעין זה - כי רק במספר קטן של הלכות אפשר יהיה לשער 
בבטחה ידועה את זמן הצמיחה, ומוצא רב ההלכות ישאר מוטל בספק גם 
לעתיד ויגרום לִידִי חלוקי-דעות. 

אין אנו יכולים להתוכח עם המחכר בדבר הקבלה שבין מתן התורת 
ובין זמן דוד המלך (עמוד 477) ויחזקאל הנביא (478). אלה הם דברים 
בגדר ,וצדיק באמונתו יחיה" - ויוצאים מתחום הבק-ת המדעית, הפלפול 
הארך על המשנה הידועה בחגיגה (התר נדרים פורחים באויר וכו') הוא 
מקרא מִרְבה והלכות מועטות". בפרק מיְחד לכלל הידוע, שהָזְכּר בתלמוד 
פעמים מועטות: ,אין אדם דן גזרה-שוה מעצמו", בקש המחבר להוכיח, כי רשות 
גזרה-שוה להלכה - כלומר, ההרשאה לחדש איזה דין מתוך דין אחר או 
מתוך צרכי החיים ולסמכו על גזרה-שוה -- היתה נתונה רק לבית-הדין הגדול. 
לצָמת-זאת היתה רשות ליחיד בכל-דור לָדין גזרה-שוה באפן מדרשי, כדי 
למצא בה יסוד לָדִין מקפל, שמקורו לא נודע. המחבר הביא ראיות לחזוק 
דבריו, ואין עלינו פה לבדוק בראיותיו, אבל גלוי, כו על מאמרים אחרים - 
שיש להוציא מהם מסקנות מתנגדות להשקפתו - עבר בשתיקה גמורה (די 
להוכיר כאן את הגזרה-השוה ,בת" ו,בת" שדרש רבי עקיבא, ורבי ישמעא*% 
חלק עליו ושאלהו: אם על יסוד המדרש בלבד ,נוציא זו לשרפה"!). יש 
להשב, כי הכלל ,אין אדם דן גזרה-שוה מעצמו" לא היה בבתינת חק 
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עקיבא, רבי ישמעאל, רבי יוחנן בן נורי, רבי יוסי הגלילי ורבי ישבב 
וחבריהם" (עמוד 445). המחבר לא באר לנו, מדוע לא עשה רבי עקיבא 
כרבן יוחנן בן-זכאי בשעתו, אשר המליך את רבן גמליאל ביבנה ופרש 
?ו אל ברור-חיל. ובכן נשאר רבן שמעון רק ,בן הנשיא", כמו שהיה 
כבר בשעת בריחת רבי אלעזר כן-עזריה לצפורי, ואף-על-פי-כן ירד רבי 
יוחנן בן-ברוקה ?מני רבי שמעון בן-גמליאל בשעת קדוש השנה באושא, 
כאלו היה נשיא (עמוד 445. כל הדבר הזה הוא אנכרוניסמוס, ולחנם 
השיג המחבר על דברי הרב שי"ר בעמוד 447). ההשערה המוזרה הזאת, 
שאין לה יד ורגל, למרות הראיות הרבות הָמֶפרכות מִעָקרן, נעשתה לודאיוּת 
גמורה בעיניו, עד אשר בנה על יסודה השערות חדשות. מענין לענין הגיע 
המחכר אל רבי אלעזר ברבי צדוק, והראה על יסוד דברי התוספתא 
(שום. כנראה, משֶָבּשים, אף כי כבר היו לעיני הירושלמי בשנוי-לשון 
קת כי החכם הזה, אשר בהיותו ,תינוק ומֶרכּב על כתפיו של אביןו" 
(לאמר: בן-עשר, על-פי הירושלמי\ ראה בירושלים בת-כהן שזנתה והקיפוה 
בתבילי זמורות ושרפוה, - הלך עוד עם רבי אצל רבי יוחנן בן-נורי 
לבית-שערים ואכל עמו תאנים וענבים חוץ לַסְכּה (ואז היה - לפי דברי 
הירושלמי - כבן שלשים שנה, והמחבר הגיה את דברי הירושלמי המפרשים 
והמבארים וכתב בן שמונים שנה, בעוד אשר באמת דברי הירושלמי הם 
אנכרוניסמוס גמור, שאין לו ערך להיסטוריה), ומזה הוציא, כי בשעת החרבן 
היה התנא הזה בן שבע-עשרה בערך (עמוד 453) ואך בטעות חשבו 
(החוקרים הקודמים, ובכללם גם בעל ספריוחסין), כי רבי אלעזר בך' 
צדוק היה חברם של רבן גמליאל ורבי אליעזר ורבי יהושע (עמוד 453. 
דבר מעין זה יתכן רק ברבי אלעזר בן-עזריה, שהיה לדעת מחברנו כבן 
ארבע שנים בשעת החרבן). וסוף-סוף ברר, כי רבי נולד בערך נ-נ"ה 
שנה להרבן (עמוד 454). המסקנה הזאת של המחבר ידועה לנו עוד מחלקי 
ספרו הקודמים, ולשמה דרש מה שדרש בדברי מסרת התלמוד, כי רבי 
יהודה הנשיא נולד ביום שמת בו רכי עקיבא, אף כי מנהגו היה תמי 
לסמוך על האגדות התמוהות ביותר כלשונן. 

שני פרקים הקדיש המחבר לדברי ימי רבי עקיבא (עמוד 467-455) 
והעלה בם חדושים רבים, ומכל החדושים לא יצא כלום בשביל החוקר, 
ככה הביא את דברי רבי יוחנן בן-נורי (במסכת ערכין, ט"ז): ,מעיד אנל 
עלי שמים וארץ? שהרבה פעמים לקה עקיבא על-ידי שהייתי קובל עליו 
לפני רבן שמעון ברבי, וכל-שפן שהוסיף בי אהבה". הגרסה בגליון, 
שנמצאה גם באלפסי: ,רבן גמליאל ברבי", במקום ,רבן שמעון ברבי", לא 
מצאה הן בעיני המחבר, והוא גלה לנו את דעתו, כי ברבן שמעון בן- 
גמליאל הזקן הדברים אמורים. והנה על-פי דברי המחבר עצמם, כי בהיות 
רבי עקיבא הבריח התיכון באושא היה כבר רבן שמעון בןך-גמליאל השנל 
גדול בשנים - אפשר היה לדרש את זאת עליו ולא על אבי-אביו דוקא,- 
ואם רבי אלעזר ברבי צדוק האריך ימים מרבן שמעון בן-גמליאל הזקן 
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מכיון שדברי איסֶביוס לא התאימו לדעת המחבר, מצא בהם סתירה ו,רמי 
דידיה אדידיה", והוציא משפט, כי חזר הסופר הנוצרי מדבריו (עמוד 420), 
ואגב הראה את בקיאותו הגדולה בספרי ,דיאניסיוס טלמאהאר" (דיוניסיוס 
מתל-מחרא, סופר מאֶחר, שאליו מיחס ספר דברי הימים שנכתב כמאה 
וחמשים שנה אחרי מחמד - והספר הזה שִך באמת לסופר אלמוני, 
כי דיוניסיוס חי בתקופה מאחרה הרבה יותר). לבסוף הודה המחבר, 
כי גם היהודים לקחו חלק במרד, ובזה בָּטל באמת את עקר הפלפול 
שלו, 
אחרי-כן פנה המחבר אל מעשי קיטוס בארץ-ישראל, והעלה פלפול 
חדש, שגם לו אין שום ערך היסטורי - כי באמת היה אדרינוס נציב 
בסוריה, וקיטוס ישב בארץ יהודה ו,היתה מצודתו פרוסה על כל עניני 
ההתקוממות בכל המדינות האלה כָּלם" (עמוד 424), לרבות קיריני וקפרוס 
ומצרים (עמוד 423). ככה הוריד רבי יצחק איזיק הלוי את שר-הצבא 
הרומאי הידוע מרציוס טורבון ממשרתו ההיסטורית, ותקן את דברי איסֶביוס 
בהודיעו בגזרת שלטון, כי לא הוא, רק לוזיוס קיטוס היה מי שדכא את 
המרד באפריקה. זה הוא דרש משוּם יגדיל תורה ויאדיר. 
עכשו הגענו לחלק השלישי של הכרך ,ימי אושא ומלחמת ביתר". 
אדרינוס ישב על כסא המלוכה אחרי טרינוס, והיה מלך-חסד לישראל 
כטיטוס בשעתו וראשית דברו היתה לבנות חומות ירושלים ולהוציא פקדה 
כּי ינה בית-המקדש, ואז שלחו ,הידועים" (הם המינים הנוצרים) כתב- 


שטנה על היהודים, שנכתב בו בלשון הכתובים בעזרא: ,ידיע להוא למלכא 


דהדין קרתא מרדתא תתבנא ושוריא ישתכללון מנדה בלו והלך לא יתנון" 
(תקון קל של לשון הכתוב בעזרא ד י"ג על-פי מדרש רבה, שהיה, 
כנראה, עדיף בעיני מחפרנו מגוף הספר שבכתבי"הקרש, עמוד 430, 432), 
והדבר בטל. 

אמנם ירושלים ובית-המקדש לא נבנו, אבל חכמי ישראל מצאו שעת- 
הכּשָר להקים מחֶדש את בית-הועד - באוּשא. זאת היא הפעם השנית שגלתה 
הסנהדריה מיבנה לאושא על-פי דברי רבי יוחנן. והחכמים אשר באו שמה 
נקראו בשם ,הולכי אושא" - בעקר רבי ישמעאל. אחרי אשר זרק המחבר 


מרה ב,הרב רפאפורט", אשר כל דבריו הארְכים (עמוד 434. רגיל מחברנו 


לַגנות את החוקרים על ארך דבריהם; כנראה, חשב את-עצמו %,בא בקצרה") 
אינם אלא טעות על טעות, בא לטוות קורי-עכביש משלו,. אף כי רק רבי 
ישמעאל הָזְכּר בין ,הולכי אוּשא"- בא המחבר ללמדנו, כי גם רבי 
עקיבא הלך לאושא עמוד 640). ,אף שלא נפרט שם אושא (ברבי 
עקיבא) הוא כמו שנפרט". וממילא מובן, כי אדם גדול כרבי עקיבא היה 
שם הַמַּפלא שבסנהדרין ומנהיג הישינה, כי נשיא לא נמצא באותו פרק. 
את רבן שמעון בן-גמליאל לא הקימו לנסיא תחת אביו, מיראת המלכות 
(כלומר, מפחד אדרינוס הטוב והמיטיב), ,ולקקימו על בהמתיבתא ותחת שם 


זה גםיכן לא יכלו בהיות בהמתיבתא עוז ראשי ראשוני התנאים כרבי 


5 ,דורות הראשוניב" 





כייאם גם את מסרת התלמוד, שאדרינוס קיסר המית באלכסנדריה של מצרים 
ששים רבוא על ששים רבוא יהודים - וברב צניעותו עבר על המסרת הזאת 
בשתיקה גמורה. 

ואחרי שבַּטל המחבר את כל המרד במצרים, עבר גם אל קיריני ואל 
קפרוס והראה, כי גם שם לא מרדו היהודים מעולם, ורק שמועת-שוא 
הפיצו היונים עליהם, כדי לְהָמם ולאבדם. שקר דפרו דיון קסיוס וְאיסֶביוס! 
היהודים לא הקימו להם מלך ולא יצאו לקראת שונאיהם ביד רמה, רק 
היוְנים התנפלו עליהם, וכאשר עמדו היהודים על נפשם - מהרו אלה לשלוח 
אל האשה המבישה, היא אשת הקיסר טרינוס, ולדרש ממנה מלתמה 
ביהודים, כדי לקיָם את דברי הירוּשלמי סָכּה, פרק ח, הלכה א: ,בימי טרוגינוס 
הרשע נולד לו בן בתשעה-באב והיו מתענין, מתה בתו בַחִיְכה והדליקו 
נרות, ושלחה אשתו ואמרה 5ו: עד שאתה מכבש את הברברים - בא 
וּכבש את היהודים שמרדו בך", ובודאי בקרב דברי המלשינות של היונים 
נמצאה גם הטענה הזאת (עמוד 411). ככה הראה מחברנו את כל ה,חכמה 
ודעת" של מומסן וגרֶץ: ,דברים בטלים כאלה נאמרו בקולי-קולות ויקרא 
עליהם גם שַם דברי הימים לבני ישראל" (עמוד 6013). 

גם בארץ ,בבל" (בדרום וגם בחלק הצפוני ,ארם נהרים") היתה 
מלחמה ליהודים ברומאים. ואף פרשת המלחמה הזאת שרויה בערפל. כאשר 
כבש טרינוס את העיר אקטיפסון, המטרופולין של מלכי הפָרתים, ואת בבל 
ופנה אל ארץ עילם ומישן, קמה מרידה גדולה בערף צבאותיו והביאת 
אותם בסכפנה גדולה. כל העמים היושבים שם, שנכבשו עלזידו, מרדו בו, 
וגם היהודים השתתפו במרד, עד אשר חשבו הסופרים המאַחרים את כל 
המרד בעְקרו %,מלחמת היהודים" (איסֶביוס), מומסן סמך על דברי דיון 
קסיוס וכתב, כי היתה זאת מרידה כללית - ואפילו לא הזכיר, כי לקחו 
היהודים בה חלק. גרץ נגרר אחרי דברי סופרי הכנסיה הנוצרית והֶטעים 
את התפקיד המיחד של היהודים במלחמה זו, ומכיון שדבר זה לא מצא 
חן בעיני המחבר שלנו, שָלם לגרֶץ בידו המלאה, הפתוחה והרחבה ולֶמד 
אותו איך צריך לדרש ולהבין את כתבי הסופרים הנכרים: ,קשה הדבר 
לצייר כי ישכח איש באופן מבהיל כזה, כי גם בדברי הימים לבני ישראל 
יש עין רואה ואוזן שומעת, קשה הדבר להאמין שירשה %ו איש 
בחקר דברי הימים לאמר עורבא פרח כזה" (עמוד 415). וראיה מפרשת 
מצא לדְּבר, כי לא הזכיר דיון קסיוס בברור, שהחריב *וזיוס קיטוס שר 
צבא הקיסר את העיר היהודית נציבין, רק את העיר אֶדָסָא (אוּרְקָי) 
וסיליקיה נתנו הרומאים ,לבז לפני חילם... והחכם גרץ, אשר אין מעצור 
לרוחו למען הטעות את הקוראים, עשה גם את עדעסא וסעלייקיא לערי 
היהודים,.. והדבר ידוע כי עדעסא אין זכרונה בא בכל התלמוד כי לא 
גרו בה יהודים" (עמוד 417). אלו נתגלגלו לידי המחבר דברי אבות 
הכנסיה הנוצרית הסורית וסופריה, כי-אז למד מהם, שנמצאו באֶדְסא ישובים 
של ישראל ובתקופה התלמודית התחוללו גם בה פרעות גדולות ביהודים, - 


ו 


א 
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המרד (אפיָנוס בן הדור ההוא מספר, כי טרינוס השמיד את עם היהודים 
במצרים), כי-אם ערכה גם חקירה ודרישה להתחקות על שרש הפורענות 
הגדולה הזאת, שגרמה נזק גדול מאד לממשלהו) (חלק גדול של ארץ 
לוב נהפך למדבר-שממה ואדרינוס הֶכרח לשלוח המוני אנשים מארצות 
רחוקות כדי להושיב את הנשמות), ובחקירה הזאת התברר, כי גם היונים 
לא היו נקיים מפשע, ושנאתם הגדולה ליהודים ומעשי-תעתועיהם יצקו 
שמן על המדורה, ועל-כן צוה הקיסר (לא נודע בברור, אם היה זה 
הקיסר טרינוס או אדרינוס, היושב על כסאו תחתיו) לענש גם את 
מחרחרי-הריב הראשיים שבין היוָנים. | אמנם על הדבר הזה עברו הסופרים 
העתיקים בשתיקה, אבל זה לא-כבר נמצאו שני עלי-גמא (פפירוסים, 
אפיפורין) אשר בהם נמסר חלק מתנן החקירה בצורת וכוח בין הקיסר 
ושלוחי היונים והיהודים. על דעת רב החוקרים שני העלים האלה (הם 
לקוּים מאד) אינם אלא קטע מחבור מיחד במינו - ספר פרשת יסורי 
,אנשי-הרוח" שבקרב עובדי-האלילים, אשר חרפו את נפשם למות על 
דעותיהם (ובכלל הדעות הקדושות האלה נמצאה בעקר השנאה לישראל), 
מין יצירה ספרותית פולָמית נגד ספרי חיי הקדושים של הכנסיה הנוצרית, 
אשר הלהיבו את דמיון ההמון והפיצו את האמונה החדשה ברבים. אם כה 
ואם כה, תכן העלים האלה לקוּי וקשה לקבוע אותו במסגרת היסטורית 
כרונולוגית; והנה בא המחבר שלנו, אשר הכיר את העלים מפלי שלישי, 
והתחיל להתפלפל על-דבר תכנם כזקן ורגיל, אשר כל שבילי ההיסטוריה 
הרומאית נהירים לו, וצרף לזה מדרש מיָחד על דברי איסֶביוס הנוצרי, 
אשר לא קרא אותם במקורם, ועל יסוד מדרשו זה בָּטל ,בחדא מחתא" 
את דברי מומסן ,צורר היהודים", אשר בדה מלבו דברים לחפות על 
היהודים, כי מרדו בממשלת רומי (עמוד 396 ועמוד 400), ואת דברי ,צורר- 
היהוּדים" השני גרֶץ (שם) והעלה במצודת מחקרו, כי כל המרידה במצרים 
היא בגדר ,%א היו דברים מעולם". היוָנים עשו פרעות ביהודים, וכאשר 
יצאו היהודים לעמו על נפשם, התחפשו היונים, כאלו גברה עליהם יד 
ישראל, וברחו אל אלכסנדריה והוציאו קול, כי הָכּוּ היהודים בהם ,ולקחו 
שבי את כל הזקנים והח*שים והטף והנשים וימיתו כָלם" (עמוד 403), אבל 
הקיסר אדרינוס ,ישב למשפט על היונים ראשי מסבי המעשה הנוראה הזאת 
וידון מהם גם למיתה" (עמוד 404). בפלפול הזה בקש המתבר ללמדנו, כי ,כל 
הדברים עומדים חיים לפנינו ומבארים את עצמם" (403). ככה נהפך אדרינוס 
הרשע ,שחיק טמיא" למלך-חסד ליהודי אלכסנדריה ובעלה-הגמא הלקוי 
בְּטל מחברנו לא רק אז כל דברי אפינוס בן הזמן ההוא (אל דבריו לא 
שֶם המחבר לב כלל), דיון קסיוס ואיסֶביוס, ואת כל חדושי מומסן וגרץ, 


1) אם לא נסכים לדברל גרץ, בי החקירת הזאת עוד נעשתת קדם המרד, והיהודים ?לא 
שבעו ממנה רצון ועמדו על נפשם. 


00 ,דורית רראשונים' 


-- 





את קול שופר המשיח, מי יודע: אוּלי איזה מאורע צדדי - כנראה, התנפלות 
היוָנים על היהודים באלכסנדריה, בסיוע הנציב לופוס, או גם איזו שמועת- 
שוא על-דבר מפלת הקיסר במלחמתו בארצות הרחוקות - היה כניצוץ-אש 
בערמת אבק-שרפה וכל השנאה הכבושה התפרצה החוצה והביאה לידי 
מעשים גדולים ונוראים בשעת-הכשר הזאת, כאשר לא נמצא בארצות ההן 
צבא רומאי במספר הדרוש כדי לכא את המרד בתחלתו, והמרידה התפשטהת 
בתקף גדול, היהודים באפריקה הצפונית חגרו כלי-מלחמה והתגברו ע% 
השונאים הקרובים, היוָנים, אשר לא היו מוכנים לפורענות הזאת. אבל אין 
ספק, כי המרידה לא היתה מכְוְּנַה אך ורק לקחת נקמה בצוררי-היהודים 
שבקרב היוָנים, כי-אם גם לפרוק את על הרומאים מחריבי בית-המקד 
בירושלים, שלקחו גם מיהוּדי מצרים את מקדש חוניו שנשאר להם לפלטת, 
ובכלל נגשו ורדפו את היהוּדים בגלות לעתים קרובות (נזכור את המעשים ‏ 
הנוראים של הנציב קטולוס בקיריני, קרוב אחרי החרבן, ואת הענש הקל 
אשר קבל מאת הממשלה הרומאית על רשעתו). אמנם מצד אחד היו 
הרומאים בתור בני האָמה הָשַלֶטז מבפרים לפרקים את הצרכים המדיניים 
על רגשותיהם וגם מגְנים על היהוּדים בפני היןוָנים היושבים במצרים, 
ואלמלא ,מוראה של מלכות", מי יודע אם לא נשמדו היהודים במשך הזמן 
על-ידי שונאיהם-בנפש האלה, - אבל מן הצד השני שנאו הרומאים גם הם 
את היהודים, וכאשר הגיע הדבר לידי מריבות בין היתודים והיןנים, היו 
נוטים יותר לשאת פנים לִוָנים,. אמנם גם אלה לא היו חביבים עליהם 
ביותר - אך מכל-מקום היו קרובים אליהם בנמוסיהם ובעבודת-אלהיהם. 
איזו רוח עברה על היהוּדים הגולים לשאת את נפשם לגדולות כאלה 
ולהשלות את-עצמם ב:קוה. כי יוכלו להשתחרר מעל הזומאים בארץ נכריה? 
על שאלה זו אין להשיב תשובה שכלית - כי הכעס והשנאה המתפרצים 
בכח יסודי אינם נשמעים לשום חֶקִים של ישוב-הדעת. ובודאי נמצאו גם 
רבים מטובי היהוּדים ועשיריהם שהתנגדוּ למרידה באפן נמרץ, אבל המון- 
העם נמשך אחרי מחוללי המרד וידו היתה על-העליונה. קרוב לחשב, כי 
גם למרידה הזאת היה גַון דתי-משיחי, כאותו של מרד הקנאים בארץ-ישראל 
בסוף ימי הבית. ההמון קוה לקבוּץ-גליות בעקב המלתחמה הגדולה שבין 
הרומאים והפרתים, וגם הקים עליו מלכים גואלים, על-כל-פנים -- מהידיעות 
הקטועות של סופרי הרומאים והיןוָנים אנו רואים, כי המרד היה חזק מאד, 
ומכמה צדדים אפשר להשוותו אל מלחמת הקנאים ואל מרד בר-כוכבא, 
זמן רב היתה יד היהוּדים בשונאיהם בכל הארץ והפכו הרבה מושבות 
למדבר. ורק בערים הבצורות, כמו אלכסנדריה, שָגבו היוְנים מפניהם ועשו 
מצדם נקמות גדולות ביהוּדים היושבים ביניהם. מלבד זאת נודע לנו, כי 
היהודים עשו מלחמות בקרבת אלכסנדריה והשחיתו את הארץ, וכנראה 
נלחמו בשונאיהם גם ברחובות העיר ועשו בהם שמות גדולות. גם היונים 
הָרבּו במעשי-רצח במלחמות ההן, ולכן לא יפלא הדבר, כי הממשלה 
הרומאית לא הסתפקה בנקמה הגדולה שעשתה ביהודים בשעה שדכאה את 
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המציק, וחבריהם בורחים אל הגליל להַמלט מצרה, והנה הם שרוים שם 
בסכנה גדולה, עד שרבי יוחנן בן-נורי מְכרח לקרא את המגלה בלילה 
(עמוד 369). בודאי, כך צריך להיות! - ועוד גזר המחבר על רבי אלעזר 
בן-עזריה למות ,בגלות" ,בימי הסתתרו בצפורי" (עמוד 462) בלי צל 
ראיה... 

ככה הלכו בלי-חמדה, שבעי נדודים ורגז כל מנהיגי הכרם שביבנה. 
בשלשה פרקים (עמוד 386-3712) דבר המחבר על רבי אליעזר בן-הורקנוס 
בפרט ותבע - בצדק - את עלבונו מידי ויס, אשר הוציא עליו משפט 
ילדותי ומוזר מאד, וכתב על התנא הגדול מה שכתב. וכמו-כן הראה 
המחבר, כי גם את רבי יהושע העריך ויס באפן שטחי. 

ואחרי הדברים האלה שב המחבר אל דברי-הימים, זה ,עקב אחילס" 
שלו. בסוף ימי הקיסר טרינוס פרצה מרידה גדולה של היהודים היושבים 
במצרים ובלוב (בקיריני) וגם על האי קפרוס, המרידה הזאת היא מאורע 
היסטורי מיְחד במינו, כי לא קרה עוד כדבר הזה, שיהודי הגולה יעמדו 
על נפשם להלחם ביוָנים וגם ברומאים. אבל רק ידיעות קטועות נשארו 
לנו מהמעשים הגדולים ההם. הסופר דיון קסיוס, אשר היה עוד קרוב 
אל המאורעות, לא דבר בפרוטרוט על-דבר המלחמות במצרים, אף כי מסר 
לנו פרטים אחדים (בגוזמאות) מהמעשים שהיו בקיריני ובאי כפתור. על-כל- 
פנים יוצא מהידיעות האלה, כי נמשכה מרידת היהודים במצרים כשלש 
שנים. בן הזמן ההוא הסופר אפינוס הְכרח לברוח מארץ מצרים מפני מלחמות 
היהודים וכמסיח לפי-תמו ספר על-דבר המקדש שבנה ציזֶר למזכרת אויבו 
פומפיוס בקרבת אלכסנדריה, כי נהרס על-ידי היהודים לצרכי המלחמה. 
מדברי איסֶביוס הנוצרי אפשר להוציא, כי נמשכה המרידה במצרים קרוב 
לשלש שנים; וכנראה, גם בארץ קיריני האריכה ימים, כי שם הקימו היהודים 
עליהם מלך ושמ אנדריאס או לוקואס. ככה התפשט מרד חזק בכל מזרח 
אפריקה הצפונית. סבת המרידה הגדולה הזאת לא נודעה לנו. אבל השערה 
קרובה אל הדעת היא, כי היה לה קשר עם מלחמות טרינוס בפרתים 
בימים ההם. הקיסר הזה הסיע אתו את צבאותיו הרבים אל ארצות רחוקות, 
ועל-ידי-זה התמעט, כנראה, חיל המצב בארץ מצרים. רשות לנו לחשב, 
כי היהוּדים בכל ארצות הגולה וגם בארץ-ישראל חכו בלב פועם לתוצאות 
המלחמה הגדולה שבמזרח, ובחשאי התפללו לנצחון הפרתים, יורשיהם 
המדיניים של הפרסים, אשר השיבו לפנים את גלות יהודה לארצה ועזרו 
לה בבנין בית-המקדש, והלך-הנפש של היהודים היה דומה לאותו שהיה 
בזמן מאֶחר והתבטא במאמר אחד מחכמי התלמוד: ,עתידים מחריבים לנפול 
בידי פרסיים". על רבי שמעון בן-יוחאי, אחד מגדולי הדור הבא, נמסר 
לנו בפָרוש, כי קוה שנצחון הפרסיים (הפרתיים) יביא לִידִי הגאלה. 
ובודאי חשבו זאת גם היהודים בכל ארצות פזוריהם, אשר חרבן הארץ 
והמקדש היה כרצח בעצמותיהם ושנאת צורריהם היונים וגדופיהם הרתיחו 
את דמם כל הימים. הלבבות היו סוערים והאזנים נכונות תמיד לשמוע 
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שמועותיהם לפני רבי אלעזר בן-עזריה, והוא היה אומר, כי דברי רבי 
אליעזר הם אותם שנאמרו בהר הורב (או למשה מסני). 

והנה נודע הדבר לממשלה, כי החכמים יסדו מעין מרכז (אותו המרכז 
שנעלם מעיני האמורא רבי יוחנן ונשכח עד שבא רבי יצחק איזיק הלול 
והחזירּ בפלפולו) בעיר לוד, ואף כי רבי אלעזר בן-עזריה היה ספק כהן 
ועל-כל-פנים לא יצא ממשפחת דוד, בכל-זאת ,סערת הממשלה חָמה יצאה 
באף וקצף גדול עד כי הוכרחו גם רבי אלעזר בן עזריה גם בית הנשיאים 
של רבן גמליאל וגם רבים מהכמי הדור לעזוב לגמרי את ארץ יהודה 
וללכת לארץ הגליל" (עמוד 368) מתי היה הדבר הזה - לא גלה לנו 
המחבר. בינתים מת רבי אליעזר בן-הורקנוס בלוד - וגם זה לא נתבאר, 
אם היה זה קרם מנוּסת הנשיא או אחריה - ורבי יהושע ,התיר את הנדר", 
ואחרי-כן ירד החכם הזה, האחרון של החוט המשלש, שהיה לפנים בכרם 
ביבנה, מעל הבימה בחשאי, והמחבר לא ידע את זמן מותו ולא את מקום 
קבורתו ולא הספידו כהלכה - את זה השאיר לבאים אחריו! - מהיום והלאה 
היו שני מרכזים של זקני ישראל, האחד מרכז חשאי של רבי אלעזר בן- 
עזריה בצפורי, כי שם ישב הֶרש עם ארבעה זקנים, אשר חַיּבוּ גם הם את 
ראשם למלך כמוהו, והם רבי חֶצפית המִתְרגמן ורבי ישָבב ורבי חלפתא 
ורבי יוחנן בן-נורי (עמוד 369), וגם רבן שמעון בן רבן גמליאל ישב 
אֶתּם בגליל באושא, כי הסתתר שם וקנה לו חמשה מֶצרות, והדבר היה 
בסודי-סודות, עד שגם אחרי זמן רב פָּחד חברו ואיש-ימינו התנא רבי 
יהודה להזכיר את שמו בפרוש וקרא לו בשם ,בן הנשיא" (שם ועוד 
בהרבה מקומות). והמרכז השני נשאר בלוד, כי נמצאו שם חכמים אמיצי- 
הלב, אשר לא פחדו מחמת המציק או ידעו לכלכל דבר עם הממשלה - 
והם רבי עקיבא ורבי טרפון וסיעתם, שהיו נאספים בעליה של בית נתזה 
(עמוד 372-371) וגם הם עשו דבריהם בחשאי. 

ככה הכניס המחבר חוליות חדשות בשלשלת ההיסטורית מתוך בקיאותו 
בספרות התלמודית, ועוד יותר מתוך חריפותו. ומזה שהֶכרח לתלות הררים בשערה 
אנו למדים, עד-כמה אין דברי המקורות שלו ,מבארים את-עצמם" - וכמה 
עבודת-מוח דרושה כדי להתגבר על הסתירות הרבות המתעוררות מאליהן 
בשעה שאנו באים לחבר את הקוים המפזרים בספרות חז"ל לאיזו תמונה 
היסטורית. | כי סוף"-סוף המקורות האלה נעשים בידי החוקר כחמר 
ביד היוצר, והוא נזקק יותר מִדִּי לסברת שַכלו - והן הדבר הזה הוא פגם 
גדול במחקר ההיסטוריה! על-כן חלק רבי יצחק איזיק הלוי את האור ואת 
הצללים כחפצו, את המסרת האחת חשב לעקר ועל המסרת השנית גזר 
משפט כי אינה אלא טפל. בלוד היתה ישיבת הזקנים קבע - ובבני-ברק 
היתה זו ארעית; מעשה שני הסרדיוטאות, שנשלחו אל רבן גמליאל לאושא, 
מלמדנו שהיתה שם סנהדריה קבועה, ושלשים ושנים הזקנים שישבו - על 
דעתו - יחד עם רבי אלעזר בן-עזריה בלוד לא יכלו עוד להרים את הקבוץ 
שלהם למעלת מתיבתא. חכמים אחדים נשארים בלוד ואינם פוחדים מחמת 
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ישראל. אלו רצה - היה יכול להושיב את הנשיא בעכו, שלא היתה מכבוש 
עולי-בבל, כי הלא הדבר ידוע, שרחץ שם במרחץ של אפרודיטי וגם בא 
שם בדברים עם פרוקלוס בן-פילוסופוס. -- ובכן, | הלכו להם חכמי ישראל 
אל לוד ושם היו רבן גמליאל וזקנים מסְבִים כל ליל-הפסח בבית ביתוס 
בן-זונין, המפרסם בסריקים המצירים שלו. ו,חמשה זקנים", שהָזכּרו במשנה 
זבבריתא פעמים אחדות, הם רבן גמליאל ורבי אלעזר בן-עזריה ורבי 
יהושע ורבי עקיבא ורבי טרפון, - דוקא בעת ישיבתם בלוד; ואם גם נמצא 
מאמר שמואל ,טעו חמשה זקנים שהורו לרבי טרפון בלוד", שממנו אפשר 
להוציא כי לא היה רבי טרפון בכלל החמשה, הנה ,יש לישב" את הדבר 
על-נקלה, כי שמואל דָּבַר בלשון השגורה ,חמשה זקנים" (עמוד 361). 
ואמנם נמצא בעיר לו עוד זקן אחד, רבי אליעזר בן-הורקנוס, אבל 
מכיון שהיה החכם הזה כבר מנְדה עד אחרי מותו, הנה אינו עולה בחשבון 
כלל, ולכל-היותר היה מלמד תורה לתלמידיו ובכללם לרבי יוסי בן-דורמסקית, 
אשר לא חשש כלל לנדוי של רבן גמליאל, ולא זו בלבד, אלא שהיה רבי 
אליעזר יודע את כל הדברים הנעשים על-ידי חבריו, שהרחיקו אותו לטובת 
הכלל. אמנם כל המאורעות הגדולים של ועד ,בו ביום" לא היו נהירים 
לו- ורק רבי יוסי תלמידו הנזכר ספר לו את הדברים הנעשים שם - אבל 
לצָמת-זאת למד רבי אליעזר לתלמידים את הוראותיו של רבן גמליאל 
וחבריו בשעת טלטוליהם ונדודיהם - למשל את הפסק שלהם בדבר הכנסת 
בטבריה (עמוד 348). - ככה נעשתה העיר לוד, הידועה לשבח בתגריה, 
למטרופולין של התורה. בה הלך רבן גמליאל לעולמו, ובה נאסף אל עמיו 
אחר-כך גם רבי אליעזר בן-הורקנוס. כל החדוש של המחבר על-דבר ישיבת 
החכמים בלוד הוא לכאורה המצאה יפה, אבל סוף-סוף אינו אלא מדָל 
פורח באויר; אולם המחבר נהג בו קדְשה, כאלו היה דבר היסטורי מַחלט, 
וחָרף את החוקרים הקודמים על אשר לא זכו להכירו. 

והנה, כידוע, התהלף לאמא-שלום פעם אחת חרש שלם בחדש חחסר, 
והיא נתנה לרבי אליעזר בעלה לנפול על אפיו ולאמר ,יבשו ויבהלו", ובזה 
הרג את רבן גמליאל, ומיד הלך וקרא לאבלים לכפות את המטות והם 
מהרו למלא את פקדת החכם המנְדה והַקטלן (אף כי, כנראה, היו לו בזה חלוקי- 
דעות עם רבי יהושע!), שהיה מהיום והלאה חציל מנְדה וחציו מורה 
הלכה. 

ואחרי מות רבן גמליאל היה רבי אלעזר בן-עזריה לנשיא יחידי 
(עמוד 363) וישב בלוד, ,ונראים הדברים, כי.. נסה להגדיל את מספר 
הזקנים הקבועים בלוד" עד לשלשים ושנים כמבצאֶר בתוספתא סוף מקואות 
(ואמנם בספרי חָקת כתוב, כי היה הדבר ,בכרם ביבנה" - אבל. בודאי 
לשון התוספתא היא יותר מדְיקה, עמוד 367). לראשי המדברים נעשו רבי 
עקיבא ורבי טרפון ורבי יוסי הגלילי ורבי שמעון בןך-ננס, ורבי יהושע 
כמעט נתעלם מן העין. רק לפרקים היו תלמידים חוזרים על פתחי רבי 
אליעזר ורבי יהושע לשאל מפיהם דבר-הלכה ואחר-כך באים ומציעים את 
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וכדי לְהֶצר לישראל בְּטל טרינוס כבר בראשית-מלכותו את מלכות 
הערבים הנבטיים בעבר הירדן ואת ממשלת ה,הורדסים" בגליל. אמנם בדבר 
זה מצא המחבר ,תיוהא", כי כבר מקדם הוציא את ה,הורדסים" מכלל 
ישראל וגלה את דעתו כי הרומאים היו בטוחים שה,הורדסים" הם יותר 
,רימלינגע" (פשווחפת בלע"ז) משהם יהודים (עמוד 21). ומה-זה ראה פתאם 
טרינוס לפקוד על המשפחה הזאת במדת הדין! על הפָּרכה הזאת מצא שני 
,יש לישב". האחד, כי הפרופיסור מומסן כתב בספר תולדות רומא (חלק 
עמוד 397 ,מלכות היהודים בקיסרי פְמִיס" - ואם מומסן חשב כך 
בדורנו, בודאי היתה זאת גם דעת טרינוס הרשע בדורו. והתרוץ השנל 
הוא, כי בבבלי סכה דף כ"ז מסָפר, שלאפיטרופסו של אגריפס המלך היו 
שתי נשים ושתי סְכּות, אחת בטבריה ואחת בצפורי, וגם שאל דבר-הלכה 
מרבי אליעזר (ולא פָרש לנו המחבר, אם היה הדבר קרם הַגָּדוי או אחרל 
הנדוי), ,ועל-כן באמת היה לו לטראיאַנוס מקום של חשד ויבטל לגמרי את 
הממשלה הזאת" (עמוד 354). ככה נוספה לנו חוּליה הדשה בשלשלת 
הפורעניות הידוּעות, שהתגלגלו על עם ישראל אקמצא וברדקמצא, אתרנגולא 
ואתרנגולתא ואשקא דריספק, - פורענות רביעית של חרבן ממשלת ה,הורדסים", 
שגם היא היתה מלכות ישראל, מחמת שתי נשים ושתי סְכּוּת ושאלת-חכם. 

ובכל-זאת לא שב אף טרינוס הרשע ועוד ידו נטויה. הוא התחיל 
שוב לחקור אחרי משפחת דוד - ככה ספר לנו איסֶביוס בשם הגסיפוס. 
ומכיון שֶמָּבטח היה המחבר, כי מְשפחת דוד ובית הנשיא רבן גמליאל 
,הִינו הך", יצאה לו עכשו רדיפה שלישית על רבן גמליאל, אחרי שתל 
הרדיפות הראשונות בימי אספסינוס ודומיטינוס. אבל יחוס משפחת-האב - 
גזע ישי - לא היה עוד סבה מספקת לרדיפה זו בעיני המחבר, ועל-כן יגע 
ומצא סבה אחרת: רבן גמליאל וסיעתו ,נמסרו למשפט... על ששבו זה עתה 
בסוף ימי נערווא ליבנה ולהמתיבתא לכרם ביבנה בלי רשיון מיוחד" 
(עמוד 354). 

אכן גדולים מעשי רבי יצחק איזיק הלוי ואין חקר לתכונתו! בשעת 
חדוה - בימי הקיסר נָרבה הטוב והמיטיב - הטריח את החכמים ל%מהר 
במרוצה מאוּשא אל יבנה, ומרב חפזון שכח לקחת בשבילם תעודת-מסע 
(והרי אין ספק בדבר, כי הקיסר הישר באדם היה נותן תכף תעודה זו אלו 
הזדרז המחבר לתבעה ממנוו!), ובזה חיב את ראשם למלכות. מחמת שכחתו- 
הוא הסגיר את החכמים בידי טרינוס, אשר קרא אותו המדרש בשם ,ארל 
במסתרים". ועוד יותר אנו משתוממים על המבט החד של מחברנו, כל 
הציץ בעין-אִיָה לתוך ארבע מלים פשוטות של האמורא רבי יוחנן: ,מיבנה 
לאושא ומאושא ליבנה", וחשף מהן המון מעשים שהיו, אשר נסתרו מעיני 
כל-בריה ובודאי גם אומרם לא ידע עד-היכן דבריו יגיעו.. 

ושוב הכריח המחב- את רבן גמליאל לקחת מקל-נודדים בידו, ושלה 
אותו הפעם מיבנה אל לוד. ככה עלה הדבר במחשבתו! ועלינו לשמוה על 
הדבר, כי נהג המחבר עם רבן גמליאל במדת-הרחמים ולא גרש אותו מארץ- 
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כבר החכמים בספינה ולא היה לולב אלא לרבן גמליאל בלבד שלקח3% 
באלף זוז, וגם סְכּה עשה לו רבי עקיבא בראש הספינה והרוח באה ועקרתה.: 
בשני המקומות בתלמוד, שהביא המחבר לחזוק דבריו, לא נמצא לכאורה 
אף זכר לנסיעה אל רומי, אולם להיכן נוסעים בספינה - אם לא לרומי? 
(אמנם דבר הנסיעה הדחופה לרומי בחג הַסְכּות אינו המצאת המחבר, 
אבל מכיון שלא הזכיר את שמות החוקרים שקדמוהו בזה, הרשות ביד 
המבקר לחלוק עליו בענין החדוש הזה, עד-כמה שהוּא פורח באיר). 
תוצאות הנסיעה של החכמים לרומי היו חשובות מאד: בידם עלה לבט? 
את ,מס היהודים" -- שני אדרכמונים לגלגלת שהטיל אספסינוס אחרי החרבן 
על כל נפש מישראל חָלף מחצית-השקל אשר נשלחה לפנים לאוצר המקדש 
(בעמוד 143 העלה המחבר את מס היהודים -- על יסוד אגדה אחת במכילתא-- 
לחמשה-עשר שקל, ובכללם שני אדרכמונים להיכל יופיטר הקפיטוליני), 
ועוד נמצא מטבע של הקיסר נָרבה עם הכתבת ":33[פט5 ג|תותט[03 |0ו68ש1 01501 
(לדעת חוקרים אחדים העביר נָרבה, על-פי החלטת מועצת-הזקנים (הסינט), את 
המס לא מעל היהודים, כי-אם מעל המומרים, אשר נחשבו בימי דומיטינוס 
כיהודים לגבי עניני- תשלומים; אבל יש חושבים, כי ההנחה היתה לטובת כל 
היהודים. ונמצא גם מי ששער, כי תקנה זו נעשתה תכף לעלית נָרבה על כסאו - 
בחרש אוקטובר 96, -וזה הוא קדם שהספיקו חכמי ישראל לבוא אל רומי לפי 
חשבון מחברנו). וכאשר ראו החכמים, כי היתה הרוְחה, מהרו אל ארץ- 
ישראל ויסדו את בית-הועד באושא בחפזון גדול, כדי לקים את דברי 
האמורא רבי יוחנן, כי הסנהדריה גלתה ,מיבנה לאושא" (ואם גם בינתים 
לא היתה ישיבה כלל כעשר שנים, הדעת נותנת שאין הזמן הזה עולה 
בחשפון! עמוד 351). - אבל ישיבת הסנהדריה באושא לא נמשכה אפילו 
שנה אחת, כי החכמים נחפזו לשוב אל יבנה ושוב כדי לְקִים את דברי 
האמורא רבי יוחנן ,ומאושא ליבנה" - ושוב לא הוציאה הסנהדריה את 
שנתה ביבנה, כי ,נטרפה השעה" מחָדש. 

נָרבה מת ועל כסאו עלה בראשית שנת 98 איש צר ואויב, הקיסר 
טרִינוס, אשר רדף את היהודים על-פי מסרת-אבות וגם מ,מבט מדיני", כי 
עלזידי כח כביר של ראש" חכמי התורה" (המחבר לא גלה *נו, במה 
נראה הפח הכביר הזה, מלבד הבָּרורים והעדיות וקדוּש-החרש והסכסוכים) 
היה העם עוד פעם ,לגוי איתן בארץ". ומתוך שמחה על הגְדוּלים שגדלו 
ראשי חכמי-התורה פַּחד ורחב לב המחבר והחל לדבר שירה על כנסת 
ישראל ,בימים ההם": ,והארי החי הזה עומד על פרשת דרכים וכנמר על 
דרך ישור, אין מקומו בקצה הארץ ולא נעו מעגלותיו בקצוי תבל. יושב 
הוא בטבור כל הארץ בימים ההם וישכון לחוף ימים ובקצף נורא הביט 
אז על כל סביביו אשר החריבו את ארצו". בקצור, על הרומאים הוטל לבחור 
באחת משתי אלה: או ,להתרצות אל היהודים", לתת %להם לבנות את 
ירושלים ואת בית-המקדש, או ,לשברם לרסיסים" - לנתק את כל הקשרים 
המחברים ביניהם - וטרינוס הצורר בחר בדרך השניה (עמוד 353). 
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כמספּר הראיות ל%חיוכ - כי יצא הלל מבית דוד - הוא מספר הראיות 
לשלילה, כי היה ממשפחת דוד מצד הנקבות, או, אפילו, משבט בנימין). 
ומיד הוציא דומיטינוס פקדה להמית את כל בית דוד, ככתוב אצל 
איסֶביוס, ושוב נמצא רבן גמליאל בצרה, כמו שנמצא כבר בימי אספסינוס. 
תוצאות הדבר הין, כי לא ארכו הימים אחרי ,ועד בו ביום" - ובית-הועד 
ביבנה הל לעולמו. על הדבר הזה הרבה המחבר להביא ראיות, וכל 
הראיות האלה אינן מלמדות אותנו כלום. אולם מכיון שהגיע המחבר להלכה 
זו, לא ידע עוד מעצור לרוח-דמיונו ותלה זכרונות שונים על-דבר גזרות 
ורדיפות, שנמצאו בתלמוד, במאורעות הזמן ההוא. 

כאשר הְכרחו החכמים לסגור את ,הכרם ביבנה", התחילו לנוע ולנוד 
בארץ. רבן גמליאל עזב את ארץ יהודה והיה ,עובר ממקום למקום" 
(תוספתא תרומות, פרק ב, הלכה :"ג). עד-עכשו חשבנו, כי כונת התלמוד 
היא, שנסע הנשיא לבקר את הקהלות; והנה בא המהבר ?למדנו, כי לא 
מרצונו הטוב עבר רבן גמליאל ממקום למקוט, כי-אם כעוף נודד מקן תעה 
בארץ בבקשו לו מפלט מחמת המציק ובשום מקום לא מצא מנוחה לכף- 
רגלו. דבר אחד שכח המחבר, והוא המעשה שרחץ הנשיא הזה במרחץ ש% 
אפרודיטי בעפו. כמה דרשות אפשר היה לבנות על יסוד המעשה הזה, 
ומי יודע, אולי עשה רבן גמליאל גם את הדבר הזה רק כדי לאחוז 
את עיני מרגלי הקיסר, אשר הפקידם המהבר שלנו לשמור על כל 
ארחותיו. 

ונדודי רבן גמליאל הנשיא וחבריו ארכו כימי שלוֶתם לפנים ביבנה,- 
אחרי תשע השנים הטובות, הָמֶקדשות ל,ברורים" ולקטטות שבין חברי בית- 
הועד, קפץ עליהם רגזם של הֶנְצַן (שלא מדעתו) ורבי יצחק איזיק הלוי 
והטרידם ממנוחתם תשע שנים שלמות, בצָקר התחבא רבן גמליאל ,עד 
יעבור זעם" בארץ הגליל, בעיר טבריה ובעיר אושא. אמנם המחבוא הזה 
לא נעלם מעיני הממשלה, ,אשר שלחה שני סרדיוטאות להתחקות על שרשי 
תורת ישראל", והם הלכו אצל רבן גמליאל לאושא, אבל הדבר הזה לא 
היה בימי דומיטינוס הרשע, כי-אם בימי נָרְבה הצדיק והישר באה 
(עמוד 547). 

אבל ,בתוך מעוף צוקה ואפלה עד כי ימוש חשך זרח ברומי שביב 
אור", כי איש-הדמים דומיטינוס נהרג ובמקומו בא מלך-חסד ושמו נָרְבָה, 
,וחכמי ישראל ידעו היטב את נערווא מימי היותם ברומא לפני עשרים 
וחמש שנה (פליטת הקולמוס במקום: חמש-עשרה שנה) בסוף ימי טיטוס 
וראשית ימי דאמיטיאן" (עמוד 349). ,בלי ספק" היו הקיסר החדש וחכמי 
ישראל מכירים וידידים ישנים, ומפני-זה מהרו שני הנשיאים רבן גמליאל 
ורבי אלעזר בן-עזריה יחד עם רבי יהושע ורבי עקיבא לנסוע אל רומי. 
הדבר היה נחוץ מאד. כי הנה הקיסר נָרבה ישב על כסאו בשמונה-עשר 
לחרש ספטמבר (שנת 96 למנין הנוצרים), ,וכפי הנראה היתה השנה שלפני 
שנת-העבור, ועל-כן היה עד חג הַסָּכּות חדש ימים (!)" - ובחג הַסְּכּות ישבו 
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עזריה %כל-הפחות ,בר"מצוה" שנים אחדות קדם החרפן - לאמר, יותר 
מארבע"עשרה שנה קדם ועד ,בו ביום" של מחפרנו. בפלפול ארך (עמוד 
5 השתדל המחבר להראות, כי רבי אלעזר היה רק בן ארבע-חמש 
שנים בשעת החרבן ואת המעשר הזה הפריש אפיטרופפו ‏ ולמדנו 
מזה עובדה חדשה, שנתיתם התנא הזה בהיותו בן שתי שנים, - באמת 
האגדה ומסרת רב יהודה גם-יחד אין להן שום ערך היסטורי, וכל הפלפולים 
בהן אינם אלא דקדוקי-עניות. וכן גם מסרת הגמרא (שאינה, כנראה, דבר 
הבריתא), כי רבי אלעזר בן-עזריה היה עשירי (דור עשירי) לעזרא, שהוא 
כמעט דבר מן הנמנע, כי בין עזרא ובינו עברו קרוב לחמש מאות וחמשים 
שנה, ובשום אפן אין לנו לחשב את הדור ההיסטורי הממצע לחמשים וחמש 
שנה או ליותר מזה! 

לא אאריך בדבר תקנות ,ועד בו ביום", כמו שקורא %ו המחבר 
באמת כל מעשה הועד הזה בנוי על מאמר בן-עזאי ,מקבל אני מפי 
שבעים ושנים זקן (או: זקנים) ביום שהושיבו את רבי אלעזר בן-עזריה 
בישיבה" (עמוד 321 וכמה פעמים). על-כל-פנים סוף הדבר היה, כי רבן 
גמליאל חזר לנשיאותו ונהג בה יחד עם רבי אלעזר בן-עזריה. אבל הנשיאוּת 
הכפולה הזאת לא ארכה יותר משנה. ככה גזר המחבר! כאשר נודע לממשלה 
הרומאית בארץ יהודה, כי נאספו שבעים ושנים זקנים ביבנה והרבה תלמידים 
שאין תוכם כברם נכנסו לבית-המדרש (עמוד 344-343), פּחדה וחֶלה מפני תנופת 
ידם של גבורי-חיל אלה במלחמת התורה, והָבינה כי לא תוכל לתנועה 
הגדולה הזאת, אם לא תַרבה את מספר צבאף, ושלחה וקראה לה לעזרה 
גדוד אחד מארץ פנוניה. את החֶדוש הזה, כי בשנת 86 לספירת הנוצרים 
צמצא ביהודה גדוד רומאי, אשר מקום-תּחנותו הקבוע היה בארץ פנוניה, 
מצא מִלָמד אשכנזי הֶנְצָן על יסוד כתבת רומאית, שאין מובנה ברור כל- 
צרכו, והוציא מזה מסקנה, כי היו אז מבוכות בארץ-ישרא*, עד שנשלח 
צבא"עזר מאירופה אל המצב הרומאי השוכן שם, שירֶר הטיל ספק בכלל, 
אם מקומו הקבוע של הגדוד (הקוהורטות), הנזכר בכתבת, היה בארץ 
פנוניה, ועל-כל-פנים החליט, כי אין שום ידים לַדְבר שהיו אז מבוכות 
בארץ יהודה. אבל רבי יצחק איזיק הלוי הכריע בדבר-מלך שלטון, -- כפי 
ידיעותיו הרחבות והעצומות בדברי ימי הרומאים וּבסדרי ממשלתם, - כי 
בודאי צַדק הֶנְצָן בדבריו והרומאים הָזקקו לחזק את צבאם ביהודה, ומה 
שהטיל שירר ספק בדבר, אין זה אלא מפני שהחוקרים היהודים, אשר בקש 
ללמוד מהם את מקורות ישראל, לא ידעו בין ימינם לשמאלם ולא חָשָבוּ 
ברוח-הקרש, כי הועד של שבעים ושנים הזקנים, שהוסיף ארבע מאות או 
שבע מאות ספסלים בבית-המדרש ו,סלק לשומר הפתח", היה סמוך לאותז 
זמן (בשנת 84 לסה"נ) -ואיך יכלו הרומאים לשתוק? ומה-גם כי נעשתה כל 
ארץ-ישראל כמרקחה והעם הֶרבה לדפר על-דבר הנשיא שהורד ממשמרתו 
ועלידבר הנשיא החדש שעלה על מקומו, וגם ספר כי הנשיא המורד הוא 
מפית דוד (דבר זה הוא וַדאיוּת היסטורית גמורה בעיני המחבר, אף כי 
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קביעת החרש ורבן גמליאל גזר על רבי יהושע לבוא אליו במקלן 
ובתרמילו ביום"הכפורים שחל להיות בחשבונו. כמובן, הדבר הזה גם הוא 
ענין רב לענות בו, והמחבר דרש בו מה שדרש (עמוד 306-303). עברו 
חדשים אחדים וקרה המעשה ב,בכור" של רבי צדוק, ושוב העליב רבן 
גמליאל את רבי יהושע בפני הקהל וצוה עליו לעמוד כל עת הדרשה. - 
וכאשר מלאה שנה למחלקת הראשונה, נפלה ביניהם קטטה בפעם השלישית 
בענין תפלת-ערבית, אם היא רשות או חובה; וכשזרק רבן גמליאל 
צוד פעם מרה ברבי יהושע, כשל כח הסבל של חכמי בית-המדרש. 

ואז קרה מעשה רב: החכמים שכחו את הסכנה הגדולה של חרב 
דומיטינוס המתהפכת, ולא יראו לפתוח פָּה לשטן ולקרא לישיבת ‏ הועד 
הגדול, במספר שבעים וּשנים זקן, ואלה הורידו את רבן גמליאל מגדְלתו 
והקימו תחתיו את רבי אלעזר בן-עזריה לנשיא. הועד הזה ועד ,בו ביום", 
שנאסף ביבנה כארבע"עשרה שנה אחר החרבן (עמוד 338), ופעלתו לא 
נמשכה יום אחד, כי-אם זמן מִסִים (עמוד 321-320). בהשערה זו בודאי 
צַדק המחבר. 

המחבר מאמין באמונה שלמה, כי כל דברי האגדה על-דבר רבי 
אלעזר בן-עזריה הם אמת היסטורית. הנשיא החדש הזה היה בן שמונה- 
עשרה שנה בעלותו לדְלה, וכבר שִתִים קרם זה, בהיותו בן שש-עשרה, 
היה מזקני הדור שישבו יחד עם רבי אליעזר בבני-ברק. וכאשר הוקם 
לנשיא, נעשה לו נס ושָיבה זרקה בו. אף כי הובאה האגדה המשנה הזאת 
גם בתלמוד בבלי וגם בירושלמי פעמים אחדות, אין כל-ספק כי היא מסוג 
שיחות חובשי בית-המדרש בשעה שאינה לא יום ולא לילה, ויסודה הם 
דבריו הידועים של רבי אלעזר בן-עזריה: ,הרי אני כבן שבעים שנה". 
והנה כל מי שלא התעקם מוחו על-ידי הפלפול התלמודי והמדרש על כל 
תג ותג, לא ירגיש אף שמץ של זרות במבטא התנא הנזכר וממילא לא 
יוכל לְהָזקק גם לאגדה הנבערה שָסְּפרה עליו, ולא יסכים %מסקנה מוזרה 
כי נער בן שש-עשרה או שמונהי-עשרה נמנה בין זקני הדור וגם הוקם 
לנשיא תחת רבן גמליאל. אבל המחבר שלנו עזב את הפשט שבדברי רבי 
אלעזר בן-עזריה, כמו שהוא, והלך אחרי הדרש של בחורי-הישיבה 
הקדמונים, אשר לא היה להם שום יחס אל ההיסטוריה, ולא לבד שהקים 
את רבי אלעזר בןך-עזריה לנשיא י"ד שנה אחרי החרבן, בהיותו בן 
שמונה-עשרה, כי-אם גם אסף אותו אל עמיו כשלשים שנה אחר-כך, קדם 
שהגיע לחמשים שנה. בעוד אשר זְכּה חכמים רבים לזקנה מְפלגה של מאה 
שנה בקרוּב, בלי צל ראיה, קצר את שנות חיי רבי אלעזר בן-עזריה, 
למרות מאמרו ,הרי אני כבן שבעים שנה"- מפני שכבר נבצר ממנו ללמוד 
מקרא כפשוטו. והנה מצא המחבר פָּרכה לדבר המאמר: רבי יהודה אמר 
רב, כי מעשר רבי אלעזר בן-עזריה מעָדרו היה שנים-עשר אלף עגלים 
בכל שנה ושנה (שבת, נ"ד, עמוד א), ומכיון שבטל מעשר הבהמה עפ 
החֶרבּן לפי דעת רש"י, הנה בהכרח יוצא מזה, כי היה רבי אלעזר בן- 
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עזבו רבי אליעזר ורבי יהושע יחד עם רבי אלעזר בן-עזריה, רבי עקיבא 
ורי טרפון את יבנה וישבו חדשים אחדים בבני"ברק (עמוד 301 ועמוד 335 
ועודד כמה פעמים), וזה היה בשנת שתים-עשרה אחר החרבן בערך על-פי 
חשבון המחבר. ספת הדבר הזה לא נודעה לרבי יצחק איזיק הלוי בברור, 
ובענוָה גדולה הודה, כי לא ידע (עמוד 301), אך בודאי נסעו שמה 
החכמים ,לצרכי בני ישראל". אולי יבואו תלמידיו למלא אחריו ולהוכיח, 
כי גם לנסיעה זו גרם דומיטינוס הרשע, אשר פחד משיָרי בית-הועד 
ביבנה, או שהיו פה דברים אחרים בגו דבר אחד היה ברור בעיני 
המחבר, כי רבי אליעזר חלה באותו חרף וארבעת חבריו הזקנים (ובכללם 
רבי אלעזר בן-עזריה, שהיה גם הוא זקן בן שש"עשרה על דעת המחבר) 
נכנסו לבקרו (ככתוב בבריתא שבפרק חלק בסנהדרין). אבל עד חג הפסה 
קם רבי אליעזר מחליו והיה בו כח להסב בבני-ברק עם חבריו בליל החג 
ולִסַפָר ביציאת מצרים עד שהגיע זמן קריאת שמע של שחרית, ואחרי 
הפסח שבו כבר ,כָּלם" (כל החכמים הנזכרים?) א% יבנה. כל הידיעות 
המדיקות האלה לקט המחבר מדברי המשנה וממסרות האמוראים, ולא עלה 
בלבו כלל לבקר את מקורותיןו. ובכל-זאת לא גלה לנו את טעם הדבר, מה 
ראה דוקא להשכיב את רבי אליעזר על מטת חליו בחרף קדם הפסת ולא 
באביב אחרי הפסח, ומדוע הָכרח רבי אליעזר דוקא לְהַחָלות בבני-ברק ולא 
ביבנה או בלוד? 

על-כליפנים מחלת רבי אליעזר היתה מבשרת רעה קרובה. כשוב 
החכמים אל יבנה, נתגלה לחברי רבי אליעזר ב,טריומוירט", כי לא מלא את 
משלחתו באמונה בתור חכם הועד, שהוטל עליו להורות את ההלכחה לכל 
ישראל על דעת הרבים, רק הורה הלכה למעשה כדעתי, עד אשר הגיע 
הענין למחלקת בדבר ,תנורו של עכנאי" ונתמלאה הסאה, חברי רבי אליעזר 
הביאו את כל הטהרות שטהר רבי אליעזר (על דעת עצמו) ושרפוּן באש 
צפניו (והמחבר לא גלה את דעתו בפרוש, אם היה זה קדם סרובו של 
רבי אליעזר להודות לדברי החכמים, כמאמר הירושלמי, או אחר סרובוי, 
ורבי אליעזר לא רצה בשום אפן לקבל את דעת חבריו ולהורות את 
ההלכה כמותם בלי אספה שלמה של כל שבעים ושנים חברי בית-הועד. 
וכשראו רבן גמליאל והחכמים המעטים הנמצאים בבית-הועד, כי הוא עומד 
במרדו, ,נמנו עליו וברכוהו". ורבי אליעזר קבל עליו את הַנָּדוי ועזב את 
בית-הועד והלך אל לוד, אשר שם כבר היתה ישיבתו בשעה שבית-המקדש 
היה קים, ושם הרביץ תורה יחד עם חברו רבי יהושע, ושם שמש אותם 
לפנים רבי עקיבא (אלא שבינתים נהפכו שוב ממורים לתלמידים והלכו 
אחרי רבן יוחנן בן-זכאי לברור-חיל!). 

ככה נַתַּק החוט המשלש בקיץ שאחרי ליל-הפסח המִפָרסם בבנידברק. 
ונשארו השנים - רבי גמליאל ורבי יהושע. אך ,פוטר מים ראשית מדון" - 
ומכיון שנתנה רשות למשחית, לא שקט עד הפיחו מדנים בין שני ראשיר 
הדור האלה, ובסוף הקיץ ההוא, בראש-השנה, קפצה מחלקת ביניהם בדבר 
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כסא הקיסרים אחרי מות אביו הי" טוב ומטיב לכל אדם" (עמוד 0275), 
ושכח את מעשה היתוש הידוע. ומכיון שיצאה השמועה בכל הארץ, כי 
טיטוס הוא מלך-חסד, שאפו גם היהודים הנדכאים מעט רוח. ואחרי אשר 
יצאה הבת-קול והכריזה, כי הלכה כבית הלל, והתורה חזרה לישנה, לא 
התמהמה הנשיא רבן גמליאל ונפנה מכל נסקיו ולקח עמו את ראש בית- 
דינו רבי יהושע ואת חכם הועד רבי אליעזר ונסע אתם אל טיטוס לרומי 
להתחנן על שארית ישראל. זו היא הנסיעה הראשונה של זקני ישראל 
לרומי (אמנם רבי יהושע לבדו כבר נסע שמה לפני תשע שנים לפדות 
את השבוים) וזמנה היה בשנה העשירית אחר החרבן. לנסיעה הזאת 
(שגם פרנקל האמין בה) מצא המחבר רק שתי ראיות מסָפקות, האחת 
מדברי הירושלמי (סנהדרין, פרק ד, הלכה י"ג), כי בשעת עלית (,כד סלקון") 
רבי אליעזר ורבי יהושע ורבן גמליאל אל רומי בטלו כשפים מאבי רבי 
יהודה בן-בתירא, אשר לא יכול להוליד. והראיה השנית מהספור המובא 
במדרש דברים רבה על המעשה שקרה לרבן גמליא% עם סנקליטון של 
מלך כ,שהיו רבותינו ברומי רבי אליעזר ורבי יהושע ורבן גמליאל". יותר 
לא נודע לנו כלום על-דבר הנסיעה הזאת, וחוקרים אחדים נטו לחשב, כי 
רבן גמליאל נסע רק פעם אחת אל רומי (היא הנסיעה השנית שלו על 
דעת פרנקל ומחברנו), והמסרת המאַחרה ערבבה את שמות החכמים הנוסעים 
עמו. אבל למחבר שלנו הספיקו המקורות הקלושים :האלה כדי נסיעה 
מיָחדה של החכמים, וברוח הנבואה גלה בדיוק את זמן הנסיעה ואת 
תכליתה. ככה תלה לו הררים בשערה. : 

אולם החכמים %א השיגו את מטרת נסיעתם. כי בינתים מת המלך 
הטוב והמיטיב הקיסר טיטוס - ולא מתמת היתוש אשר נכנס בחטמו ונקר 
במוחו, אלא על-ידי דומיטינוס אחיו (הדבר הזה הוא גלוי וידוע למחבר!), 
וראשית דבר הקיסר החדש היתה לגזור הרג ואבדן על כל היהודים הנמצאים 
,בכל העולם". אבל סנקליטון של מלך ירא-שמים אחד גלה את הדבר לרבן 
גמליאל -- ואחרי-כן מצץ הסנקליטון את הטבעת שלו ומת, והגזרה בטלה. 
מכל-מקום נודעה לחכמים מחשבתו הרעה של הקיסר החדש על היהודים, 
,כי הנהו לא לבד נגד היהודים עצמם, כי אם גם נגד דתם", והם הכירו בכל% 
את סוּרו הרע ש% השליט הזה, ושבו אל ארץ-ישראל בלב אָנוש (עמוד 
5 ועמוד 335), כי פסקו השנים הטובות של הברורים, שבהן יכלו: חכמי 
בית-הועד %הכריע במחלקת בית הלל ובית שמאי ככל אות נפשם, ומעתה 
שָמה הממשלה לרעה את עיניה על החכמים הנאספים ביבנה וחשדה בהם 
כי מחשבות-ערומים בלבם. ומפני-זה בָטלו רבן גמליאל ושני חבריו את 
אספות החכמים ונהלו בעצמם את כל עניני המוסד הראשי בישרא%. רק 
שנה אחת או שנה וחצי יכול היה ה,טריומוירט" הזה לחיות בשלום, כי 
בשנה השניה או השלישית לדומיטינוס (ככה יוצא מדברי המחבר בעמוד 
5) קמה המחלקת הידועה בדבר תנורו של עכנאי ורבי אליעזר נטרד 
מבית הועד על-ידי שני חבריו, שנדו אותו, ואגב במשך הזמן הקצר הזה 
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להשערתו על-דבר קדמות המשנה (שאמנם כָּוּן בה במקצת לדעת גדולים 
אחרים מבלי להזכיר שמם), שנמצאה כבר לפני שמאי והלל, ותלמידיהם 
הפכו אותה ל,שתי תורות" על-פי חלוקי-דעותיהם הרבים - עד אשר בררו 
חכמי יבנה את הדברים והכריעו כדעת בית הלל, מלבד מקרים ידועים 
אשר בהם נטו לדעת בית שמאי ובטאו את הדבר בצורה: ,חזרו בית ה9% 
להורות כדברי בית שמאי". וכן גם נמצאו הלכות שחלקו בהן החכמים 
(חכמי יבנה) על דעת הלל ושמאי יחד (,וחכמים אומרים לא כדברי זה 
ולא כדברי זה"). 

אחרי הפרקים על-דבר הבָּרורים באו פרקים מיחדים 5,יסוד המשנה 
ודברי התנאים (בכלל ותנאי יבנה בפרט) עליה" (עמוד 265-231). כמובן, 
זכינו בפרקים האלה לשמוע מחֶדש דברים אשר כבר נאמרו בכרך הקודם 
(05, על-פי דרכו של המחבר. מכל-מקום יש בהם הרבה לבנים חשובות 
לבנין אשר הקימו ידי המחבר - המשנה העתיקה, אשר שמשה בסיס לכל 
המשא-והמתן של התנאים, ואנו רואים בהם את כל חריפות המחבר וכח 
סברתו, ואם גם יקשה לנו להסכים לכל מסקנותיו - ביחוד כשהוא מבקש 
לו סמוכים בהיסטוריה (למשל, כי דבר אחד ,מדרבנן* הוא ,תקנת נביאים" 
שהֶזכּרה בספר חשמונאים, עמוד 234, ושלש-עשרה הפרצות שפרצו מלכי 
יוןן בסורג אשר בהר-הבית הן] מעשה המתיונים, ,ורבותינו שמרו בכל 
מקום את כבודם של ישראל ותלו הקלקלה אשר קלקלו המתיונים עלזידי 
היוָנים - ביוְנים עצמם", שם). אל הפרקים האלה צרף המחבר עוד שנים 
עלידבר ,ברורי השמעתות". על יסוד מאמרים ידועים בתלמוד הוציא 
המחבר מסקנה, כי כבר בימים ראשונים, עוד בדורות התנאים, היו 
התלמידים נוהגים ללמוד תחלה את לשון המשנה כמו"שהיא בלא טעמיה 
ובלא פרושיה ואת ההלכות הקבועות המנסחות מפי ,רבם שלמדם משנה",- 
שנקרא אחרי כן בירושלמי בשם ,רבה דמתניתא", - ואחרי אשר למדו את 
לשון המשנה ,נכנסו לפני ולפנים", לשמש את החכמים הגדולים, אשר 
הורו אותם טעמי המשנה ופרושיה (,רבו שלמדו חכמה" - בירושלמי: ,רבה 
דאולפנא"). ולא תמיד היו התלמידים מספיקים ללמוד את כל טעמי המשנות 
וההלכות - עד אשר גם חכמים גדולים כרבי אליעזר ורבי יהושע הֶכרחו 
לאמר לפרקים: ,לא שמעתי". ופתרון המבטא הזה אינו, כי לא שמע החכם 
את ההלכה המפרשת, רק שלא קבל מרבו שלמד% חכמה את טעמה ונמוקה 
המקבלים או את הקף פצעָלתה. אמנם לא כל הראיות שהביא המחבר 
לדבריו זוקקות עלינו את מסקנתו, אבל על-כל-פנים לא יוכל מחקר המשנה 
בעתיד להעלים עין מהשערותיו בפרקים האלה, אשר בהם הכניסנו המחבר 
לשיטתו אל בית-היוצר של מלאכת המשנה ואל בית-המדרש שבו גמסרה 
לתלמידים, 

בעוד החכמים עוסקים בברורי ההלכה, והנה קמה חדשה בארץ, 
הקיסר אספסינוס מת ועל כסאו עלה בנו טיטוס. והמחבר שלנו בטח בדברי 
סופרי רומא, אשר ספרו פה-אחד, כי ,בשתי השנים אשר ישב טיטוס ע% 


8 .דורות הראשונים" 








עם רבי זכריה פרנקל -- מלחמה בַרְהַים של רוח (עמוד 205 ולהלן!; המחבר 
דרש מכח סברתו בדברי פרנקל מה שאין בהם)- הגיע המחבר ל,בָּרורִים" 
העקריים של בית-הועד - הכרעת ההלבה במקרי הספקות. במחקר הזה עקר 
כחו של המחבר, וּבו השמיענו באמת דברים חדשים, אולם גם כאן לא התרחק 
מפלפולים רחוקים ולא הביא כל% את דברי החוקרים שקדמוהו בדעתו- 
כאֶלו כל החדושים נובעים ובאים מרשות-היחיד שלו. רבי יצחק איזיק 
הלוי לא חשב כלל להביא גאֶלה לעולם! - דעתו נוטה, כי מסרת האמוראים 
על-דבר המחלקת בין בית שמאי ובית הלל לברור ההלכה, - המחלקת שנגמרה 
לפי האגדה על-ידי ,בת-קול" אשר ירדה ואמרה: אלו ואלו דברי אלהים 
חיים הם, והלכה כבית-הלל! - סובבת על ברורי ההלכות ביבנה בבית-מדרשו 
של רבן גמליאל. הסברה הזאת מתקבלת על הדעת, והמחבר הביא ראיות 
שיש בהן ממשו). אמנם בדבריו, כי ברורי-ההלכה האלה נמשכו משש עד 
תשע שנים לחרבן הבית, אין עוד ל%קבוע מסמרים. אגב גלה את דעתו, 
כי גם הדברים שאמר רבי ישמעאל לפני החכמים בכרם ביבנה - ונשא ונתן 
אתם כאחד מגדולי הדור - הם מזמן ה,בָּרורים" (עמוד 9224). מכיון שרבי 
ישמעאל היה תינוק סמוך לזמן החרפן, כאשר בא רבי יהושע לפדותו (עמוד 
8, יוצא מזה, כי היה אז בשעת ה,בָּרורים", כשמונה שנים אחרי 
פדיונו, עוד נער צעיר, ילד-פלא כרבי אלעזר בן-עזריה ממש. 

מחקר שני הקדיש המחבר למשנה של מסכת עדיות. לפי מסרת 
התלמוד ,עדיות בו ביום נשנית", לאמר: ביום שהרחיקו את רבן גמליאל 
מנשיאותו, או זמן קצר אחריו. אבל המחבר לא הסכים לדבר הזה בכללו. 
רק שלשת הפרקים האחרונים במסכת (פרק ו-ט) יש להם ענין ל,ועד בו 
ביום" (זהו שם שהמציא המחבר) והפרקים הראשונים נשנו עוד קדם בזמן 
הבָּרורים, ראיתו היסודית היא, כי עָקר שֶם מסכת עדיות הוא ,בחירתא* 
(עמוד 217-216), ומזה יוצא, כי לפנים נקרא בשם ,עדיות" רק חלק 
המסכת הַמטַפל בעדיות החכמים שנאמרו ,בו ביום", ואחר-כך עבר השם 
הזה גם אל יתר הפרקים אשר חָבּרו אל העדיות, ובאמת צמחו קדם להן. 
הראיה הזאת היא קלושה מאד, כי השם ,בחירתא" נמצא רק בתלמוד 
בבלי, וכנראה אינו אלא כנוּי המסכת, ושמה העברי הקדום הוא ,עדיות". 
מכל-מקום נתן לנו המחבר נתוח יפה של המסכת לחלקיה, הוא הלך 
לשיטתו וחָלק על דברי החוקרים הקודמים (גרֶץ), ששערו כי מסכת עדיות 
היא החלק היותר עתיק של המשנה, - והראה את ההפך, כי היא דוקא 
מאַחרת לגוף המשנה, אספה כוללת לקוטים נוספים ועוללות למשנה הקדומה 
המסֶדרת. הראיות שהביא המחבר לדבריו הן חשובות ויש בהן כח-הוכחה, 
ונראים דבריו מדברי החוקרים אשר חלק עליהם, הוא נתן בזה חזוק 


1) על הדבר הזה כבר צמד גְרֶץ (חלק ד, ציון ד), והמחצר לא הביא דבר בשם 
אומרו. 





,דורות הראשונים" 
מא: ד"ר י. נ. שמחוןל 


אחרי החלק הזה בא החלק השני של הספר, ,עקר ימי יבנה" (עמוד 
3 עד 204), כחמש שנים אחרי החרבן] מת רבן יוחנן בן-זכאי, ועכשו 
,הותחלו לגמרי ימי פעולת דור יבנה". תלמידי רבן יוחנן עברו אל יבנה 
לחדש את בית-הועד של רבן גמליאל, רבי יהושע ישב לימינו והיה לאב 
בית-דין, ורבי אליעזר ישב משמאלו ונעשה לחכם הועד. על יסוד חלוקה 
זו של הכְּכּודִים העלה המחבר בנין גדול מאד, אף כי כל הראיה שהיה רבי 
יהושע אב בית-דין הוא מאמר מִסְפק של אמורא בבלי מאֶחר (עמוד 307), 
ומשרת ה,חכם" של רבי אליעזר היא סברת-הפרס של המחבר, כדי שלא 
לפטור את התנא הגדול בלי כָבּוּד בבית-הועד. אין ספק, כי אלו לא נמצא 
המאמר הבבלי הנזכר, היה המחבר שלנו מחלק את הכפּבּוּדים באפן אחר, מקים 
את רבי אליעזר לראש בית-דין (כי הלא בכל מקום במשנה ובתלמוּד בא 
שמו לפני שמו של רבי יהושע) ואת רבי יהושע לחכם והיה מביא רא:ות 
מוחשיות לכך, ממש כמו שהראה כאן את ההפך, כי הלא דברי התלמוד הם 
בידי רבי יצחק איזיק הלוי כחמר ביד היוצר, ובאמת אחת היא לו איזה 
הֶרים הוּא עוקר כדי לטחנם בפלפולו. בעָקר ראה חובה לעצמו לשאת את פני 
שני החכמים האלה על כל חבריהם, מפני שרב תורת הדור ההוא מפיהם יצאה, 
והיו ראוים למשרות חשובות ונכבדות. מופת חותך על הדבר הזה מצא... בדברי 
יוסיפוס בסוף ספר-קדמוניות, כי בידיעת התורה השיגו את השלְמוּת העליונה 
רק שנים או שלשה הכמים וראו ברכה בעמלם. נקל היה לרבי יצחק איזיק 
הלוי להוסיף על דברי יוסיפוס: ,,בימי הדור ההוּא" ולהוציא, כי התכּוּן יוסיפוס 
לרבי אליעזר ורבי יהושע ורבן גמליאל (ולא לרבן יוחנן בן-זכאי, ולא לשמואל 
הקטן, הראוי לַגְלוי"שכינה, ולשאר החכמים), וגם לכתוב: ,וכמה נפלא הדבר 
לשמוע דברים כאלה בשוק החיים, ולא מתוך כותלי בית המדרש ולא בתוך 
אהלי תורה, כי אם מפי יאזעפוס פלאוויוס, אשר ישב אז בהיכלי אספסינוט 
וטיטוס" (עמוד 212). ככה אנו רואים את הארג של רקמת המחבר, כמה יש בו 
מקוּרי עכביש, וכמה מגדְּלים פורחים העלה בפלפולו. ודוקא מפני שרבי אליעזר 
היה חכם בית-הועד, ,וההוראה הכוללת היתה מוטלת עליו", לכן סכנה גדולה 
נשקפה מפסקיו, כשהתנגד לדעת הרבים, וזה העיר את חבריו לנדותו (עמוד 294). 

מה היתה העבודה העָקרית של רבן גמליאל ובית-דינו? אחרי מחלקת 
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יעקב כהן 


כב 


מַהנִפְלַאת וּמָה אַכְַרְתּ, בַּת-שְמַיִם, כִּי. צְנוּצָה כה וַחָרִישִית 
א וְְאָה כְָהו 

עוד שוקק לבִי ומְפַעם לְקְרְאתף וכְבֶר. תִתְחַמְקִי. תִמִיד 
ִּחְפְּצִי הָיוּת מִחֶדָש מְבְקשֶת, הָיוּת נִבְּחָרֶת מִחְדֶש. אַהָבָה רְאשוּנָה 
תַדֶרְשִי כָלפּעם וְהַגּפָש פִּי קיץ בְּכֶל חָרְדתִיה. 

אֶז תוּפיעָי גָם אַתְּ חֶדְשֶה וְנִעָלֶה מַרַאשוּנָה. בְּהוּד לא" 
נַראֶה עוד תִגָּלִי אֶלִי וּמְקוּרְחֶסָד ָתוּם עָדהַנָּה תִּפְפְּחִי לִי אף 
עַתֶה נִבְרָא הָאוּרו וַאָנִי רקח שָעַרְתִּי יפי לא רְאִיתִי עַד-ְטְתָה. 

ַאָנִי רק זאת אֶחוּש וְרְרְשָה לבּקרים תַּעַ וְתִפֶרַח הַדּעַת 


ב כִּי יָפָה גַם נִעֶגבָה אֶת 3ם קְדוּשֶה וְאין אשָר גְאַמִן לי 


ַאַנִי רק זאת אָבקש וְעַל זאת תִתְפַלל נַפְשִי בַמִּסְתָּרִים, 


כִּי יִחזֶק לְבִּי בְאַהָבְתִי לְף ולא יִפְתְּ אַחָרִי מִרְאותהַשָוָא וּמַדוּחָר 


4-1 ד. 


הָאָלִיל, כִּי אֶחַד וְאֶשֶלם בְּכֶל דְּבָרִי וּבְכֶל מִעָשִי וְאָטְהַר בְּכָל 
הָנִינִידרוּחִי, - לְהָיוּתִי. רְאוּי כֶּלרְגַע לָףּ, הָאֶלְהָית, וּלְגלוּי חֶסְדִיף 


ד 


הַָאָמנִים,. אָשֶר אֶחְיָה בס עַד (.צולֶם. 


ת רפ"א יש פ"ב. 
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ט 


היא והאחרת 


מַאוּר הַשָמָש הַטְהוּר וּמירק הַגַּן הֶרְעָנֶן אֶחוּש וְאֶדַע, מַה- 


ו ה 


דל חָטְאִי אָשֶר חָטְאתִי ?ךָ. 


כא 


יוּם-שֶמָש-קיץח עָלָה ככְּפִיר וּקוְצוּת ‏ תִּלְפָּלִיזְהָבו הֶתְעוּמָפוּי 


על מָרְחָבִי שַדְמוּתְהַבָּר וְהַדְּרְכִים הַנּסְסִים לְמַרְחוּק. 

עְמַדָפִּי בי אָשֶר על הַגִּבְעָה כֶּפוף על עַרְגְתיָרֶק, הַמִגְרִף 
ְּידִי, וַאָנִי בוּרָר ועוּקר אֶת עִַשָבִיהַפְרָא.. כְמְרְחַק תְלָמִים שָנִיָם 
מִמנִי עָמְדָה יְדִידַת נַפְשִי וַפַּשֶק מִן הַמִזְלַפָה אֶת הַפְרְחִים מְיִם, 

הַגַּן פרַח בְּדְמָמָה, שוּאַף אור וְנוְהֶר בְּחָדְוֶת עָלוּמִים וְכח. רק 
ַרָזוּף מִי הַמִזְלַפָה נְשָמַע בְִּנְפְלֶם כּאְֶמוּתכָּסף עַל הַפְרְחִים הַצְמְאִים. 

פַּתָאם קרע אֶת הַדְּמְמָה קול שְעָטַת סוּסִים הולף וְקְרְב. 
ָשָאתִי עִינִי וְהַָּה הִיא, הָאַחָרֶת, רּכָבֶת וְעוּבָרֶת בְּדְהָרָה עַל סוס 
אַבִּיר שָחוַּר, מִזְהִיר כָּקטִיפָה בַשָמָש, נַעָדַת רוְכְבִים צְעִירִים, כָּלֶם 
לָבוּשִים הָדֶר, מִמַהָרִים בְּקְצָב אַמַרִיָ. 

ְּעָמוּד אֶלם נִצַבְתִּי וָאַבִּיט וּלְבָבִי דָהַר, דְּהַר אַחָרִיהָ בָּעז. 

היא נֶעָלְמָה, גּם קול שַעָטַת הַסּוּסִים נָדֶם. וּלְבָּבִי דְהַר, 
דְּהר עוּד אַחָרֶיהָ בַּמַרְמֶק. 

הַסְבּתִי פָּנִי יָדִידַת-נַפְשִי עִימָדֶת וּמְצִיצָה בִי בְּלֶיראמֶר, 


חָרָש חָרֶש הַשַחְתִי ראשי וְלא אֶמִרְתִי דָבֶר. 
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יעקֶב כהן 


אֶז ה שחָה עָלִי בְּרַחָמִים רַבִּים וְעִינִיהָ הַטוּבוּת רְעָפו רץ 


,שֶכָב וְנוּחָה, יקירי, וְאֶל תִּירָא! כִּי אַתֶּּ אָנִי". 
אֶז לא יָכלְתִּי לְהַבְלִיג עַל רְנְשִי עוד וְנְחַל דְמָעוּת צָלָה 


שָטף אֶת פָנ. 


= 

יָדַעְתִי רֶק גרְלנַפְשָך הוּא וטוּבלְבַּף אַשָר אִידְמְדְּה 5, 
בָאת לְסָער אֶת מִשכָבִי בּחְלִִי, וְאולֶם סֶל לא סְלַַת לי אֶת 
חַטָאתִי עוּד, . 

בְּרְחָמִים רַבִּים תִצַבִירִי יָדףּ הֶרְכָּה על מְצְחִי, אף תִּמְאַפְקי, 
תְִנִי לי בשק אֶת אַצְבְּוּתִיך הנָאוות בְּשָפְתִיתודָה. ואוּלָם הָשֶב 
ְשִיבִי אמֶן בְּמְמָה, אף תְִּוק נְשִיקתפִי וְלְהַט בָּלעָהוא שָל 
חַשֶק יִתלקח בָּהּ. 


וְאְמְנֶם איך אֶצָא אֶת פָּנִי אל וְאִי אָשוב ואִיְחַל לְחָסָד 


אַהַבְִף אחרי הַבְּגָד אָשֶר בְַּדְתִּי בְָז! 

אֶכֶן רַבַּת עִנָּתָה נַפְשִי גַָּם טְלְטְלָה כֶלְהיָמִים הָאַלָה וְכְמְעַט 
עד שַעַרִי שָאול הְגְעְתִּי, לוּלָא את בְּאָמוּנַת-נִפְשך הַחרִישִית, אָשֶר 
שָקדתְּ עֶלִי לְהַצִילַנִי מִכּף הַמָּוֶת. 

ְהַנּה יִרַדְתִי מִמְּטְתִי וְאֶל הַחַלוּן הַפָּתוּחַ | צָטוּף-טֶמִיכָה 
אַשָב וְאֶשְאַף כּחַ חָדֶש מָאוּר הַשָמָש הַמִפְרָה וְתְקְנָה חָדְשָה מִירק 


ן הפרח תִצְמַח לי וְאָמוּנָה מִדְשָה בַחַיִים, 


מ 
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וְאוּלֶם דע ?ך, כִּי גַם אֶצַלָהּ לא תִמְצָא אֶת הַמְּנוּחָה עוד, 


ַמְרִי אָשֶר טעמ אֶת טעם נָשִיקְתִ. 


אֶשֶר עָלִיף לַעָשוּת אַמָרִי לָכְְּף מִעִמִי". 
ְעִינִיהָ הקרות נְמְשָכוּ כְּבְלִיכוְנָה ‏ אֶל פְנִיורְהכָסַף הַחַד 


ְהגוצֶץ אֶשָר על הַשָלְֶן. 


יט 


שָכַבְתִּי על עֶרְשְדָּוִי בְּחָדְרִי. הַחַלוּנוּת הָיוּ סְגוּרִים וְאוּר- 
הַיוּם הֶסְמַַּן קלוּש בָּעַד הַמְּסָכִּים הַכָּהִים. 

כָּל אכָל וְכָל מַשֶקָה לא בָא אֶל פִּי. הַתְהַפַכְתִּי בַחָבָלִי 
וְרְבַצְפִּי. תַחָפִּי כְּנְטֶל מִכָאב אֶמָד. אָמַרְתִּי, בָּא קצִי, וְחָפַצְתִי 


ְאָכן, ל בַעַלינָפָש. הִַיתָ, - כִיַעַתה. יְַעְתָ אֶת הַמִצשָה 

למוּת. 
וגה שֶמְַתִ כמ מִבְעַד מְנוּמָה, כָעין רפרוף כָּנף צֶרָה 

ו 


עֶלִי, ושוּב שְמַעְתִי כְּרֶַש שַמְלַתאָשָה עלייד מִטָתִי וִידִיהאָשֶה 


עָנְגית, הָעושות מְסְָּבִיב לִי. פֶּקְחְתִּי. עִינִי וְהַגָּה הִיא הָיא, חָבָרְתִי | 

ְהָמְדַּתלָבִּי מָאֶז, עומָדֶת עֶלִי, וְהִיא לָבוּשָה שְמְלַת-בַּיִת לְבָנָה 
וּפְנֶיהָ הַצְחִים מְלָאִים דְּצֶגֶה שֶקטֶה וּמְסִירַת-נְפָש. 

,אַתִ..."* קְרְאתִי ולא יכפְתִּי לְדַבָּר עוד, כִּי מְלָא לָבִּי עַל 

גְּדוְתִיו, 

| 

| 


בְּתִּי מְהַבִּי אַלֶיהָ, חָרְפַת נִפְשִי כְָאָש אֶכָלְְִ. 
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,הלא הָיא הַמִּתִיִמְרֶת בְּיפְיָהּ וּבֶתם דִּרְכִיהָ וָאְמָרֶת, כִּי היא 
הָאָמַת וָאין זוּלְתָה. וָאוּלֶם אַין כָּמּהָ מְלְאֶה שָקר וְעֶרְמָה. 

.אף אִין כָּל חֶפְצָה בלְתִּי אָם לְהֶשְתְרֶר עֶלֶיף וּלְהַתְעַמַר 
ִּףּ עדהָעּלֶם. אֶכִן אִין שואָפֶת שלְטין וְאַכְזְִיָה מִמַנָּהו" 

היא עֶצְרָה בְּמָלִים וּכָמ הַמְאפְקָה מִכָּעס. רְגַע הַבִּיטָה בִי 
וְאַחַר פּנְתָה אֶלִי בְּבַתצְחוק, הֶלָקָהּ עְָנָה וְחֶלָקָהּ מַכָאב, וַתַנְעַם 
קולָהּ וַתּאמָר: 

,בא וְנְחוּל עוד פָּעַם בַּמִעֶןָ". אַחַר תְּבַא אל אֶל סְתֶר 
חַדְרִי שֶם אַרְאָה לָף אֶת כָּל גְנְזִי חְמְדוּתִי, | אַף אֶתן לְף אֶת 
אַשֶר תֶּהָמָה נַפֶשֶף לו כְּליְהַיּמִים וְאֶת אֶשֶר בַק אַנִי אוּכל לְתֶת 


ל אֶת הַשֶכְרון הַגָּדוּל וְאֶת הַשָכָחָה", 


יח 


,מַדוּעָ יש טַעַםמְרוּרִים בְּיִינָך" 

- ,ען פִּי גַרְעִין הָאַדְמָה מַר הוא". 

.מדוע נְשִיקוּתַיף כְּאֶשצְרְבֶת לְבְשָרִי" 

- שיען כִּי גְאֶלַת הָעוּלֶם בְּאֶש תְּבא". 

הוי, מדוע אָנִי אִמֶלָל וָאבָד כּה בְּחִיקעָדְנִי" 

- ,יען כִּי חָלם תִּחָלם עוד, הַפָּתִי, עַל אֶשָר אִנְנוּ". 
כ דּכּרָה וְצְחקָה ?י, ואר הוּסִיָה ברג 


.אָמְנֶם כַּן יְדַצְתִי, כִּי חָשב תִּחַשב עוד על-אודוּתִיה... 


1 ןו 


ו 


של וס הטי-לתיסאא ריט עור אע פויהחפה רדר לק 


כו 
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ג, 


דהה ד ה החדהה 
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פֶּתָאם נְטָאתִי עִינִי וְהַנָּה הִיא, חְבָרְתִי וידִידת-נַפְשִי, עוּמָדֶת 
ְפְנִי. מִגְַּעַת רְחָבֶת-שוּליֶם לֶראשָהּ וְהַצְעִיף נוּפַל עַ* עִיבֶיָ. 

תְמְהוּ"ַרְגַע הָקפִּיא אֶת יִצוּרִי ולא יָכלְתִּי לֶמַלֶט הֶכָה מְפִּי, 
וְהִיא נָגֶּשָה קרוב-קרוב אֶלִי וַתָּשֶפָּל קוּלָהּ וַתּאמַר: 

,בא! הַמִּלֶטלְףף מִזֶּה, כִּי בְנסְשֶךּ הוּא. 

,נְשִיקותִיהָ רבעל הן וּמַגַּע בְּשְרָה טְמָא. מְצוּרָדֶת נְפְשוּת 
היא לְהַצְעִידֶן לְבוּר-שְָחַת. 

,רְאֶה, מַה חַוָּר אַתֶּה וּשְאַרְך הולף וְכָלָה. חָמל על נַפֶשֶףְ 
[בא - אַל תִּתְמַהְמְהַּ" 

יָשִבְפִי תַחְתִּי נְבוף וְתיּהָה לָמִשְָמַע הַדְּבָרִים. בְּרְגְע הַזָּה 
עֶבְרָה עַל-פְּנִינוּ הָיא, הָאַחָרֶת, בְּתוּך-כְּדִימְחוּל כְּסִירת-זֶהָב בָּעמָש 
חלְפָה וְקפְלִי שְמֶלַתמְשָיָה הֶרְחְבָה רְשָרְשוּ כְגְלִיקצף אַחָרִיהָ 
בְּמְעוּף עָלִיצוּת וְחָרוּת, רְגַע קל הִצָלִיפוּ עִינֶיהָ הַשְחורות עָלִי 
כל דָּמִי הַתְרוּנן בְּעוּרְקי. 

,רְאִי, מַה-יְּפָה הָיא!" אְמַרְתִּי מַבְּלִי יְכַלֶת לְעָצר בְּרוּחִי, 

הַמֶּלִים אַ נַתְקוּ מְפִי וְהָעוּמְדֶת עָלִי פִּנְתָה בַתְנוָּה חָרִיפָה 


מַעַמִּי וַתִתְחַמָק וַתָּעָלֶם בְּתוך הַקהָל. 


יז 
עמ הָיְתָה זאתו" שְאַלָה הָאחָרֶת וְעינִיה יָרוּ חָזִיויאִיבָה 
ְּנִשְתָהּ. 


,אַתָה מַחְרִישז בוש אַתֶּה לְהַגִּיד ליו וְאוּלֶם צָנִי מַכִּירֶה אוּתה. 
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,עד מְעט וְהַליִלָה, | לִילְצִדָנִים, = יחלף וְהַשִיבָה | תדפק 
בְּאֶצְבָּעות רְזוּת עַל הַחַלוּן 

שְחָה וְחַבֶּקלִי, כֶּליעוד לָבְּבף ער ולא דֶבְקָה הַשָנָה 
הַכְּבְדָה בְעִפְעַפִּיף". 

וְאָנִי שָתִיתִי מִןָ הַיין וְטעַמו בְּפִי מָתוּק וּמַר גְּסייחָד. אָז 
אֶחַזְתִי בְּשְתִּי כְּתְפֶיהָ וּמִבְּשִי נְקב בְּתְהוּםשָחורדְעינֶיהָ ‏ וְאמַר: 
,הַגִידִי לי, הַאָמְנֶם הָאָמָת אֶתּ" 

וַפִּצְחַק הַקוסְמֶת צַחוק גְּדוּל ותאמָר: ,מִשָנִינָא, הַחוּלֶם, 
דַע אֶת אָמְתִי 

הגה אָנִי נוּשקת לף וּנְשִיקותִי צּרְבוּת. אֶת פּנֶיף, בְּהֶקיץ 
ולא בַחָלוּם. . 

.וְאָם מְעַט לף כָּל אַפָה -* 

ְהִיא שַמָה עָלִי בְּכֶל כּבָדגוּפָה ותִּשף אֶת שָפְתִי בְּשֶנֶיהָ 
וַתִנְסָא אֶת דְּמִן לְאַט לָאט בְּתַאוֶה. 

ַאָנִי שְכַבְִי בָאִיְאנִים, וְהֶרְנָש ?2 בָּמ מצְצֶת, מוצְצָת 


היא אֶת חַיִּי מַעַל שְפְתוּתִי, 


טז 
וְשְנִית הָיָה הַג וּמַחוּל, הַחם גְּדול הְיָה וְהַשְעָה עמקה 
בַיְלָה וְאַשָב לְהַנֶּפש מְעַט, בְּקְצָה הָאוּלֶס. 
כָּלִיהְַמֶר נַגּנוּ וְהַמְּחולות ‏ לא פְסְקוּ הָמְלַתהַהַג עְמְדָה 


קְרוּבָה כה וְנֶם ְחוקה. 


תוו יו ,שב ו ב 
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מַה-ַּבִּירוּת, עִתִירוּתדְהֶדֶר הן זֶרועוּתיף, מַלָכַּת-הַלֶיְלָה! מַה- 
ּוּרָא רְטָט שָדִיך וּנְשִימַת-פִּיך ‏ מַה-יוּקְדֶת, חֶדְלַת-אֶלְהָים! עַל-פָּנִי 
לוחות הֶרְצְפָה הַחֶלְקִים אָנַחָנוּ מַחוּלָלִים, כְּעַלדמָּנִי הקרח הַגּוּצֶץ 
מִחִלְלִים, עַלדפְּנִי צְפוּיְהַזְּכוּכִית לַתְּהוּם, תְּהוּם הָאָבַדן, מְחוּלָלִים - 

מַאֶפִיר הָאוּר, גוָעִים הַמַרְאוּת, כָּתְלִי הַבִּית נַמוְגִים! עַל-פָּנִי 
רַחָבִי אַדָמָה אָנְחָנוּ סוּבְבִים,. עַלפָּנִי קְבְרִים,. תִּלְלִי קְבָרִים, עִלפפָּנִי 
שָדְמוּתשְאִיָה וּבְצותְקפָּאוּן סוַבְבִים, עוּבְרִים וְסוּבְבִים - 

צְבָרוּ שָנִים וְיוּבְלוּת נקפוּ וְאָנָחְנוּ סוּבָבִים, עַלפָּנִי חֶרְבוּת 
מְדִינוּת וְקְבְרוּת לָאָמִּים סִּבָבִים, עוּבְרִים וְסוּבָבִים - 

מַהְחָמִימָה, | מַה-גְּמִישָה, = מה-קְלֶה אַףְּ, מִלְכַּת-הַלְיְלָה מָה 
אימָה, נַעָלָמָה אַףְּ, חָדְלַת-אָלהִים! נְבְלוּ בְרִיאוּת וּנְצְחִים נקפוּ עַל- 
פּנִי מָצוּלוּת הָאָבַדוּן אָנחָנוּ סּבָבִים,ח עַל-פָנִי מְכְתּוּת שְמְשות דְּעָכוּ 
ְעַיּי עולָמוּת ‏ לָאָבֶק נִפְזֶרוּ / עַל-פָּנִי שְבְרִי רְסִיסִי כְּפָא-הַכְּבוּד 
אַנְחָנוּ מְחיִלָלִים, ‏ טַסִים וּמְחוְלְלִים, ‏ יוּרְדִים וּמְחוּלָלִים, מְחוּלְלִים 


וְרְדִים - דְמְמָהו 


מו 
הָבִיאַתְנִי הַיפָה מַדֶרִיהָ, על יְצועִימָשִי אֶָל שָלָחַן מְלַא 
מִנָד הוּשיבתְנִי, בְּמודיָדִיףָ מזְנָה יִיִדְהָרְקח לי וַּשָב קְצַלָעִי וַתאמָר 
וּבְיְדָהּ כִּיסֶהּ: 


,שְתֶה! שָתָה וּשקה ליו כִּי הְעַת עוּבָרֶת. 
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יג 

בְנֶשֶף חַג ומְחולות פְּנְשְפֶיהָ שָנִית, אֶת הַנְּרָה הַיפָה. לְבוּשָה 
יְתָה אֶדֶר תְּכְלֶת כָּהֶה עָם נְקדוּתזֶהֶב כָּלִילָה וְעַל ראשָהּ חֶרְמַש- 
הר וְכָל הָעוּבָרִים עָלֶיהָ מְּמְהוּ וְאְמְרוּ: הַגָּה מַלְָכַּת-הַלְילָה, 

וְאָקַח צפֶרְנוּת חַכְלִילִיםלוּהָטִים וְאַגִּיש לָהּ וָאמַר: ,אָם 
אִמנֶם את היא אשר אָמרף, הַננִי עַבְִּ עַדעילֶם". 

ַתָאָר הַיפָה. פֶנֶיהָ ?ִי נתאמר: ,לא עֶבָד תִּהְיָה, | כִּיהאָם 
מושל וְאדוּן לכָל שר לִי, בְּהודותף בִּי", 

וְהָיא הַבְרִיקה עָלִי בְּעִנֶיהָ הַנְּדולוּת וְהַשָחוּרוּת וּבַת- 
צַחוקהּ הַקוּסָמֶת הַדְלִיקֶה אש בְּעַצְמוְתִי. וְהִיא הוּסִיפָה וַתּאמָר; 

,הַָּה כְבֶר אַתָּה לי וּמַהצְּף כִּי מְהַרְהַר עוד? מִרְבָּה 
מחַשְבָה, מִרְבָּה כבָד וְאָנִי אֶת הקל אֶהַבָתִּי וְאֶת ‏ יהַמְרְחַף 
מִלְמַעֶלָה וְאֶת הַמָחוּל עַלפפָּנִי הַתְּהוּמות". 

עוד לא הַתַמָּה אֶת דְּבְרָהּ וְאוּרוּת הָאוּלֶם הַזְדַעְְעוּ לתְרוּעַת 


כְּלַיההַזּמֶר בְּפְצְחֶם שִירַתדמַחוּל עַליזֶה. וַתַּעַמד וַתְּפּן אֶת זֶרוּעָהּ לי 


יך 
הַתְעוּרֶר הַמְחוּל... זע הַקרְקע וְהָעָמוּדִים נָעוּ מְמַּקוּמַם, 
הַתְעַרְפּל הָאוּר וְהַמַּרְאוּת שֶטְפוּ, | הַתְבּוּלְלוּ שַלְהָבוּת הַפְּרְחִים 
ּבַרְקִי מְנוּרוּתדהַגְּבִיש, צַבְּעִי יריעות וּבְתְלִים וּשְמְלוּת מִרְפֶרְפוּת, 
הַתְעַרְבְּבוּ יְחַד עֶם הַזוּגוּת הַצְעָירִים הַמְחוּלְלִים, הַטְֶּסִים וּמְחוּלְלִים, 


וַאַנַחְנוּ: שֶנִינוּ מְחִלְלִים, 
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ַיָהִי הַיוּם לְעָרב וְאָנִי הולף וְנִגְרֶר בְּלאמַטָרָה לְפָנִי וְהַגָּה' 


מרְכָּבֶתיפְאָר מְִנְהָלֶת ְקרָאתִי בְּדַרְְּהַמלָּ. ְהַיא רְתומָה לסוס 
בֶּרר, רחוּץ וְנְוּזד לְמַשָעִי וְרְסְדְפָּסף עָלָיו וְקשוּרִי-שָנִי לֶראשו, 
וּבְתוּף הַמֶּרְכְבָה הַפְתוּחָה אִשֶָה יָפָה עד לְהַפְלִיא יּשָבֶת וּבְיָדָה 
המושָכות, 

הַצְרְתִּי צְעַדִי וְאַבִּיט מַשָתּמֶם אֶל יפי הָאשָה וְאֶל הִַּפְאָרֶת 
אַשֶר מִסְּבִיב לָהּ. עִינִי הְאֶשָה הַשְחורוּת הָבְרִיקוּ עָלִי בָּאור גָּדוּל 
ולא מָשוּ מְמַנּי וּכְמוּ אַסְרוּנִי. לְמִקוּמִי, 

הַמְרְכְּבָה קְרְבָה לָאַט לְאָט וְפְּעָצר. וְהָאָשָה פנְתָה אָלִי 
יָדִידוּת וַתְּשְאַל: ,אֶת מִי אַתָּה מְבַקָש)" 

וְאַעַן ,אֶת הָאָמָת אָנִי מְבַקש". 

וַתאמָר הָאַשָה בַנָאוּן: ,אָנִי הָאָמָת". 

וְנגָהּ עַז וּמְלָאקְרִי נִצֶנֶץ בְּתְהוּם-לִילדְעִינֶיהָ ‏ וְטוּרִי שְנֶּיה 
הַלְבְנות הַבְהִיקוּ. בְתְאַותטֶָרֶף, וְכָל פֶּנִיהָ, מַבְּטָה וּבַתצְחוְקה. אָמְרוּ 
אי אֶלְהִים, 

הָיא יָשְבָה וְצְחַקה לי וּכְמוּ חִכְּתָה לדְבָרִי. אַחַר הַזִיזֶה 
הַמוּשָכות וְהַפֶרְכְבָה. עְבָרָה. לָאֶטָה. 

טְמַדְתִּי תַחְתִּי מִשְמְּאֶה וְהַבַּטְתִי אַחְרְִי.ָ. * צְעִיף"הַמָשִי הַלְבֶן 
אֶשֶר לְמִנְבַּעְתָה רפְרף מִנגָד כְּכנְפִי עוף דוּרֶס בָּדוּל וְחְפְשִי. וְהִָה 


הַסַבָּה ראשָהּ וַתְּצֶץ אֶלִי בְּבַתצְחוּק לַא-בְרוּרֶה. 


זב 


ַתַּקְתִי מִמַּקּמִי וְאָמַהֶר אַחֶרְיהָ. ‏ אֶז דָּפְקֶה בַסוּס וְהַמֶרְכֶּב 


וי" 2- 


אֶצָה לרוץ וַתַעֶלֶם בֶּרְעַש. 


- 
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,פה את וחְבִיבָה אֶף, רִעָיָה, וָאִין דִנְמְתִךָּ. וָאוּלֶם נַפְשִי 
צְמַאֶה דַעַת וְאין מֶנוּחַ לי. הוּכִיחִי לכ כִּי יש אֶלהִים", 

אֶז זְעַפֶה וַתְּשֶב אֶת כַּפָּהּ אֶלֶיהָ וַתּאמָר;: 

קהוי כְּפוּידטובָה! הַאָם לא די לְף בּאָהְבָתִיו 

,וְהַאְמְנֶם לא תְבִּין הו" חָדַלרְגָש! כִּי עָלב תְּעַלְבָנִזו 

,וְעַתָּה אֶל תִּשְאַל וְאַל תְּנַסָה עוד, פֶּן תִּנְחַם" 

ְאֶצַבְּעוּתֶיהָ הנוחוּת גֶלְשוּ עַל מִצְחִי וְעַל שָעַררְקתִי כְּמוחוּת 
כֶּל צַלְלִי מַחֶשָבָה וְאָנִי לא הוּסַפְתִּי לְדִבָּר עוד, 

אַף בְּאַחַד הַיָמִים, וְלא נודע אִיכְכָה ולא נוּדַע מַדוּעַ, ואָנִי 
הַתְגוּלַלְתִי עֶלֶיהָ פַּתְאם בְּדְבָרִי תַרְעוּמוּת וָרגִז: 

,הוּי אַתִּי אָמַרְתִּי לָה: מַדוּעַ תַּעָלִימִי מִמָּנִּי אֶת הַדְּבְרו 

,אַין זאת כִּי יש לְהַעָלִים ?ף ונרא תִירְאִי, פַּן אָלָה ?י. 

.וְאת אַל תּסִיפִי לָהַחָנִיף ?י בְּמְתֶק שְפְתִיףּ, כִּי לא אַאָמִין 
לָךף עוד", 

עוד אָנִי מְִרְגֶּש וְשופף כִּעַסִי וְהִיא פְנתָה כה וְכה ותל 


לָה בְּלִי דַבַּר דְּבֶר. בְּקְשָתִיהָ ולא מְצָאתֶיהָ עוד, 


ל 
בַרְחובוּת וקנָקים עָבַרפִי ובקשתי אֶת שְאֶהָבָה נַפְשִי, א" 
בּתימְקְדְשִים וְאֶל הַיכְלִימדָע בָּאתִי - ולא מְּצָאתִיה. 


| וָאִצָא לָנוּעַ בַּשָדָה וְהִיים ים בָּהִיר וְיָבַש בַּחרֶף וָאַתַע 
| לֶנָפְשִי עַל-פָּנִי הַשָדוּת הַשוּמְמִים וְהַתּקוֶה עוּמָמֶת בִּי לְפְנְשָהּ עוד, 
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ְסְדֶר נקיון חָמוּר קבעת מִסָּבִיב לי. טְהְרָה, טְהֶרָה בַּאָשָר 
פּפן הֶעִין. בּליִרְאָה כל כָּתֶם, וְכֶל שֶמֶץ מָלְאָה בַלייָסְפַתָרו 

וְצוּי אֶת הַשָלוּם לדָמִי וּלְָל מעְינִ. | שקטו הַסְעָרית 
הקשות וְגְלִיהַזּעַף יָשוּבוּ יָנוּחוּ כְּמו רוּח מְעָדֶן עָלִי יָפוּחַ וְהוּד 
רְגַת הַנָּצַח מְמַּעַל 2 

הל עָנִי הָיִיתִי בְּאֶרֶץ וְגֶר בְּכֶל מֶָקיּם. עַתֶּה אָזֶרְח אָנִי 


ובַעַל נְכְסִים וָאוְצָרוּת בְּלִיחָקֶר בְּמִמְלָכֶת אִיןהַסוף. 


יא 
הוי, כִּי נָתַּן לב שוּחָר לְאֶדֶם וְנְפָש לאִִתָדַע שָבְעָה, כִּי 
נְקט יָקט בַּאֶשָר-לו וְאֶל אֶשֶָרדאִין-ל1 תְּשוּקתו. 
נַפֶץ נַפַּצְתִּי אֶשָרִי מַשָפַע אשָר. הֶרַסְתִּי שָלוּמִי וָאָנִי אָנִי 
אָשְמְתִּ. 
הָיָה עֶרֶב וָאָנִי יָשבְתִּי עַם מִבָרְִּי בְחַשַכָה. הגן עָמַד אל 


לכו וְהַיֶרַחַ הַתְהַלִף חֶרֶש בִּין הָאִילְנוּת כְּאִישיהַקְבָרוּת בִּין 


לחי יָדָה בְּיָדִי וְהִיא הַשְתָה ראשָהּ אַלֶי אָמַרְתִּי לָה: 
הַגִידִי לי, יָדִידַתנַפְשִי הָאָמֶנֶם יש אֶלהִים" 

היא נַרְתעָה וַתְשֶם אֶצְבְעָה עַל פִי וְאָאֶלֶם. 

אַף כַּעַבר יָמִים מִסְפֶר וַאָנִי יָשַבְתִי. תָפוּש בְּמַחָשַבְִי וְהִיא 
ִגשָה אֶלִי וַתַנַּח ראשָהּ על ראשי. אֶהַזתִי אֶת כִּף יְדָה וְאֶשק 


לֶהּ וָאמַר: 
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המותי בִּשְעַת עָדְנָה טֶהורָה, בְּהַפתַח כּלשוּתֶף ‏ על צְפוּנִיה 
מאַויִיהָ על רָזִיהָאִיהְנִים אֶשֶָר בֶּה, כְּהִפְתַח כּוסרשוּשָנָּה בַּשָמָש 
צַל יָפְיָה וְעַל תִמָּהּ וְעַל בְּשְמִיימָאוְתָהּ. 

ּמִלְאָה נְעִימוּת את וְרִבַּתעָנְיָן בְּשְבְתַ אַתִּי שָבֶת סוד" 
אָמוּנִים וּבְשוחְחַךף עַל אֶל וְאֶדֶם וְעַל אֶרְחוּת אֶדֶם וְעִיניִךף זורְחוּת 
אַהָבָה וְשָכָל טוב וּכְאבְנִיחַפֶץ בְּחָלִיפוּת צְבְעִיהקשְתֶּן יָנְצוּ אַמְרִיךְּ. 

וָאוּלֶם שְבְעְתַים יָקרְתְ לי, יָדִידַת נָפְשִי, בְּנוּעַף עַל סְבִיבִי 
בְּאִיָאמֶר וּבְאִין-שוּמָעַ כַּמְעְט - 

שוּהָה הַזְּמֶן וּמִזִּיל חול-זְהָבּ לְאַט לאט אֶל חִיק הַנִּצַח, 

יישָב אַנִי וְקירְא בַספֶר, או כוְתָב, או צוּפָה בְּעוּלֶם מַרְחוּק 
ְהרְהורִי עולים וּמְכְסִים עָלִי כְּעַרְפַּלִים לְבָנִים. על הְאֶדָמָה, 

מִבַּעַד לְהַרַהוּרִי, כְּמִבָּעַד לָערְפּלִים שוּמָעַ אָנִי. יצּר קרוב 
ונָאָמֶן ?י מִתְהַל וְעוּשָה וְרוּקם בְּדְמְמָה בִּין כְּתְלִי הַבְּיִת, 

ִּקְרְְאוּר. שֶמֶש הָאָבִיב בִּין רְגְבִי נִיר שָחור וְחָרוּש וּכְרוּחַ 


חָרִישִית, נוּשָאת חָסָד וְרִמָמִים, בּין צִיצִי הגן נְעְפְאִיו. 


1ד 


אָכֶן רַבָּה הַבְרְכָה וְאִין עָרוף לטוב אָשֶר תַשְפִיצִי עָלי, 
הַנָדִיבָה. 

עָתָרֶת חן וָרףּ הַבַאת אֶל חי וְקְצַב ‏ וּמִדָּה יַפָה. יָדִך 

הָעָדִינֶה תִנְרֶש כָּל הַרְהוּרִים רְעִים וּלְנגָהּ בְּרְרְעִינָיִך כָּל תְּשוּקְה 


תפר 


= 
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ֶרְחִים לְף וּרְזְהָרִי. עִינִי דרכף הגאי כְּכְרוּב. לְבֶן סוכף שְמרְתִי 
שנָתְ לא יִדַָת. 

ְאּלֶם אֶת כָ? אַהָבְתִי וְאֶת כָּל סי אַפִן ?ף בק 
בָּאָהָבֶתְף אותִי. כִּי תִכֶרת בְּרִיתאָמוּנִים עָמִי, בָּרִיתקְרֶש, ולא 
תַשְטָ מִמֶנִּי כִַָיָמִים. 


ָכֶן זאת אדרש ממה מממִדִי הת נָאָמֶן לי כּלהְהַָמיס. 


ה 


רְוּ שָמִיִם וְגִילִי אֶרֶץָ, כִּי יש אֶלהִים, 

כִּי שוים הַחַיִּים בַּחַיִּים וְיָפָה הָעוּלֶם בְּמושָהוּא בָּאורוּתָיו 
וצָללָיה 

כִּי נָתנוּ הָאוּרוּת לָשֶמַחַ בֶּם וְהַצְלָלִים לְהַתְנַשָא עָלִיהֶ 

כִּי דָרֶף הָאָדֶם לְמַעְלָה לְמֶעְלָה, לְמְקוּם שֶם הָחָלומות יְשָאוּ 
לְבָבוּ וְהַכּוּכָבִים יִרְמָזוּ ל 

כִּי נָכוּן פַּתְרוּן לְחָלוּמוּת וְנָפְלָא הַפָּתְרון וְנַעָלָה עַל כָּל 
דּמִיוןְאָדֶם; 

וּגְאֶלָה יש וּפְדוּת מְכָּל צָרָה וּבְחִיק הֶצָתִיד ישוּעות צפוּנוּת 


וְנָחְמוּת גְּדולות - כִּי יש אֶלהֶים! 


ט 


ְִגָבָה אַת ולא תְהִין כָּל שָפתאָנּש לְבְטָא נַפְָאת- 
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ם 
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אליךּ בַּסתֶר וְלא נעְתִּי לְהְגוּת בַּּ מִבּשֶתנָעוּרים. עַד אשָר 
ְדלְתִי וְחָזקְתִי וְאֶצַא לָבקשַף בְּאַשילְבָבִי. אחרי זה מרְחוק 
נָדַדְתִּי, בַּקשְתִּיף וְלא מְצָאתִיךּ. שְאַלְתִי אֶת עוּבְרִיההַדְּרָכִים למְקוּמִף, 
וְהַם זְעְפוּ עָלִי או צֶחַָקוּ לי אָז נִשָאַרְתִּי דוּמֶם בְּעְנְיִי וָאַתַע 
לְבְדָד עֶם צַמְאוּןְנַפְשִי הַלוּהַט. אַף הַפַחְתִּי לְבָבִי ממִּךּ, כִּי כָבָד 
עָלִי מִשָא גַעְגוּעִי, הַסַהְתִּי לִבָבִי ממ וְלא יְרַעְתִי,. כִּי אֶת מְקור 
חַיִי וּשְשונֶם הַזְנְחְתִּי, 

וְהָנָּה נָגְלִית לי בְּתְהוּם שַחורזיאוּשי, בָּאָבד כל מִשֶעָן 
וּמִסְעָד לי הּפַעַת וְאַ טוּבָה וּנְדִיבָה כְּכָה וּמְלְאָתִי פַלְאִים וְחַן 
לא-יְחֶקר. 


הו מַשְאֶתנָפְשִי, הַתֶסְלְחִי לִי אֶת עָוּנִי הַגְּדוּלז 


ז 

ְהִיא אָמְרָה ל אַל פְּשוּ נפְשֶּ עָלֶי, מַחָמַדִּי כִּי זָה 
הָיָה דַרְכְּף אָלִי. 

אף בַּל יְחַר ל על תָאָנְשִים הָהַם, אָשָר נְעָפוּ עָלִיף 
שּמָרִים סוד הָם בִּלֶבָבֶם, סוד יקר לָמוּ, וִירְאִים פֶן יְגְנָּב מָהֶם. 

וְגֶם כְאֶלָה, אֶשֶָר צָחָקוּ לְףּ, אַל תְּטר חַמָה: אִמְלָלִים 
וְכוּאָבִים הָם וּבְצַחוּקֶם יאמָרוּ לְרְפּא אֶת שָבָר חַיִיהֶם. 

ְהָלא רק לף יְעוּדָה אָנִי וָרק לף, לַבְחִירִי, אַגִלָה פָנִ. 
וְאִיכָה יָדַע איש אֶת מְקמִיזּ ‏ 


אָנִי אָנִי גם רְַפְתִּי על סְבִיבִיף פְּמִיד. בּיָד ַעַלְמָה זֶרעִָי 
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אַתָּה דְמְמוּ עוד לְהַד קולה עֶמַד הַסְּבְףף מִזְהִיר וּמְאֶשָר, כִּי צַלָהּ 
חֶלף עָלֶיו. 
על בָּמְתִי נֶשָף, בָּתוּךף דָמְמַת עֶנְקידצוּרִים וָיאר וּנְגהות 


כְבְבִינְצְחִים, כִּכְנְף מלְאַף טֶהיר וחָרִישִי הַָשִיְקָה. עָלָי 


עַתֶּה, עֶם בּקְר-שְמָש, גַגְלְתָה ?י בְּכֶל חַנָּהּ וְתְמָהּ. עִינִיה 
הַטּבוּת מְצִיצוּת בִּי וְכָל הְעוּלְמוּת מִבְטִיחוּת לי זֶרוּעוּתִיהָ הַבָּרוּת 
מְצַפוּת ורוּמִזוּת שָלוּם לי וְעָדְנַת אִין-סוף. 

עַתָה אַדַע כְּאָשָר לא יָדַעְתִּי מעודי, ‏ לָאָן הָמוּ וְסְעָרוּ כָּל 
מִעְינִיהחִַי הֶעָמְקים. וְהַשָמָש בַּמְּרוּמִים כָמָּה תִזְרַח וְהנָּחַל בְּעָמֶק 
לְמָה יְעַקל אֶרְחוּ. עַתֶּה אָדַע, כִּי לא אָמוּת עוד. 

רַק סָגר אֶסְגַר אֶת עִינִי וְאָשָכַּב בַּמְנוּחָה. על פָּנִי הַחְוְרִים 


עַשָע זֶיו נְסְתֶר וְנְאֶצָל. אל תִּבְכ רְעִים! הַן מות ?א אָמוּתָה. 


- 


אִמַרְתִּי לָהּ: הָיִי עָמִי, רַעָיָה, וְאַל מַלְכִי מִמֶנו 

אור טֶהוּר נּהַר מְעִינִיךָּ, אור שְלוםדאַלְמְות. וְהַנָּה ה תָדַע 
ַפְשִיי רָק בְּאוּר עִינִיך יפרְחוּ חַיי וְיַצָשוּ צִיצִים גָאָמָנִים וּפַרְיִם 
לא יָכָוב 

ְהָלא מַראש מִקְדְמִיהַעוּלֶם יְעוּדָה אַתְּ לי עוד נַעַר אָנִי 


וּלֶשְמַע שמ רטט לַבִּי וְהְמָה. בי לא יַָעְתִי מָה. / עָרג עְְתי 


9 














8 


יעקב כהן 


אֶז אֶרְבַּץ תִחָפִי כְּאָבֶן בִִּרְכְתִי תָהוּם ולא אבָה לְחָשב כָּל 


הָה נוחַי, נַפְשִי, נוּמִי שנְתּ הַעַמִיקִי לנוםו כִּי. ישקעו כָל 


נְטְלִי סְבְכִי זכְרוּנ בָּמְצוּלוּת הַנְּשָיָה הָעוּלְמִית וְכֶל אֶשָר לְמַדְתִ 


וְכָל אָשֶָר שָגִית כָּלדהַיָמִים, 

בי אָשוּב אֶהְיָה כֶּרף הַנִּלָד, אֶשֶָר יַפְקַח עִינֶיו לְרְאות אֶח 
הָעוּלֶם וְאֶל כּלימַרְאָה. יִתְפַּלָא הַרִבָּה פֶלָא וְכְל-קוּל כְּלצֶלָצוּל 
חידה חָדֶשָה ל 

כִּי הֶן דְּבֶר לא אֶדַע עוד, כָּל שָמֶץ צְבֶר לא אַדַעַ עוף, 


ה 


עָם בקר אֶחָד, | בָּארדהַשָמָש הָחֶדֶש, א 
הוּפִיצָה ?י הְאָמָת הַחָרִישִית: יש אֶלהִים. 

אָלָמות שְעָרוּמֶיהָ זָהָב שָפְּכוּ על כְּתַפֶיהָ, עִינֶיהָ תְכַלֶת-שָמִי- 
בקר עָמְדוּ עָלִי בָּבַתצְחוּק אַהַבָה וְנַפְשִי רְפָדָה וְצִלְְלָה לְקְרְאתָח 
ְּפְעָמוּן ‏ קטֶן כָּסֶף בְּאוִּיר הָרִים וּשְמֶקים. 


הַבּטְתִי בָה וְיַאִי לְהִַּי בֶּ, פן אָחַלל יַפִיָה. 


הַן זֶה יָמִים רַבִּים רַבִּים חְָלַמְתִּי עַל-אוּדוּתֶיהָ. בְּכֶל דּרְכִיט 
ּמִעְקשִיְדְרָכִים מָעִיתִי אַחְרִיהָ, עְקבְתֶיהָ בַַּל מְצָאתִי לא אַתָהּ 


דְּשְאִים אַפָה רְחָפוּ עוּד מִמִּגָּע שולי שִמְלְתָהּ, מִסְתְּרִייָעַר 
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על מִשְבְבִי בַללָה כְּאַסִיר. בְפְנַתכְלָא הַתְגלַלְתִי וְרְעֶנ 


לְבִי רְטְנוּ וְצלְלוּ כְּכַבְלִינַחוּשָה עַל בְּעָרִי. 


ג 


לבקר קִמְתִּי וְאֶצָא לְעַבוּדָתִי. | פָּנִיהְעָנְן לָיום, אף טוב הוּא 

> מִמַחָשַכִּי לַיָלָה וּלְבָבִי מָלָא צְפִיָה. 
שב יָשַבְתִי עַל עַבּדָתִי וְכֶל מַעְינִי נָתוּנִים בָּה. פָּתָאם 
אָרִים אֶת ראשיי הָאִין מִי דופק על הַדְּלֶתוּ אִין מִי מְבִיא אֶת 
הַבְּשוּרֶה ליו 2 


בְּרְחוּבוּתקְרְיָה הַתְהַלַכְתִּי וְעִינִי צוּפִיוּת, | אַף לא בְקשְתִּי 


. 5 


דָבָר, לָבָבִי הַגִּיד לי בא יבא, בְּמוּעָדוּ יבא. 

מָה חָדָש, רעי ,אִין חָדֶש", יִעָנָנִי. * אֶפֶס אָנִי יוּדְעַ: בּא 
יָבא. 

קולות וּצְבָאדמַרְאוּת ליום וְעְנְיָן רֶב, והוּא נָחְפד לָעוּף. 
ְּבָד מִמָּוּ הַלְיֶקָה, הַיְלָה הזועף וְהַמחָריש אִימָה. וְאוּלֶם עָיף 
מַעָמַלהַיום אֶשִכָּב וְאֶסֶגר עִינִי וּכָמוּ יָד רַכָּה וְרְבַּתחֶסָד תְּעָבר 


חָרָש חָרֶש עַל ראשי; בא יבא ולא יָאַחַר, 


צ ד 


ד 


איש בִּי אָקיץ בִַּיְלָה וְחָשָכַת כָּלהַַָּמְקִים | תָּשוּב 


תְּשוּפָנִי וְלא אֶדַעַ נָהוּמִים עוד. 
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וְהַנָּה מַרָאוַת נָדְחָקִים אֶלִי מִכָּל עַבָר, מַרְאוּת יום"יום 
הַמְנְמָרִים, וּבְעִינִיידִידוּת מַבִּיטִים בִּי, | הזי, הַנִּיחוּ י, הַחָבִיבִיםן 


ָנִי חָפֶץ לְהָּת לְבְדִּי 


ב 

צַל מַשֶכְּבִי בַלִיִלָה כָּאַסִיר בְּפְנַתכַּלָאו הַתְגוּלַלְתִּי ולא מְצָאתִי 
מְנוּחָה, | 

הומות עַל חומות יקיפוּני וּבְרִיחִיבַרְזֶל ‏ סוְגְרִים ה עָלִי, 
מַעַצוּרִים וּמוקשים בְּכֶל מָקום וְאִין לְשָאף רוּח לְרְוְחָה. וּמַעַבָר 
לער אִישְהַמַּשֶמֶר הָאלם מִתְהַלְךּ, הַנָּה וְהַנָּה מִתְהַלף וְכִידוּנו 
נְטוּעַ בְּיָדוּ, : 

לָחֶם בַּמְּשוּרָה יתַן לי וּמִיִם לְחֶץ אָשְתָּה. וְאוּר הָעלֶט 
הַגָדוּל רָק בָּעַד אֶשָנֶב צר וְכְהָה יִחְדר אַלִי, * לַשָוָא אַנַס לְהַפִּיק 
אֶת סְרִיגִיהַבּרְזֶל הַחִלוּדִים, לַשָוָא מְכַל נַפְשִי לְצַאת אֶל הַמּרְחַקִים 
הַנוּצְצִים! 

הזי, מַה פְּשָעִי וּמַה חַטָאתִי כִּי שָמוּנִי פה?ו 

מִשֶפֶּט וְצְדֶק - מִיד מִי אַדְרְשָמוּ יְדַצְתִּי אָם אֶשַמְתִּי וְאָם 
לא אֶשַמְתִּי, אַחַת דָּתִי לְהָמִית. 

בּעָרב יום אֶמָד יִחַרק הַבְריחַ הַכְּבַד מְאַמָרִי דַלְתִּי וּמִי- 
שָהוּא יָבא, קוּדָר וקר, וּבְשֶם הַמָּשָפְט אֶת גְזֶרדְּינִי יוּדִיעָנִי. 

הוי, לו רק לא בְשֶם הַמָּשכְּט קְרְאוּ וְלא בקשו לְקְדָּש 
אֶת הֶרְצַח בְּצְדְקת-הנְף! 








יעקב כהז 


היא וְהַאחָרֶת 


א 

בּחָצוּת הַלַיְלָה שַבְִּי לְבִיתִי, הָעָלִיתִי אור בְּחָדְרִי וְאֶפָמד 
ָּחָאם נדְהֶם תַחְתִי מַהְהָיה 

ִפַּל | דְּבֶר מָעַל עַפְעַפִּי, | נָשִימְָתִי נָכְלָאָה בְנְרוּנִי. . ואָנִי 
עְמִדְתִּי נַדְהֶם וְנִבֶּט לָפָנִי מה"יְהְיְהז 

אֶת מִחִי חַשָתִּי כְּאֶלוּ נְתֶּש מִמְקומוּ. מָה אָנִי פה וְלָמָה 
אָנִי פח? - 

בַּחַלון מַבִּיט הַנָּצַח הַשָחוּר. עוד מָעַט וְגַם היד הזאת כְּעַץ 


יָבָש תִּהְיָה. הזְּמֶן יְעַמד ולא יִרְעַד כּוּכָב עוד. 


הפוחד שה הג שכממלשה כדח הרא דיק מה שכה-בה-האמ=-? 


הַעוּדָנִּי חֶץ עָינִים זָרוּת סומָרוּת אֶלי מִן הֶרְאִי הַקר 


וּכְמְרְאה צַמָרֶת מְטַרְפֶתסָעַר כָּל מַרְאָה ראשִי. מְתִי יפל הָאִילֶן? 
צַנַחְתִּי עַל כְּסָא וְאָכֶבּש פָּנִי בְּכַפִּי, | תְּהוּמוּת, תְּהומוּת 


| 
מַחָשַכִּים! אָנִי שוקע, אַנִי נָמוּג וְאִינָנִי עוד. | 


בְּנִי. סְבִיב: סָבִיב לי הָעוּלֶם הַגָדול לְאִירְחקר, וַאָנִי, יָצוּר. מָטָה 


בּקְצה"אָרֶץ מִשְָףּ. נִעָנָה וָאבַד בְִּירְמְשְפָט. 


ה שד 


| 
לאו עוד לְבָבִי הולם בִּי וְהָד כְּלמֶלא הַחַיִּים וּמַעמַקִיהֶם 
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על פִּסְָּת הֶר גָּביחּ, ‏ 


וִיחִידֶה צְמַדְפִּי, 





צַל הַר בּוּדַד נָזִיר, 


הומִל, תרפ"א--5*ב 
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מרחוק 5 





הַמְנְחָמוּת. עָיָפִים, 
כָּבַת-צְחוק, 
שֶתכָן עִקְרָהּ הַכְּבַד נִשְלַח 


ְּקְְָאור לַמְְחַקִים, 


ּנְלוּיָה, חוָּרֶת וְרְפָה, 

רוּעָדֶת בִּזָוִית הַשֶפְתִים, 
צְלוּבָה עַל הַפָּה 

לָפְנִי הזּרִים - 

חָלְקִי לא יִהְיָה. 

לא אִמְנָה 

בַּין הָעִימְדוּת עַל סְפִּי דְרְכִים, 
מורְדוּת בּצְחוקן הקר, 
שָמִתְפּוּצֶץ, מִשְתִבָּר לֶרְסִיסִים, 
נוּפַל וּמִתְגַּלְגָל 

ַּמרְחָב, 

כְנִלִי רַעַם, שָכּּבָש מֶרְחָקִים 


וְנֶעֶָם בְּהֶם אֶרְות - = 


ולא יּחַד מִַבָּט עִינִי 


בְּחשָףָּ לָילוּת אֶפָלִים, 


שוּנָה וְאֶחַר מִכִּלְן גוּרְלָין 
ִּי מִבִּלֶן 
אָנִי הַיְחִידָה נְבְחַרְתִּי 


מא הַתְרוְמִמְתִי 
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וו 


י. בת-מרים 


כְאֶלוּ בְאֶה 

מִלְּבָנַת יָדִיהָן הֶרוּחָשוּת, 
וְַדָמָה, 

כּי אַרִינָה נָפְלְאָה. שָל יָמִים 
וְלִילת, 

ַּתְּהומוּת אֶפָלִים, 


עַמְקִים כְּקְרִיאוּת בְּמְגָלוּת דְּחוּפות, 


הַן אוּרגות - 


אֶרִינָה שזורָה 

דְּמְדוּמִי שָחַר חוּר וְכףְ 
ו 

ְּאֶצְבְּעִוּתִיהָן 

הָאָרְכּוּת וּמְהִירוּת 

הַן אירְגוּת, 

ְהָאָרִיגָה נְמְשָכֶת, 

מִתְאֶרְכֶת, 

וּמַשָקִיטָה כָּוּת נַפְשֶן הַהיִמָה, 
מְאִירָה, מִשֶלִיוָה 

הַחִכָּיּן הָרַב - 

וְנוּגות, עצוּבוּת 

מִתְבּוּדְדוּת בְּסְמְטוּת עָרִים שוקטות, 
חָרִישָיוּת 

וְלבָן יָדִיהָן צָמַא וְרוּחַש - - 


ּניהָן ל אַאָרִיף לָשָבָת. 








מרחוק 1 


רק כָּלִי אָנִי לפָנִיף. הַים 
כּלהַיום, 

ידיִם זָרוּת בִּי נְגְע 

עֶינַים רְחוקות 

הַבִּיטוּ הַתְעַמְקוּ וְדָלוּ מָמָנִּי - 
כָּרוּחַ שָדְּפון גוּזֶלֶת, 

ואָנכִי. אֶת-שמִף לְחַשְתִּי, 
נְשַקְתִּי וְדְמִמְפִּי, 

דָּמְמְתִי. 

מרְחוק פּרְשֶת ף יָדִי אָנָה 
כָּצְלִיל גּוָעַ, מִתְרְחַק, 

מְבְקשֶת אֶת-שַמֶף לָשָאת 
לְפָנִי שָמַש-הַיום, 

חַיִּים, רְאִיתִיף בַּלִיְלָה בַּחָלוּמִי 
וְאְקוּם בַּבּקֶר נִבְהָלָה, חַרְדָה, 
ה 

עַד בא הֶעָרֶב, 

עַד רְדֶת דִּמְדוּמיו הַזַּכִּים, 


צַד עָלוּת הַשָחַר - כְּאָבִּי אַלִיּ. 


יא 
בּין הַמִּתְיְחָדוּת 
בְּסְמְטוּת עָרִים שוקטות, 
| נוגות, 
נְכְסְפוּת, 


וְשַלְוָה רִכָּה על *ַעְגועִיהן הַגָדוּלים, 
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וּמִבִּין שָפְתִי, 

הַנָּעוּת לָאַט, לְאַט, 
הוצאתיו, 

אָמַרְתִּי 

ְהָיִיתִי חִרִישִית, 

אָפַלָה, 

ְלְבִּי בְכְאבִי הַקְשָה מְלָאתִי 
וְאָבְלִי חִדַּשְתִי, 

יָדִי, 

הַמְשְלְבוּת אָהָ" בַּשְבְיָה, 
על ראשי הֶעַלִיתִי 0 
וְאָבְלִי. קדּשְתִי, 
בְּרַכְתִּיו, 

נִכְנַעַת וּמַסוּרְה. 


וּכְאֶל שחַר ימ" 


ְְּמְלָה אִחָרֶת יָצָאתִ, 
אָנֶי, 
חָרישית בְְּצְבִּי הָאָפָל, 


ודוי אַלֶיף לְשָלחַ. 


מַרְחוּק פוּרְשֶת לף יָדִי אָנבִ, 
שותֶקת, 


כָּלוּם לא אוּמָרֶת, 


מרחוק 4 





ט 
אַלִי מִרְחוּק נַרְאִית הַיוּם 
וְשמִף. לְחשְתִּי, 
כִּי חֶרַד לִבִּי עָלִי, 
כְּרוּחַ שָעְבַר עַפְנִי חלָקתמַיִם כְּמוּסָה 
וַיִּעַל מַעֶגָלִים, 
מַעְגָלִים מִנְְּדּוּת מִתְרַחָבִים, 
מְרְטְטִים וְרוּעַדִים, 
ולְרְגלִי הָאַגְמון ה 
הַרְחַק הַרְחַק גוָעִים. 
בְּגְעְגוּעִים גְּדוּלִים נִמֶשַך לַבִּי אֶלִיף 
הַיוּם, 
וְשמִף בִּינִי לְבִּין עַצְמִי לְחַשְתִי 
וּבְקול לא נֶשָאתִ. 
עוד עָמַם חָלוּמִי אָתִּי בַלִיָלֶה 
וְשְהַר טָרֶם בָּא, 
צֶלְחָה נַפְשִי עָלִי 
ְּנְהֶר עַל גְדוּתִיו, 


וַאָנִי עַיִפָה מַרְעָתָה 


על ראשי הַכְבָד 
שַלָוַת דְּמְדוּמִים רְכִּים 


לְהוּריד חָפַצְתּי, 
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זאָנִי לא יָדַעְתִּי, 

ויָדִי מָאָז 

אַלִיף פָּרַשְתִי 

לְאָבֶל קְרְאתִיו 

אף מְלְאֶה קשי 

סרד ה 

סוּרְרָה וּפְרוּעָה, 

קינָהּ אַיף אֶשָאז 

אַיך לְמְרִי אַבָל דּמֶם אֶקְרָאז 
וכְאָבִי בִּי הַכָּבָד 

זועָק אֶרְכּוִת, / 
בָּדוְרָש וּמְקְנָא, 

וְנִעָנִיתִי לְתַעָלוּמוּת מֶרְחַקִים, הַקוּרְאִים 
בּנְעְגוּעִי הָרוּעָדִים, 

נַעָנִיתִי, נְדְרשָפִּי, 

ּכְמִלְפְנִים צְמַדְתִי, 

ראשי זָקוּף וְעָינִי תְּמַהוַת. 
ְאַלִי קְרְאתִי, 

רְחוּקה, 

לְחִיד. 

ּי נְדולָה מְאֶז אַהָבְתִי אַלִיך 
וּכְלְמָה זו שָיְדַעְתִ, 

וְעַל אַהֶבָתִי מִשְתִּטחת אנִי וְגוְעָה, 
צַל אַהְבָתִי הַצַלוּבָה כָמונִי 


אָנִי גוּעָה, שוּאָנֶת, 





מרחוק 


קְרְאתי: 


כַרְחוּק - וקרב לא אֶקְרַב אַלָיף. 


מְלָאָה קשִי 

ומרד' רב; 

עוד הפפְפתִּי עֶלִיהֶם, 
וְשָמָרִי דְמָמָה גֶנוּזָה 
שָתִיתִי מִלאהַכּוס, 
הָפַכְתִּי, 

מְצִבָּתִי צַדתְמָּהּ. 
וַתִּשְתַּכָּר נַפְשִי עֶלִי 
וִַּתְהוּלַל, 

וַתְּעַל כְּמְדוּרָה, 

הְעוּלָה בַלְשוּנוּת-אֶש-אַרְגְּמִן רְחָבוּת, 
על מִפְתִּן שָחַר חוָּר 
בַּין צַלְלִי עִצִים גְבוּכִים, 
חֶרְדִים 

וְנָעִים, 

ָעִים וְנָדִים 

וְאֶחוּר נָסינֶי] 


וְעַל חֶלְקת הַנָּחַל הַקְריב, 


בְּלְשונות הָאַש 


נָפַשִי הָעוּלָה שָכּּרָה ' 


י. בת-מרים 





מַראשִי עַד כַּפוּתִרְגָלִי שַחוּרִים עָטוּפֶה, 
לי נוקף 

וּמַעֶלָה גַלִים על גַלִים, 

בְּעְמְדִי חָרִישִית וְרחיקָה, 

כּה רְחוּקֶה מָפַּל - 

הָיוּנַח לי 

הָירֶף כְּאָבִי 

וְאוּתֶף לָעוּלֶם לא אֶרְאָה פָנִים אֶל-פָנִים 
בּאַךּ לא יְחוּש לִי לַבִּי, 

לְדְמְעָתֶף לא אַקְשִיב, 

וְזֶהָרוּרִים לא תרעיף 

ּח"צֶחוקף הָעַרַהרוּעָדֶת - > 

רק יָרטֶט הַדקילְף כְּמִלְפָנִים לְפָנִי 
וְיַעָלָה לְעִינִי כָּאָבִי הַטָמִיר - 

וְאֶנכִי. חָרִישִית, 

חַרִישִית אֶתְהַלף לְבוּשָה שֶחוּרִים, 
וְאַקְשִיב 


לְהָמְיֶת קולְף הָעוּלָה בָּלְבִּי 


ענִי שָכַחִי הַים, 

?א זְכַרְתְּיו, 

ָמֶלְפָנִים גַאָה, טָהירָח 
ושחר צָעִיר יְהָל. אֶתפָני, 


אֶתשָמִ מרחוק 


מרחוק 


אתְף בַּחָליָמִי רְאִיתִי 
הַיוּם, 

דְמְמָה וְעַמְק תְּכְלֶת 
מִסְּבִיב 

יִצָאתִי הַחוּצָה, 
וּשֶלשָה נָרוּת דוּלקים 


הָרִימוּתִי אֶל-מוּל הַשָמִים; 


וציו בְֶּלהָרמַב מִלְְעַל 


אַלְפִי כוּכְבִים מִזְהִירִים 
בִּצְנִיעוּת, 
הַקִיצוּתִי 


וְשְבְעְתַיִם חָרִישִית הָיִיתִי, 


אִם אֶקוּם בְּאָמְצַע הַייִם 
הַחַרישִי הַזָּה, 

ְאָנכִי. ָרִישִית כְּמוּהוּ, 
וְאֶתְנַעַר <פְתַע, 

וְאָגְעָה. בְּקּל, 

וְיָדִי בִּסְלִיחָה נַכְלָמָה וְנַסְתְּרָה 
כּה אֶפֶרש וְאושִיט לְפָנִי, 
ּבְדַרֶךָּ רַחָבַת יְדִיֶם, 

בֶּשְדות וַעָרְבוּת רְחוקות 


אתָע יְָחִידֶה, 
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כת-מרים 





מַהכְּבְדוּ כָתָפִי וֶרָפו, 
מַהמעִיק כָּאָבֶן. על נַפְשִי אַלָם עָּבִ, 
ְעִינִי נכְלְמוּת, 


תועות וּמְבַקשוּה. 


1 
לי נָד בְָּרְבִיט חָלמִי היָלָהת 
נָד לי וְרָמז 
לָאות, 
אַּ נְעָלַם פִּתְרוּנוּ מְלָבִּי 
ַיִרְחַק ממָנִי 
אֶז קְמַתִּי מִמִּטָּתָ" 
פה תְמַהֶה, - 
וְשוּב הַשְמְטַחִָּי. עְלֶיהָ = 
בְּכִיתִי 
וּפָנִי כְּבַשָתִּי בַכָּר. 
אַּ נָעָלם פְִּרוּנוּ מַלְבִּי, 
ָעָלֶם. 
וְזָה חָלימִי לא אֶרֶשם 
לא אִגִלָה חָלומִי לָאיש, 


יְשֶקע בְּלבִי, 


ְּבְרֶק בָּתוף עָב קִדְרְת, 
שָצְפן מְחַכָה לְרְמָז הָרְעַם, 
מְחַכָּה וּמִבְּרִיק רחוקות - - 


כּה יָשֶקע חָלומִי בְלְבִי. 


מרחוק 5 


וּפַסִיהַתְּכָקֶת הַנוּגִים, 

שָנּפֶרשוּ בַפְלִיאָה נַכְסְפֶת, מִקְשִיבָה, 
מִמַעַל ?ראשי 

בְּאַפְסִי הַשְמָיִם הַגְּבוהִים, 
יִשְתַּקפוּ בְעָינִי 

בְּכָמִיהָה עָרֶה, 

ְַּמְצָה טֶהירָה, 

וְיָחַד עֶם צִלָלִי הָעַצִים, 

הַשָקוּפִים וְהוּזִים 

כּאֶחוּזִיְחָלוּם - 

שר תַּעְלוּמוּת של זהַר 

יאֶרְגוּ בִינִינוּ 

גַעְגַוּעִים כְּמוּסִים, 

כְּחוּטִיתְכָלֶת דּקִים. 

כּהּ אָמַרְתִּי, 

וִיחִידֶה, 

עוּרְגֶת וְצִיפָה, 

אַלִיך חִכִּיתִי. 

ְאִיְכָה זֶה בְאָה אַחָרְתז 

אי הָיֶה, כִּי לבָּן שְמְלָתִי הַצְחירֶת 
ָהֶפ לְסמֶן של אַבָל כָּבַד, 
קְפוּלֶיהָ הַמְּהִירִים,ת דָּקִים וּפוּרְחִים, 
אֶרכוּ, הִתְרַחָבוּ 

וְירְדוּ כִנְחָשִים, 

מְתְפּתְלִים סְּבִיב כַּפּת רְגְלַי 


וראשי הַנִשָא לְמָּרוּם - נָטֶה לְאֶרְזי 


102 : בת-מרים , 
א ₪קת777₪ 7 7 רב ווה 


וּבְנְגִיעוּת אֶצְבָּעוּת זְהִירוּת, 
נוּבְעות וְאִינְן נוּגְעות, 

כּה נוּגות 

ּמְלְטְפוּת עַבָרוּ עָלִי, 

מַראשִי עַד כָּפּוּת רְגְי, 

ָּהַן טֶבלְתִי, 

אַחַת וּשְתָּיִם, 

ְּבְמעָיָן זף וקלחי 

וְטְפָה מַשָעָרוּת ראשי הֶרְטְבּוּת 
נְפְלָה עַל צִיבִי, 
וְהַבְהִירוּ עִיבִי 

ְָדָלו. 

ְאָנְכִי טְהַרְפִּי, נְצְרַפְתִי 


ְנִפְלְאֶָה הָיִיתִי, 


אֶת-נְשְמְתִי אָנכִי מוּציאֶה 


ְעַל כַּפִי נוְּאֶה לְמָּרוּסו 


.. אָמַרְתִּי מַאָז: 

בְּשֶמְלָה לְבְנֶה, 

ְּהירָה וְכָה, 

אַלִיף יְחִידָה 

אֶחַָּה. 

יְהִידָה מַרְהוּק בְּדְמָמָה אָעָמ' 


עוּרְגֶת וְציפָה. 
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וְנְגְלוּ בְַּעַמַקימַעָמַקִים 

צְלִילִים, הַדִים מִתְרַחָשִים 

וּבְאִים מַרְחוק, 

זוּרְמִים, מִתְאַחָדִים וּמַעָלִים לָעִינִי תְּנוּעוּת 
קלוּת, מְרְטְטות, רועדות 

מִלְמַצְלָה לְמַטָה, 

מַמִּזֶרֶח לְמַעָרֶב, 

מִצְפּן לָדָרוּם, 

כְּרַפֶרוּף כְּנפַיֶם חָרִישָיות וּמְהִירוּת, 
ּלְעַמָּתֶם צְבָעִים 

בּדְרְכִים שוַּנִים נָשֶזְרִים, 

מִתְרַכָּזִים 

וְרוּקְמִים יָרִיעוּת וּרְקמות נָפְלָאוּת; 
צָלֶיל וּתְנוּעָה שַל1, 

תְנּצָה וְצָבַע שָלָה, 

צֶבַע וְצוּרָה שַ5, 


צוּרָה - וְאֶדֶם. 


בָּאוּ אָלִי בַּלִיְלָה הָאֶפָל הַזָּה, 
וכְאָלוּ יָדִים הוּשטוּ מִלְמַעָלֶה 
לֶמַטָה אֶלִי, 

אֶחָזוּ בִי, 

הַחַזִיקוּבִי, 


הָעְמִידוּנִי. ל רַגלי, 


---- כ 


י. בת-מרים 


אֶחִזֶה בְצִיצִית ראשי הַלוּהָט 
וַפָעַל בְּעִינִי, 

ותִרְעַד על שָפְתִי, 

ַתְלָהָט יָדִי וְרְגְלִי - 

וִתִהְיִינָה נְשוּאות כָּמו רוחות 
בְּמִדְבְּרִיות דּמָמִים, צְמָאִים, 
וָּרֶם אוַתִי לְמַעְלָה - 

גלוּיה 

וּפַתוּחָה נֶגֶד אַרְבָּע רוּחות הָעוּלֶם 
וְְפָנִי שָמָש צוּעַק ופורץ 


הַצִּיגְתָנִי, . 


שְבְּעְתַים בּוּעָרֶת מִמֶּנָּ 
ְעָה, 

בְּלַהָבוּת-אַש אַחוּזֶה, 
בֶּילָלַת-פְּרָא עַל שָפְתִי, 


גָד שֶמֶשיהָי, 


ג 
אֶת-נְשְמְתִי אָנְכִי. מוצִיאָה, 
וְעַל כַָּפִי מְרִימָה, 
וְנוּשְאֶה לַמָרוּם, 
בְְּפַלַת לְחָש טְמִירָה, עָמַקֶה, 
לְפְנִי תְהוּמוּת הַדְּמְמָה, שקמו ל 


בָּאפָל הַילָה הַזֶּה. 


תְּהוּמוּת דְמְמָה קמו לְפָבִי, 
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לְרגְלִי מְפיָּס יָנוּחָ.: 

אֶת-שָבִילִי זָה 

בַּעַלִי אָלוּל אַרְפָד, 

וּבִין שָדַרוּת לָבָּנִים, על צֶשָרֶם אָבָלִים 


חיטאת וְשַחָה צֶ<וב לְבָדִּי, 


בּחַלוּמִי 

רְאִיתִי אָש יִרְקה, 
עויָה וּמְהַבְהָבֶת, 
צּלָה וְנְמְשָכֶת, 


נוּטָה לַצְדָדִיס, 


בַּסְלוּמִי רְאִיתִי אש ירקת. 
-% . ד . - :ןז 


הַסְלוּררְתּי, קְמְִתִּי מִמִטְתִי, 


זָגְדִּי גָבַר אורדשָמָש-הָיים, 


צַש גְדוּלָה, 
ֶדוּלָה מַאור-שָמָשַהָיוּם, 


י. בַתמְרִיִם 


מרחוק 


א 
אֶתהַמרְחֶק, שֶנֶּח 
ַּנִי וּבַירֶף - : 
אֶצָבר כְּלוּ 
לפְנִי אָבוּא, 
אֶת-כָּלוּ, הַכְּחל, 
אָכְבּש, 
ּנְשִימָה אָבְלָעָהו 
וְאָבוּא 
לאמר דְּבַרימָה לָף. 
מָה אמָרוּ 
וְאֶם אמַר? - - - 
ּכְּשָאמַר 
ְאפְנָה. לְלְכֶת, 
סָגְרוּ מֶרְחָבִי, כּכְנְפיִם שֶגָאֶסֶפה. 
ורק שָבִיל צר יְִפַתָּל, 
כּמו נֶעֶָם 


טָגְָה בת 


י .] 
. / 


עְְעָרֶב לפָנִי יס יָרוּקתדאָרֶס 
ּלִפָנִי קסְמִים זָקָנִים וְנַרגָנִים: 
כְּהַחָרֶש חרָש עַתִּיק שְכוּחַדחָךְ 


יָם יָדם - וְאַבָלִים 5% הַפָנִים. 


ְסַלָעִיחוּף נְדְהָמִים יָסְבּוּהו 

וְעִין הָאפֶּק מִכָּה בַּפְַוְרִים.. 
בִּירְקדדְּמְדוּמִים דוּמֶם רַק יווּעוּ 
מִשְבָּרִים קְרִים, עָרִים ולא עְרִיס 
ּמִרְחָק יָנוּד מִפֶרֶש נִָּח. אָנֶת 
בִּיגוּן הֶעָרֶב תְּשוּט, בַּרְבּוּרימִיט 
קרב, אֶפֶר לָבִּי קח - וְאותו שָאנָא 


אֶל עַבֶר אַרְצוּת שֶמָרִים אִֶמדָמִים 


מַעַבָר לָגְבוּל יָמִים אַרְצוַתסְתְרִים 
נֶרְדְּמוּת בְּאֶלֶםדהוּר לֶלא-אֶרְשֶת... 
מסר שְלוּמִי לְשְחָרִיָ צְחַיהשְחָרִים, 


אֶל חפְרְאור כִּי תִקְרְבָה לְנָשָתו 


לָהֶן מִקְרֶב עָרֶב עומם, כָּלַה 
קול נָפְשִי עוּלָה עָלה אָט וְאָבר.. 
שָלוּם עְצְבִּי לִהַדְרְן לא יִגּלָהי 


בְּכְתאָבָל לְמְנוּחָתָן כָּבודו 


-מרסיליה, תרפ"א. 


6 אהרן ‏ צייטליין \ 

כ ש וו יי 
בְּנִיזְקוּנִים הַָם ?קיץ. חְדְלִייָמִים 
הוּלָידוּם, יְמִים נוּבְלִים עַל שְלַכְתֶּס, 


הַשָמִים בְּכֶלדְּבָר. עִיןנזְעְמִים. 


ַּיִּם, 15 צָרוּ גְדוּתִיו, יְהֶמִי 
כְאָנקת-חֶלָל תִּרְעַד עוד בְּלֶכְתֶם - 


נַחֶלַל הְאוּיר ישְאַל: לְמָה הֶיוּ?.. 


מְגוּר"ְהָאהַבָה 


. : שד = 


יש תִּסְגר יָד הַחַשָק שִפָתִי אֶשָה - 
וְהַיִתָה אָז הָאָשָה סָתוּמַתפָנִים, 
כּה יש עָסיְעָרֶב יִכְלָא. יָם הְֶנְנִים, 


חֶלָקְתו - אִי הַסְעַר שְיִרְעִישָהו 


לבָדִתָהּ אַהַבָה לסְהַר בְּנְנִים 
האַַבָה עַת כִּיתָהָלט בְּפטִיעָהּ - 
גינְשָמַת חַי, גִסתְּהוּם לְבייָם מַחַרִישָה, 


ְּהַחָש בְּלֶב חרֶש זְקְנִייפְתְנִים, 


זאת דְמְמָה ילָדַת מָגוּר, דְמְמָה בְזֶה 
לָשָאון הָמין הַיְקוּם, אַשֶר מחוּץ לָה, 


לֶכֶל אֶשֶר לא היא ולא אַהְבְתָה. 


מַעוּלֶם טְמִיר, עוּלֶם אַחַר אֶצְיָה, 
לָהּ שָנוּא כל וְאֶהוּב ?ָהּ רק רְזָהּ - 


רָז נפְשָה הַמַסְִּיחָה, הְַּבְצְתָ. 


פריז, אב תרפ"א. 


שירים 5 
ו 70 בוו 


אֶל סְתֶר סדְקי כְתָלו 
גורְלו אותו קשרג 
- יום תָּמִים רְאֶה שָנֶת 15 


לָעָרֶב קם - וַיִשָר. 


הַצִלָלִים גָּאוּ גָא 
וְקשוּת שָר הַצַּרְצֶר: 
,יקוּם זֶה אֶפָל - מָה הואז 


מִי נוּרָא אותו יְצַרז . 


אור-יום א רְע, אַך רע הוא, 
כִּי. ליל קרבו אֶצַר"... 
הַצללִים חָרָש זע 


ע חָרֶש שִיר הַצְרְצָר... 


ְָמִים 


יש גְּשָמִים קודְרִים, גוּטְפִים בְּבְצָר רַשֶת. 
לְחומוּת עִיר יָשִירוּ שִירָה רְעָה, 
יִתְנַבָּאוּ מִיתַת-רְֶקב וּמוּרְאֶהּ - 


על קְבְרֶם בִּעְנְעָב לא תִפְרַח ,קשֶת. 


בְּשִירֶם תִּשְמַע נְהָמַת-לָב נוּאָשֶת 
וְִפצוף עַכְבָר נַבְקָל בָּלִילזוְָה 
ְתובַת בינת וְכלחַטְאֶה, 


כָּ-תָלוּנת סוד מִיּם וּמִיבָּשֶת. 


4 אהרן צייטל.ן 
------/- ד ו 


בו יָנוּחוּ יְגְעִי שִיר, 
וַיָרְדַם כְּליהַשָר, 

עוף,. לָבדאֶדֶם, מִץְיְהֶר, 
וְהַפַהַר בְּעַד אְפַר- 


עָבִידאֶפֶר הָעַלָה נָר, 


עַר הַגָּר, עֶת עולֶם נם, 
עַר וְצוּחָק צַחוקידדֶם: 
.בד אףאֶחָד איגל נָע - 
מַה-זֶּה טוב וּמַה-זֶּה ְע? 
עוף בְּמְרוּמִיו חָדָל סב - 
מַה-זָּה רָע ּמַה-זָ; טוב+? 
תּם הָאֶוז וְאִין אֶהָהּ - 
מַה-זָה טוב אּמַה-זֶה רְעז 
וּכְעַל בֶּהנוּת קרב סוף - 


מַה"זֶה רָע ומַה-זֶּה טוב?...* 


הַחַלן פַּבָה... 


הַחַלוּן כב כְּבָה, 
הַכַּתָל שָחר, שָחְר... 
הָאור - הָכְלִיל גְוְע 


הָיְזֶַח. שמָש מֶחֶרּ 


הָאפֶל גְּבַר, בָּבָר... 
הַצְרְצַר שָר מִזְמורִיו 
צַל זהַר עָבר עָבֶר, 


צַל שָמָש טֶָרף טרף 


שירים 


...יי 9ּ 2 


בַּיֶם, בֶּנְוע חֶרֶס, 
אָוָשָה מִפְעוּרְרֶת, 
כָּמו תְשָאֶל תְּהוּם רִבָּה: 
מַהייִהְיָה לְהַבָּא? 


אָוְשָה... 


מַעַל לראש אֶח נְפֶשָע 
קול נַשְָמַע כְּאַוְשָה, 
הָלא הִיא הַקִנָה 
לָאָמָּאהַשְכֶינָה... 


אָושָה... 


ּלְבָבוּת בְּהַקשָרֶם = 

וְהִיתָה שָפַת אֶשָרֶם 
י שְפַת אָוְשֶה חָרְדָה, 

הַמְכַסְּה עַל הָדָהּ. . 


אוְשָה.. 


צחוק 


שֶם עַל מִזֶבַּח עְבִינוּר, 
קְמַל, כָּבָה אַחָרוּן אוּר, 
גְדְּעוּ קרְנוּת, עָמַם יסוד, 


שֶמָש, קְרְבְְְּסוד. 


ש-הַלַיְלָה פְתַח דָּבִיר, 


| 6 


4 אהרן צייטלין : 
...וטוה ה3ּ3(3(/<-2 
הָה, על אַרִיג"מָרְחָקִים מְתאֶר בְּדְמִיהאון 

דיוקן פָּנִי מָנֶת - 
אַףּ שְוָא, לא יבואָם! 


לְאִידֶם לוּעַג הוּא, הַזּוּעֶם... 


ַמַגוּרַת בָּל"הָאפֶק הַתְעַגְלָה עַד לְמָאד - 
וְאֶפָס כָּלנִיד בֶּהּ.. 

בק מִפֶרֶש חוָּר יָאָבִיר, אוי לָךּ, מִפֶרש-נדו 
מִי יָצִיל פִּי תִטְבָּעז 

נוּכָל עַתִידְףף - 


ְָם זה נוּאָש - הִָסְפִּיְִז 


ּחָבָר צָרִים פָּשְטוּ עַל ישִימוּרְיָם 
ִּעְגועִידכְלָיוּן, 

ְכִי תִּשָבַר כְּנְפְףּ, מִפֶרֶש חָוּר, תֶּם, 
גואל לָך אָין.. 

בַּתְהוּמוּת חַדִּלוּן 

תור מָלוןלַיְלָה, תוּרֶָה מָלוּן! 


יפוי 


אוְשֶה 


ב בַּשַלָכֶת, 
אושָה מְהַלָכֶת, 
ּנְשְמָה עָגוּנָה 
הַמְבַקְשָה תְקוּנָה... 


, אֶוְשָה. ..י 


שירים 1. 


7ח]/// ו 


יָד פָשְטָה לי מִמרוּמָהּ - 


א לא עֶצַרְתִּי תֶפס... 
,עְלַה-נָא אַמָרִי, - קְרְאֶה אַלִי, - בּאְנָא" 


וְאֶצָמד בְנפָש הוּמָה - 
ולֶראשִי עב נִשָרְפֶת, 


עָב וְרְדְּה, עָב גַלְמוּדָה, עָב אַמַרוּנָה.. 


עוט?ים, 


עֶם כָּהוות הַיִם 


מִמַעָרֶב צֶנַח "ם ויַצְלל דם בְּוָן 
מִיהַוֶם - וַיְגרְף 

יָם בְּקולוּ-נוּאֶש שָר לְנַפְשוּ כָעִין 
הנִיין לְעֶרֶב, 

שיר נְכַה-קולות... 


צַהְבִּיצִלְִים חוּלָמִים חולות.. 


שר יָם יָעַף, בּוּדָד, יָם רְפַה-הַקוּל, 
ְּלָב לא יקו עוד.. 

שָבָרִייגָל מִתְפַּלְשִים בָּעִירם 5ּל בַּח!? - 
זֶה חֶשֶקם אַךְּ לאברד... 

לוא אַין יִבְלְעַסו 


מַחוּל קר שָבִים הָם אֶל מִים.. 


הַיָמָה הִמָּה שָבִים בְּרֶטֶט וּבִּיגון 


מעָה נַטָזָבֶת. 


אהרן צייטלין 





הבּיטָה בי - וַתַּחִי בִי 

דְּמוּת יִלְדָּה, אֶהַבְתֶּיהָ לְפָנִי שָנִים... 
תוף לבִּי 75 הַשָתִּנָּה, 
הֶשְתִנָּה כל עַלסְבִּיבִי - 


וְאָרָא דְבָרִים טוּבִים אףְ"נּשָנִים. 


לְחִיחָמוּדוּת דְּשָנֶה 
כב חַכְלִיל. עָלְתָה 
ַתְּהַבְהֶב רְגַע אֶחָד עָדִי כָבְתָה.. 
דּם קְסְמָה בְּבַתיְעִינָה 
לָנַפְשִי, רַבַּת חֶלְתָה, 


ְַרפֶרֶף רַגַע טָחָד עַדִי אֶפֶסָה.. 


וּנְשִיקָה טֶהיִרְהרכָּה, 


פב בְלָהּ אַהַבָה, 


ואְבַּע צְחרְהדַקה, 
ְאֶצְבָּע לְבְנַת-שַעָוָה, 


בִּי נֶגְעָה, רְגַע נְגְהָה - וּכְבֶר פָּסָה,.. 


ּשָבִיל מִתְפַּתד הֶרָה, 
צְעַדְנוּ בו בְּאַחַָד 
הַיָמִים - פַּתָאם הְרְאֶה לי, וָאִינִי 
יודע. מי לי הֶרְאֶה... 
ואַלְךָ אִתְהּ יָחַד, 


א פתאם עלתה הרה - ותעזבני. 


ל 9 
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אולי מִתוּף רַתָמִים נָאְָחוּ: שְחָקים 
עַל כָּלָב אוּבַּד-דָּרְךּ נָד בַּשְוְקִים - 


וּמִילָל ל 


צִפַרְדְּעִים אוּלי עְגְמוּ בְּמוּבְצָה 
תו מִדְמָנָה נָאָנְחוּ. כִּי הַקיצָה 


תו ב 


אוּלי יָהְגָּה פַָּעָמוּן בְּראש צַרִיחַג 
לַיִלָה לא עוד יִזְעַק, לא יִצְרִיחַ - 


אָנְחָה %15 


קול בְסָזֶר ליל, קול אָנְחָה... 
מִי הוּא אָשָר גָאָנַח, גְאָנַח כֶּכָה 


מִי הוא זָה 


דּמוּת 


ְּהַאֶפַר מוּקְדִיעָרֶב, 
ָּבְבות ל אֶחָיתִיה - 
וַתִרְעָד עָב אַרְרוּנָה עוד עָל אש 
רָגַע טָרֶם תִּעֶרף 
וְדָמָהּ וְִסָה 


הַבִּיטָה בִּי בְְּפְעַ רְחָמַייאָשָה.. 


בְּבַתצְחוּק נוּגה-נְעָנָה 


48 אהרן צייטלין 


- ,א קן זֶה בְמְרוּמִי הָעוּלֶם הִגָּדול 


מַה-נּבְדֶּל, מַה-נָּטָא וְגָא" 


- .כְבֶר אָזָלו מָלִים מִעְפְתִי אַףיְנְבַל 
אָבִיב הַנְּשִיקוּת - אַלָלי" 
-- .אין צרך.. את אָמרִי י: ,אַתָה"- וְדמִ. 


רק מִלֶה זר לַחָשִי של וָדַי".. 


- שםיזאת רְעָה חוְלָה, כִּי לַיַלָה מְלָכֶת, 
ְטָרֶם נַגִיעַ לזְבוּל...* 
- ,מה חָפֶץ בּו? נַעָמד וְנאמר: חָדְלָט. 


פה גְבוּל -- וּמַה-קדוש מִגְּבוּל'., 


אנחה 
7 
קול בְּסְתֶר לְיל, קול אַנְחָה.. 
מִי הוא אֶשָר נְאָנַח, גָאָנַח כָּכְהו 


מִי הוא וָהזּ 


הא נָאָנַח. איש בְַּבְלִיגְסִיסָה, 


א כִּי נָאָנַח תינק בָּעָריסָהוּ 


מֶה הַקלז 


הָלֶ אולי גָאָנַח, אֶשֶר עְיָפָה 
נָפְש לְחָשָכָה, יָצַן ספָהּ 
לא ירא הואז 





שירים 1 


כו ור 





לב עָזוּב ,ְְעִי וְְוף. 
וְעַתָה נְדַלְתִּי - וּמִי ?יז 


ַלִּי, רק צַלִ.. 


ה יכ הָייתִי - והי לי 
כָּל-רוּחַ קל - חָלִיל, חָלֶּילִי, 
ועַתָּה בָרוּחַ בְּעְבָרוּ 

לי נְשָמַע קול לב בְּהְשָבְרוּ.. 
וְעַתָה נְדַלְתִּי - וּמִי לָי 


צלִי רק צָלִי.. 


אַהָבַתסְתָ. 


- ,כְּבֶר כָּבוּ הַנָּרוּת, אִין פל, רק הֶעָשָן.. 
הַאֶם לְךּ, אַהוּבִי, לא צר" 


- ,מִמָּאַת גַרותרִתַּצָוֶה ?י ייקר הָצֶשָן, 


- ,הַדר, אַהַבְתְנוּ עַירמָה תְהַלַּף - 
אי בְּרַק עָדָיֶיהָ וְהַזוו* 
- ,וְאָם אַהַבְתְנוּ עִיְמָה תְהַלַך - 


פִישָבְעָה הָן פַבְהַק גְסְתִּיף". 


,וּרְאֶה: קן לְבָּנוּ בָּעוּלֶם הַגָּדוּל - 


כְּפְצַע הוא מַשָחִיר... רְאֶהו" 


אהרן צייטלין 


שירים 
תפְלָה 


הַן יָלָד הָיִיתִי, אַך יָלָד, 
אֶל אָמו בַּצַר לו יִמַלֶט. 
יקומ גְְּרְנָּה, גן רענן - 
וַאָנִי טָרֶם אֶשְאַל לגְנָּן 
וְעַתָּה גְדַלְתִּי - וּמִי לָין 


צִלִּי, רק צָלי.. 


בְּיות עַינִי שָלנָה אףיקְטנָה- 
ה 
ומר גם אחית המשר 
כִּי טָרֶם עַל אשָר לי הוּשר.. 
וְעַתָּה גְדַלָתִי - וּמִי ?יז 


ל רק צלי.. 


הן לַבִּי כִּי קטן - ויִּבְטַח, 
אֶל סוד וְאֶל מָגוּר לא נָפְתֶּח: 


ְעַתָּה דֶם יָזוּב לב עזוּב, 





קדם 5 


עַל גָבוּל דַּרְכִי-גְלוּת, וּפֶתָאם - 
ובקע שִירָה עַצוּמָה מַחֶזֶם הָחָשוּף וּמָשַרְט, 
הַמִבְהִיק בְּאְָלִי דָם קרוש וּמַבְלִיט אֶתפְלטַת אוְּשָרִירִיו 
מִתְכּוּנַן לְקרְב שָנוּתאַלְפִים כֶּסְלַע בְּסוּפַת-הַדורוּת; 
וַיקשָב הַמִּזֶרַח רב קָשָב ודע כִּי שְבוּעַתדאָמוּנִים 
נָשְבָּעִים לו בָנָיו הַגוּלִים בְלֶכְתֶּם אֶל אֶרֶץ שוּסִיהֶם, 
אֶל אַרְצוּתדהַמַעָרֶב הֶרְחוּקוּת... 
וְהוּא זוּכֶָר שָבוּעָתֶם עַדדעַתֶּה, 
ומאָמִין בָּשוּבֶם, וְאָם גַּם יִתְמַהָמַהוּ שְנִים וְיּבְלִים. 
אַָה הָם דִּבָרִי הַיָּמִים לְמִזֶרְח הַגָּא וְהַכָּהל; 
קרְאתִים בַּדְמִי לִילִידְנְדוּדִים מִמִגְלוּת עַתִּיקוּת וּקדושות, 
אַרוּזוּת בְּתִיקִים שַל כָּסֶף וְחֶתוּמוּת טַבַּעַת הַמִּלְךּ. - 
ְיָתֶר כֶּליתֶּקְפוּ וְחֶסְנוּ, פָּרְשַת עָלִילוּת גְבּוּרִיו, 
הָלא הַמָּה שָמוּרִים וּכְתוּבִים עַל חול דַּרְכִיזְהָב שוּמַמוּת, 
על פִּיחַ שָל עִיִיהמִקְדְשִים וְעַל דַּשֶָן מִזבָּ שֶנְּקְרָע, 


וַחָרוּתִים בְּחֶרְטיהַסוּפְרִים עַל שיש לוחות מִלָכִים אַדִּירִים, 


שבט תרפ"א, 
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ִּמְבַקְשִיב שָמִיִם חִדָשִים, שֶזֶר. ָהָס קְצֶף הָאֶלִים. 
וְנְקמַת הָרוּנֶם בְּאֶדֶם - 


יָשָבוּ אֶז גולִי-הַמָּזֶרְח עַל גְדוּת נהֶרותֶם לוח 


וָהָיו יָדִיהֶם אָזוּקוּת בְּכְבָלִים וָאָפָור על ראשָס, 


וְְעְגועִינְצְחִים. לָנוּף-מְכַרְתֶם, שָגָ"וּ מִמָּנוּ. -: 

יָשְנוּ הַשוּבִים אֶת-שָנָתֶם, רק צִוּפִיהַמְשמֶר הַשָכוּריס 
עוּד סְפרוּ בְלַחַש של פְּתְנִים תִּעַלוּלִי שֶקוּצִים וְגְעַל, 
עד קְפָא הַלִיָל על עַלְלִיו וְסְמָרוּ הגִלִיטם מְפָחַד, 

וְכְוְצוּ אָגְרוּפִי הַשְבוּים לְשָמַע ענת אַחִיוְתִיהֶם, 

ָסְפַד הַמִזֶרְח אֶתבְּנוּתִיו הַשזוּפות,.. 

וַיִהִי בַּעָלות שָמַר וְהוּא קודר תעשָן, הֶראשון לַגְּלוּת, 
וְנְמפַ. הָאיָב ויְאֶץ בַּגִילִים לָקוּם וְלְלְכֶת: 


הְַגְִּגְצָה אנ לְנְהָמִ הַחִית בְּקְרְקסיהַבִּירָה, 





דיו 


בְּשֶסְעֶן אֶתשָבונִי הַקִיסֶר ?קול הָמין הוגג, צְמַאְדָמִים, 
וְלא יָדַע, כִּי שָבְתָה גִם יְהוּדֶה כְבֶר שַביָה בְּנפְשוּ הַפַּרְאֶָה, 
וְעַם תְּרוּעַת ,יי וַיקטִיס" זְעוּמָה מִתְרְקֶם ,תִּיְדָאוּם" בָּהּ עָגוּם: 
בָּמְכון קפִּיטוּלִיּן אָז יְקֶרס יפִּיטֶר ויִקְפָא בָעִינִיי 

הַבְּרָק הָאַחַרון לְמַרְאֶה בָנִיהצִין הַשָבוּים בִּשְעָרִיו - 

ּין קרני הַשָחַר, שָעְלָה עַל הָרִים עטופִי דְמִימָוֶת, 


הַסְתָלְסְלוּ רַצִיְהָאוּר, שָהְצְלִיפוּ עוד דְּלַקת-אַרְגּמִן 


על דְּרְכִים אַבָלִים, גַשֶקָפִים מִתוּף ענְנִיהִעְשֶן מִתְנדְּפִיס 
לֶרוּחוּת-כְּנָרֶת הַצְחִים, הַנּוּשָבִים עַל רְאשִי הַגולִים 
כְּבֶרְכַּתמוּלָדֶת אַחֶרּנָה. - וְרְגַע הָם עָמְדוּ מִלָּכֶת: : 
ַיַעָמר קָאוּיָב, מְחַכָּה, כְּיְרא לְהַקְנִיט אֶלַדמִזְרֶה, 


הַנָּפָרֶד מִכְּנִיו בְּלַחַש וְכירֶת בְּרִיתַ-עוּלֶם עַמֶּהֶם 


> ו ישו % ?יי השקי יי ץק וירי ד ידיי קריהי 0% הבול ו. 


קדם 3, 
----]-]-]-]-]-]--]--0--( (-2([][][][][]---רריההההההההוההוהההוהוהמטטחטטוייויווויוואיישאווטט אטשמטאטאאטאקששאששוג. 


ּמַצְבָּיא אֶתכְּלס עַנֶק, אַשֶר 1% יָכֶס פִירמִידוּת, 
וְעַינִיו כּה קורְנוּת בָּעז עַד לעַמַם כֶּלנְגהּ-אֶלִילִים, 
ְנַסֶשל כה גְאוּלָה וּצְרוּפָה מִנָּשְמַת אֶל אֶחָד הנָּשְגֶב, 
וְתָו דְּרוּרדעוּלְמִים עַל מְצַחוּ וְזֶרהַנִּצַהוּן יְעַטְרְנוּ - - 
הַמְִּרֶח, מַה-פָּעַם כּה לְבְּךּ: 
נצְחון - -7- 
וַיזְכר הַמִּזֶרְח - 
וַיִרְעַד בו לְבו ויסְעַר פָזְכְרוּן אַחָרוּנִי פֶרְפוּרִיו 
על מִבְצְרִי סַלָעִיהַגְּלִיל וְתְבוּר הַגָּא בִּין הָהֶרִיםו 
עַל הַרְרִיייְהוּדָה הַפְלוּלִים, זָה מִקְלֶט הָאָחָרּן לַמַזֶרַח, 
שֶם שָרִידִי גְבּוּרָיו נלְחָמוּ קְשִי-ערְף וּצְמָאִי נְצְחוּנוּ, 
וּבְדָמֶם הֶם תִּלָעוּ אֶתדנְלוּ, שְהָשְחִיר כְּבֶר זיוארגְמָנו, 
ּבְאֶשֶם הַצִיתוּ אֶתשְחָרוּ, שָעָמְעַם בַּין ענְנִיהְעָשָן 
וְהוּא סְכך עַלִיהֶם בַּכְנְסִיוו הַמְרוּטוּת, חַרוּכוּת כָּל-לָהַב - 
וּפּתָאם אָסְפְן לתְרוּעַת הָאוּיִב, זה אויבוּ הַנַצְחִי, 
ְִרַפְּלִיְדֶם אָז הָתָאַבְּוּ וִַכָסוּ. אֶתגָּוִיּת לְבִיאִיה.. 
מִמְּרוּם אֶז יְרדֶה אֶשִרְחָמִים וַתּאחַז בְּשְאָרִית קְדשיו, 
בְּטָרֶם יָשוּרֶם הָאויָב וְיִחַלְלֶם בְּטְמְאֶתמַבְּטו; 
וְרוּחַ עז נֶָשָב בִּדְבִיר"הַקְדְשִים בּין כַּנְפִי הַכְּרוּבִים, 
וְרטְטוּ מְטותכָּנְפִיהֶם וּבְנָהַם חָרִישִי נַסְתַלְקָ 
וִיהוָה הַגָּדל אֶז עטף כַּמְּעִיל מִסַךְּקדְרוּתעְננָיו.. 
בְּדמְמַת כָיל-חֶרְבָּן חַכְלִילִי, כִּיהנֶח כְּבֶר הָאויָב רְוְהשָלָלוּ, 
וְנְדַם הָד תְּרוּעַתנְצְחוּנוּ עַל נְהָמת זַרְמַתִמְּאוֶת, 
רק לָחַש בָּאֶש בֶּקל נְחֶר בְּלְחָכוּ אוּדִי הַבְּפִיסִים, 
,הנוּתְנִים אֶתדְרִיחַ שָחוּר זַפְתֶּם, נִגֶּרֶת בַּחם וּמְפַעְפְעַת; 


וְקְרְעִי שִנָנִים מַאֶדִּימִים יָפַלְסוּ בַתְכַלֶת הֶרְחקה, 
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ְלָהַטהַמַּזֶרְח בְּעִינֶם, שַפֶהָבֶת אור-אֶלִים הַגָנוּד - 
הַמִּזֶרְח, מִי שמַר עַל אורף?.. 

וּפֶקָאם הוא יָבִין וְיְחָרִד לֶפַתְרון כָּלרְזוּ וְעָזוּ: 

מַעַל כָּל"גְבּוּרָיו אַבִּירִיו וּמְלָכָיו וְכְהָנִיו יָחַד, 

על דַּרִךְּ סְלוּל-נְצחו הוּא יִרְאֶה אַדִּירִידחוּזִיף, ‏ יָהוּדָה; 
מַעַל כַּל-חָל מוּתכָּבְשוּנו מְִלְעִי הַדֶּם וְהַלְהָב, 

הוּא יִחָזֶה חָלוּמוּ הַפְּלְאִי, שָהרָה בְנַפֶשֶם הַבְּהִירָה, 
והוּא חָזוּן אַחָרִיתהַיָּמִים, הֶרְקוּם כְּאָב כָּלנְצְחִים, 
אַשאֶלִים, צִּםדאָדֶם,. עָנוּת חָבְלִי-דוּרוּת וְזהַר כָּל-עָתִיד. 
נידע הַמִּזְרְח, כִּי אַלֶה גְבּוּרָיו עַדדעַתָּה לא נְצְח 

עַל שָדוּת תֶּבָל רַבָּה הָם זָרְעוּ וְטָרֶם נֶב חִילֶם וְגֶמל, 
וְאָבִיב לא-אֶחָד עוּד יָעָבר עַד יָבוא יום קְצִירֶם וְאֶסְפֶּם, 


יום קטיר לַמִזֶרֶח הַנָדול - - - 


וּמְפַקד הַמִּזֶרֶח בְּקָזון 
אֶתדצְבָאוּת אִבִּירְיונְבִיאִָיו, טָפוּחִי מִדְבְּרִיומָרְחַקִיו; 
מִזוּרואַסְתַּר הַמְחוקק, הַמְכָהַן בַּבָדּיו הַלּבָנִים, 
וּמַבְדִּיל בַּין טֶהוּר לְטְמָא וּמְבְחִין בִּין אור וּבִין חשף, 
וּמַסְרִיד בִּין מַחָנוּת הַיְצוּרים, בִּין עוּבָדִי הָאֶל וְהַשֶטן 
עַד בְּדּהּ, הַנּזִיר הקדוש,ד שָכָּמָהּ לְשָלְוַת-הַנָּצַח, 
וּלְאַחָה אֶת-קְרְעִי הַיְקוּם וְלְפְדותֶם מִכָּאָב כְּלִיוְןְנַצַח; 
ְּטֶרְנֶס נִפְרְדִיימֶתְנְַרִים לשוּב אֶל הָאֶחָד הַנָּדול; 
וְעַד חוזִיהישָרְאֶל הַשָזוּפִים, הַנּוּטְָאִים בְּלְבֶּס הַלוְּהָט 
רֶב מָרָד וְאַהָבָה וּמִשֶפֶּט - וְרְחָמִים רַבִּים לָאֶדֶם, 
הנָאָבֶק בַּמְּצְרִים כְּליָמִיו עַם אֶל1 וְיצָרוּ וְלא יָדַע, 


אפ זֶרִים הָם זָה לָזָה שָנִיהֶס או שָמָם יש מִחָלִיפִים לְפְעָמִיםן 


כִּיאָמְרָה לְפֶרץ אֶתְהַגְּדֶר בְּמְשוּבַת שְרִירוּתָהּ וּגְאונָהּ. - 
וְחֶרֶש אָז יָשְחַק הַמִּזֶרַח: הָיְקְבַּע הְאָדֶס אֶת-נפָשוז 

רְאוּ רַבּוּת הַדְּרָכִים בַּמַּעָרֶב, שֶָם סֶלַל הָאָדֶם נָתִיבוּ 
בַּדֶּם, בָּאָש וּבַחֶרֶב, ויָפיצֶץ בְּפְטִיש-בַּרְזְלו 

כָּהַר וְכֶלסֶלַע, שֶגָדַר אֶתידִּרְכּי לְדְרוּר וְלָאשֶר; 
וְעַתָּה, כִּינֶצח וְעָבַר אֶתדִּרְכִימַמְלַכְתּוּ הַכְּבוּשות, 

עוד יש עֶ-דְּמְדוּמִים ויבַקש לו דַרְךְ לאְסְלוּלָה, הְעוּלָה 
אֶל הַר אֶלהִים וּמִקְדְּשוּ שָם יצק תִּפְלְתוּ הָאֶדֶם 

הָעִיף לָנְשא אֶתדעלררְהֶבּד וּפְְרוּן כָּלרֶז וְכֶלדנַסְתָר, 
וּמְבַקֶש 1% קְדָש וְאֶל בְַּפְתוּלִי עַרְפּלִים, שָטָרֶם 

הַתְמַזְגוּ עֶם עָבִיהַקיטוּר, הַמְכַסִים בֶּעְשֶן. אֶתְשָמיו... 
ִּירַגָּה היא חָכְמַת הָאֶדֶם וְגְדוּל הוּא חַשֶק-נְצְחוּנו, 

אַף גָדוּל מִשָנִיהֶם חָלומו, הַדדבֶּרְאשִית הַטָמוּן בְּנַפְשו, 
הֶרוּאָה בַסְּלַע הַדוּמֶם, בְּעַשֶב הָעוּלָה לְתְמּ 

בַּנַחַל הַפוּטֶר הַגִיג, בַּחַיּה הַתּוּצָה בַיִּעָרִים, 

ֶּטֶנָן הַגּשקף בְּשָמָש, בַּקְשֶת הַתְלוּיָה בַתְּכָלֶת, 

בָּרוּחַ הַגּוּשָב עַל שָדוּת, בֶּתְפַלַת נָעוּרִי לֶיל-אָבִיב, 

רק חַלֶק מִנּפְשוּ וְאֶתנַפְשוּ כְּחַלֶק שָנִּפֶרד מְהַמָה; 

ויעטף אֶז ?13 בְַפְלָה לָמְקוּר כֶּלהָעז וְהַנָּצַח, 


לְאֶל חַי וִיוצָר 8 


א יש כִּייִחְנַעַר הַמִזֶרַח וְתקוַתעז בַבָּה תְפַעָמוּ: 
נְטָא מַעַל כֶּלמִגְדָּלִים ומִקְדּשִי בְּבָל וּפְרס 
ִתְנוּסֶס אֶז הַר בִּיתיְהוָה לְעִינָיו כּה נִסֶגֶּב בַּקרֶש; 
ַרפּלִייובָלִים כַּתְרוּהוּ, אַדכּסֶף יָכַס. אֶת-חֶרְבוְתִיו 


אַ עוּמָדִים עוד שמָריו עַל דְּרְכִים ופיד אַשקְדֶם בִּידֶם 


1 





ניתתיה שהם 


וְלא הָיָה בְנַפְשו כֶּלרְשָף, בְּלְבּּ כֶּלתְפְלָה וְנְצַת - 

הָהּ, יָבוּא יום גָּדול וְהָאָדֶם הַמוּשָל רְוְהחָכְמָה, פל-יכול 
יִחְגְִּגָּע לִבָּל, לְעַשְתרְת, וְהָיָה בּגְבר עָלָיו חָבָלִי 

גַעְגוּעִי רַאשִיתוּ הַגְּדוּלָה וִישוּע מִעָמְקי קְדְמָתוּ 

ל הַגּוּרָא בַחָרוּנוּ, כִּייָנוּס מַפְּנִי הַשָמָמין 

הַמִשָרִךּ על דַּרְכִי הַמַּעְרֶב - - - 

אז יָקוּם, אָז יעוּר מִזְרְחִי לָבֶרק להב נְצְָחו וגאונו, 
ויזְכַר הָדְרדהוד-מְקְדְּשִיו ותקף כָּל-אֶלִיו וּמִלְּכָיו, 

וְזָהָרו הָרֶב אֶשֶר דַּעףּ, זי קדשו שָחָל וְנָבו - 

הָשָקְעו לָנְצַח כָּלאַלָה וְאָבַד בַּתהוּ כָּלחֶסָנו, 

וְשָמְמוּ לנְצח מֶרְחקיו, שַהורוּ לְאֶדֶם חָלוּמו, 

ולא יָסוּר עוד נְבִיא אֶל סְתֶרמְדְבָּרוּ לְחָזוּת שֶם אֶתאֶל1ּ 
בְּלְהַב סְנָה בוּעַר וְעֶם-שֶקִיצָה דולְקת בְּאִיןסוף הַחוּלוּת?.. 
חָבַל עַל חָלוּסִתָּבַל זֶה, על חָלוּם און-הָאָדֶם עֶם-שְחַרה, 
בְּהָיוּת נָפְשו עַזֶה עַדנְפָּה כָל-אֶל וְלְהְבִיאוּ בַמִשָפֶּט, 
וּשְרִירִיו רְעְנָנּים, אִמִּיצִים כּה, עד לְהַתְחָרוּת עַם בורא!!.. 
חָבַל על הָאָדֶם כֶּרשָח וְעַל נַפְשו כִּינְשָרוּ כְנפִיָ, 
ומד הַתְעפַף מִתַּחת לְָשָמִיו וְאלִיחֶם לא יְעַל - 

כּה יְחשב ה8מִזֶרְַח הזְקן וְיָנוּד לַתָּבַל הַבְּלֶה, 

שְתִקְרַע בּפוף עוד עניה לְכָסות על אָבְדן כְּלרְשָף, 
וּלְפַתּוּת עוגְבֶיהָ הַפְּשוּשִים בְּשָרִידִי פַנוּקִי-ְנָאוּפִים 
וּבְשִירַתהַדְּרוּר, אֶשָר תְּשִיר על אזן קָאָדֶם שְכְּרְדָה, 

עַל נְצְחוּן כָּלדאָל וְכֶל-קְדֶש וְעַל פְּשָטו עַרְמָה אֶת-נַפֶש/ 
וְמַדָּה לְרְחְבָּה וּלְעָמְקָהּ לְדַעַת אֶתּמְדַּת עִרְגְתָהּ . 

ליי לָנֶַגָב. וּלְנצח, וְְכַּן אַתאמֶץ כְּנפִיהָ 


בְּחָקְרּ הַגְּבַהּ, שֶם תּוּכַָל לְהַמְרִיא, וְחֶסֶם אֶתדַּרְכָּה, 








קדם 


כּה חוּלֶם הַנֶּשֶר עֶםישָמָש עַד יט אֶלבִּין צְלְלָיו יוםחקיץ; 
וְעַרְבוּת-הַחוּל דם מִשֶַתְּרְעוּת, וּבְנְשָקן שָנִי שוּלִיְעַרְבָּיִם, 
תָשְתִּינָה מַאַשְדוּת הַשֶקיעָה דֶם חֶם וְאָש זַרְמֶן תְנִיח 

אַט יָפֶרש הַנֶּשֶר אָז כְנפָיו וְִצֶרַח אֶל-תוף דָמִיהַמִדְבֶּר, 


וְיהִי בְצְרִיחָתו נָהֶיְגְלוּת וְשִירַת-גְּאְלָה עָצוּמָה, 


. 
הָהּ עוּרְה, מִזְרְחיו מִגָּדוּת אֶרֶץ-סִינִים - מוּלְדֶת עִתִּיקָה | 

נָאָדֶם - שֶם טָוָה הַשָמָש ירִיעותפַּזדשָחַר עַל ערשו 

נַד רְכְסִי הַטִַבָּט, שֶם יָרד רְאשונָה לְרְדּוּת עַל אַדְמָתּ 

נַיבֶן מִזְבָּחַ לו רְאשון <ָאֶל הֶרִים וְרוּחות וּשָחָקִים - 

ועד חופי הַגִּננָּס הַקדוּש, שֶם פֶּרְשָה הַמַיָה צָעִיפָה, 

לְפַתוּת בְּשְפְעַת קפוליו-גִוְּנָיו אֶת-נַפְשוּ הָעוּרְגָה, 

וּבְאָרְג הַכָּאָב וְהַפְּקְוָה הִיא שְזְרָה חָלוּם-כָּלְעָתִידו, 

עַד שָכַח גָאוּן כָּל-הַתּהוּ וְשָקט וְנְצַח כָּליאֶפָס-- 

וְעַד יָם הַגָּדוּל, שֶם שר שִירדעָלוּמָיו וְעָבַר הַד-שירן 

עַד רוּם הָאוּלִימְפָּ אֶל מִקְהַלַת-הָאָלִים וְעַד שָדות-עְלִיזִיָה, 

ונמְלָה אַהָבָתו בין כִּרְמִיהִהַתלָע, בְּדְמִיההַמְּקְדשִים, 

שֶם נָסךּ דּם-אונו לְאָלוּ בְחָדְוֶת זוּרָעַ שְדוּתעוּלֶם, 

וְרוּעַף טָלחַיָּיו עָלִיהֶם וּמַנְחִיל רְבדבְּרְכָה יַבְּאִים - 


הָהּ עוּרֶָה, כִזֶרְחִי, נָא עוּרְה, הְשִיבָה ?י שָשונְף מְקדֶם.. 


עוד יָבוּא יוּם גָּדול וְנוּרָא וְיָצִית הְאָדֶם הַמִיִרְד 
אֶתַמִקְדְּשִייקָבְלוּ הֶרְבִּים, שֶם כְּרַע שָנוּת-אָלֶף נְכַהדרוּח, 
הַתְפַּלֶּל לְאֶל לא יְדָעוּ וְהָיָה כִּיהנְלְאֶה וַייעף, 


לא מֶרַד - רק זֶנְה וְשָכח, כְּשֶכְת יוּם-אֶרְמול וְשְמְשו, 


[ 
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מתתיה שהם 


לְפְצוּת ענוּתִקְרֶב עֶסִבַּנְרוּתֶם, לָסֶלל זיודנְתִיבוּת 5שָמָש, 
וְלְמְשל עַל-כֶּלנוּדְדִי"כְנָף - תְּהַלֶת דוּרדדּוּרִים שַם ְּמוּסָה... 
וּפַּעַם עֶםלְיִלָה וְרוּחַסְעָרוּת מִמִּעָרֶב בְּקְעַ, 
חָבוּש חַשָרַת-עָבִים וּמְשַנָּס אֶתדמָתְניו בְּאָש אִבְחַתבָּרְקִים, 
וּמְרִי רב וְנְקם בְּנהָמו וּתְרוּצָה של פורת וְשוּדָד, 
שָעָלָה עָל יָעַר-אֶצִילִים וְעַל כַּרְמִימְלָכִים נְטוּשִים, 
וַיָנָף גַּרְזְנ לָבַלַע כְּלעַץ עַל בְּכּּרִיו וּבַסְרּ. 
הַטְפְעַר עַל עָנְקִי הַלְבְנוּן, מִתְמַרְמַר על שָכֶּם אֶת-דּרְכּו 
וַיַרְגָּז כָּלְהַר עַל מוסְדָיו וְעַד אַרְזדהַנָּשָרִים הַגִּיעַ, 
פה אֶתגִּזָעו הָעְצוּם וְהָצִית וּבְלַק עַפְאִיו, 
חֶרךּ בַּבֶרְקי שָרְשָיו וקסס וְיְעָה יוּנְקוּתִיו, 
ְהַָס. קן מוּשלְיונְשָרָ - - - 

עֶם-שחַר וַיהִי לְנְצִיב-פָּחֶם 
הָחָתוּל אַדעֶשֶן וּדְמְמָה, רק צְרִיחַת עָזוּבִיגוּזלָיו 
בַּין אוּדִי-הָפארות נָשֶמְעָה... 
בְּהִיכַלדמַלְּכוּתֶם עַל כְּבוד-הָדְרדיוּבָלִים הַנְּשְרִים נֶשָרְפ 
וַיַעַלוּ עַם קְנֶּם בַּלַהָב וְשִירַת-גְָאוּנֶס בַּפִיהֶם: 
צַוְאַתמְלָכִים ליוּרְשִים עָנֶיִים וְגולִים לָגַּכֶר 7 - = 
ְנזְָּר הַנּשֶר הַגּלָה בְשִירַת אָבוּתִיו הַגְדוּלִים, 
וְעְצְמוּ גַעְגוּצָיו עָלָיו לֶקןהוּרִים וּלְשָחַקדמִיּלָדֶת. 
וְצְפֶה לִמֶרְחֶק, שָם יָצִית הַחֶרְמוּן צַנִיףשָלְגי בִּין פָלְדוּת, 
וְשָאַל אֶתעָנָנִיהַָשָמָש, הַשֶטִים לָרוּחַיְהַמָזֶרֶח 
מַעְבָר הַלְבְנין שֶם פָּלְסוּ נְתִיבֶם בּין בְּרוּשִיו וְאַרְזיו: 
הַפֶרח הָאָרִז הָאַדִּיר, הֶרְטְבוּ שִרְשָיו טַל-הָרִים, 
הרפד בְּסכף צלזצמךת1 זֶה קל ךש מִלְפָנִי, 


נְוְה-שָלום למָּיָך הַגָא וְהַנִּדְּח?.. 





קרם 11 





וְיָתוּר צִידיטָרֶף על חולוּת-הַישִימוּן וּבְצֶל נְאוּתמַרְעָה, 
עַל עיִי הוד-קדוּמִים, הַמְסְפְּרִים בְּתֶרְבוּת הָבְּיינֶם הַשוּמַם 
כּלדקְאַת ויְנְשוּף וְדִיָה, וּתְקוּנן בַּתיְעָנָה אַבְלָה 

ִסֶַּך פד נְחֶר הַמְבְצְבּץ בְּמִשֶקע נְחָלִים יבש 

שֶם צועִים הַתִּנִּים עֶםדְעָרֶב וְילַל-אַהָבְתֶם יִחַנו, 

וּמְצְאוּ שֶם מַחָסָה קפוד וקפוז וְכֶלשָרֶץנְחָשִים 
מַחרְבצְהָרִים וְצִנַּתהַלִיל וּמָעִין נֶשָר רְעַב, 

כִּידיְעַט מְמְרומָיוּ הַכּחָלִים וְיִבְרָה מִזִּיז מִדְבָּר לוּהָט... 

אד יש והוּא יִרָד, רְוְהצִידוּ, על צור מוּצף זהַרדִפִּלְאוּבוּת, 
שאנ בִּין גלִיְהַתְכְלֶת וְגָא עַל מֶרְחִקִימִמְשַלָת, 

אַט יְמַרט נוצותְיו הַנוּשָרוּת וִיסַלֶסֶל רְקמָתוּ בַּשָמָש, 
ילְטש בֶּרַק עִנִיו בִּין רַשָפִיהַזּהַר וְיְלְהִיט צְִּמְלָכִים 
בִּשֶרַב מִדְבָּר נוּשם לָהָבות, בְּדְמִיגְאוּן מְרוּמִים עָרִירִים, 
ויְקשִיב ?מקסם מָרְחִבְּיָה, לְדַמְמַת מָזוּן שחק דולק, 
הַמְסַפֶר לו יְחַשו הֶרֶם, כְּבוּד קנו הָעָתִיק שָשֶדָּד, 

וְדַבָרִי יָמִי תולְדות אָבוּת, הַכְּתוּבִים עַל קלף אַרְזִידעוּלֶם, 
ויזְכר אֶז נֶשֶָרהַמִדְבָּר אֶת-שִירת מוּלַדְתו הֶרְחוקה - - - 
בַּלְבָנון הֶרְחוּק הָאַדִּיר, בְּמְרוּם הַר גְּבוּהּ וְתְלוּל, 

מַלְפְנִים עָנְקיאָרִז עֶלָה, שָתוּל אַלִיקְדֶם עֶ"בְּראשִית; 
בֶּנְבָהוּ הוּא עָמַם שִיאדחָרְמוּן, עַל שלֶג צמרתו הָאָפִילֶה, 
וְשרְגוּ שִרְשיו עַבְתִּים עַל גְּדוּת אַשָדוּת-עוּלֶם אִיתְנִים, 
בֶּצֶל דְּלָיוְתִיו אָבוְתכָּל"אָבוּתֶיו, הַמִּלְכִים, שָכָנוּ: 

שֶם חֶגוּ אֶת-חַגיכְּלוּלוּתִיהֶם עֶם נשַרוּת-הַכַּרֶמֶל הַצְּהורות, 
בְּבא כָהֶם תוּרִִתְאַנָתֶם, וְרפְּדוּ אֶתדעֶרְש-דּידִיהֶם 

בִּירֶָק רִדְיונְקותִיו הַמְטֶלֶל לָאור-הַכּכְבִים הַקיסֶם; 


שָם דְּנְרוּ שֶם טְפְחוּ גוזְלִיהֶם וְלְמְדוּם לָכֶבש אֶתהַמְּרוּמִים,. 
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ניתתיה שלשהם 


וְלוּטֶש אֶתְחֶרְביפּקדְּתו בִּין צוּרִי הַמְּדְבָּר הַזוּעַס, 


פָּאַלְתְף. ?הֶם... 


מִי יָש בְּכֶס, אֶחִי, שָחָלם כָּלנְמִיו אֶת-שִירְתגַעְוּעִיו: 
יאָבִיב: היא עלָתָה בָּנְפָט ראשינָה לְציציו פה 
בֶּשְלָה בַזֶּהֶב מֶראשון לקיץ וּבְחַרְסוּ שֶגְשָגָה, 
ִּיקדהַשַלָכֶ מְלָצָה וְקְננָה בְרְשֶתהַכָּסֶף, 
הַמְתוּחָהּ רוּטֶטֶת בִּין פארות וְצוּדֶה אֶתפֶּלֶטַת-חם-זְהַר, 
שָתַרְעַף אֶז שָמֶשיהַבְצִיר אָל שָרִידִי עָלִיהַצְמָרוּת; 
וַיִדַע לֶשָמָרהּ מִכַּפּר צְפוּן שָב, וּבְסְעַר סוּפֶת-שָלגן 
מַאָש ד לְבָבוּ הִינִיקהּ וַישֶקה מִלְשִד לְחַחַייו 
וַיַחַז לָהּ קסְמִי אָבִיבִים, חָלוּמוּת זְ-שְחָקִים וּפְלָגִים - 
כּה חְחֶזֶה אָם טוּבָה אַגְּדוּת זְהַב-שָמָש וְשַחָרִי זיודִתַּמוּז 
לְילְדּה הַשָחוּף, הָרוּעַד לָהָמִית לִיל-ְשָבֶט על חָשָכְתו, 
וּתְרְחַם כּה שִמֶש-שַלָכֶת אֶתדאַחָרוּן כְּחל-פַרְחָהּ, שָאֶחַר 
הֶסְרַקם עָם-אלוּל, וְתַעָנִיק ל5 עָדְנַת כָּלדסוף וְכֶלחופָה... > 
כּה טַפְחָהּ וּפַנָקהּ - וַיָּדם, כִּי שְכַח חָרוּזֶהּ הַנּפְלָא, 
וִידּם כָּלדיָמִיו וְנָפְשו ל1 תֶציק,ח עִַדדמָוֶת 1% תְצִיק, 
וְהוּא אִינוּ יָכוּל לְזְכּר, אַף כִּי יקְשִיב רִן-הַדָהּ בְּדָמוּ 
מִי שָר אותָהּ ראשון בְּאִזְנָיווּ,, לא שְמְעָהּ על עָרְשַ-ילְדוּת 
מָפִּי אָם מִיָשָנָה, לא זְמְזְמָה דודַתדעַלוּמִיו לו אוַתָהּ 
עַם עַרְבִי הָאַהָבָה הַיוּקְדים: רק הָי 3% יָמִים וְנְחָה 
הֶרוּחַ עָלָיו וְהוּא שָמָע כְּהָד פַּעָמוּנִי מַרְחָבִיה, 


--- 


הַגּוּהַר מִמַּרְחַקהַמְּכָלֶת, וידעי שִירְתו 1% קורְאֶה... 


זאת שִירְה לֶנְשֶרדהַמְּדְבָּר, ‏ כִּידיִצְפר מִמְּרוּם"ְסֶלָע"קְנ 
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וְעַלדצִי רְכְלְתִיהְעַזְבוּנִי, עַד אֶשָיוּת גְּבוּלעוּלֶם חְתַרְתִּ; 
שֶָם עִרְשִי בְּדַמֶּשֶק רְקמְתִּי וּמִכְסָה שָנִיהִרְקָמָה רְבַדְתִּיחָ, 
ְאַרְגְמְִמְעִילִי. עָדִיתִי וְכְסף אַזורִי שְגַּסְתִית 

מַאַשוּר, מִבְּבֶל וּפֶרַס, שֶם הִיכָלִי מִעְזִּי פַסַגְתִ, 
וּבָנוּת רוזֶנִיהמְזֶרַח הַשָזוּפּת אֶל הַרְמוּרְבִּיתָנִי קַבַּצְתִית 
מאֶרְץיִטֶרְאֶל, שֶם דִּבְשִי רְדִיתִי וְִפְנִי. עַלְלְתִּי, 
ואָתיִינִי וְשַמְנִי נְַָתִּי על בְּמוּת א עָדִי וְכַרָמָא 
מִיהוּדָה, שֶם נִצְחִי הָרִיתִי, חָלוּם עָתִיד רְחוּק יָצרְתִּי, 
שֶם אַמָרון נְצְחוּנִי נַצִּחְתִּי אֶתאוּיְבִיהַמְֶרֶח הָעזִּים, 
בְּלְחף להַב אוּדִי"מְקַדְּשִי אֶתדְּמֶם, רְוָה אַדַייַעָרוּתֶם, 
וְאָכַל אֶתנַפָשֶם עַד-עוּלֶם, עַד-עוּלֶם - 


מִכָּידַרְכִיימְזֶרֶת, הָה, פּחִינָה, הָרוּחוּת, אֶל בּקְעַת גָלוּתִי - - - 


שָא שָלוּם, מִזְרָחִי, מִכְּפִירְף, שֶנְפַל בְּרְשֶת הַגיִים 
ונִתַּן בַּסוּגַר בְּאַרְצוּת הַצְפוּן, שֶם כחז הַתִּיש 
הָקדִּירוּ אֶת-זהַר חָלוּמו, אַגְדַת-ילְדוּתו חַלֶלגּ 
הַתְעַמְרוּ בְנָפְשל וּבְאֶלו, זֶה אֶל5 רב חֶסָד וּמְשָפֶט, 
שָסְגָרוּ בְּחָבִיְמֶקַדְּשֶם, כּה רְחוּק מַמַדְבָּר וְשְמָש; 
וְאוְתִי, אֶת-כּפִירְּ, הַחוּלם כֶּלימִיו. אֶתאורְף וְעזּףּ. 
וְנְהָמַת יְעָרִיעָלוּמָיו עוּבָרֶת בּדָמוּ דִּסיְקְדֶם, 
ְרוּטְטָה כְבּלַת חֶַחבּרְןָל מִנּחִירִיו עַלִיזיימָרְמַקך - 
הֶהּ, אוַתִי הֶַם אֶסָרוּ וְעָנּוּ וְהַרְוּ מִדְּמִי הַלוּהָט 
אֶתנַפֶשֶם הַקוּפְאֶה בְּעַרְפּלִיהצְפּן עָמוּמִיהַנגהוּת; 
וּבְהָצַת אַשְחַשָק עּרְקיהֶם וְחַמּמוּ דָמֶם הַמְפַּגר, 
כְּחַלְמוּת הֶרִיר בְּקלוּחון עַ* גְּוִיוּת לְבִיאוּתִי הַגָּאוֶת - 


אַלמִזְרֶח הַגְּדוּל, הַזֶּן אֶת-חָרוּנוּ בְּסַעַר וּבְרְקִים, 
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מַעַרְפּלִייִרְדִּן הַזּלָפִים עַםשָמַר אֶתרְשָפִּירְבִיבִיהָם - 
טַל אָדם - על רְכְסִיגְלְַּעַ, וְעוטְפִים אֶתהָרִי"ְהוְדָה 
בִּצְעִיף אָדִים צְחוִּים, כָּלוטִים בִּכְְפֶם רְז נְצְחִי וקדוּש! 
מְלִילות -הַסָהַר הַפּוּרְשִים כְּחוּלדרְשָתֶּם בְּעַמֶק הָאַרנון, 
הַצוּפַן בְְּלָיו הַצְלוּלִים לְבְזְיִפְעַת בְּנוּתמוּאָב מִתְקדּשוּת, 
שָקטָרוּ לְפְעוּר מר-נִיחוּחֶן וְנָסְכוּ דםלְהָטֶן עַל הָרְיו; 
מִנגַהדכּּכָבִים, הַנְּגְרֶף בְּדְכִי מימִיהקישון הַקְדוּמִים 
וְנִשֶקף מִלָהַב חֶרְביּת מְפִּחַת מְרְאַשתִי גְבּוּרִים, 

הַיָשָנִים על רְכֶבדבַּרְזְלֶם, חַבוּשִי סוף גִלִים לֶראשֶם; 
מַמִּימִיאָמְנָה הַיְרְקִים, שֶם טוּבָל הַלָבָנון צִמַרְתּ, 
הַיוְקְדָה עַםדשָקיעוּת כְּלַפִיד, שַנָּצַת בְּהִיכַלְעָנְקים - 
מִכָּלאַפְסִי קְדֶם, מְכּוּש עד חָוִילָה. מִנְהָרִיו הַשֶקוּפִים 
הַזּלִים אֶתכַּסְפֶם הַקר אֶל זָהָב חולדְעַרְבותִיו הַצוּרֶב; 
מִצְחר לָבְנן קירן לַמָרְחֶק, מַהַכְלִיל הַבְּרְמָל הַדילק, 
מִבָּרַקזְהַר סִינִי, שֶם הֶעָפִיל הָאָדֶם לְעַלות אֶל אֶלהה . 
מִיקוּד מִדְבָּר אֶלִים וְחוּזִים, מְלוּחוּת אֶשדֶּת ְּסולִי-סָלְעִיו, 
מְשַחַרִי הֶרְחוּק הֶרְחוּק, בו הָצִית אֶל-אָבוּת אִישוּנִי - 


ה נְהרְנָה הנהת אֶל נַפְשִי הַקוּדְרָה בְּשִבְִת ַמִעָרֶב = -- 


הֶהּ, פֶּחִינָה בִי, רוּחוּתְעְבְרִי, מַאַרְבָּע הֶרוּחוּת בִּי פִחִינֶה: 
מַשָבָא, מַעָרֶב וּמַאופיר ‏ שֶם בָּשָם עַלוּמִי אִָיתִי, 
וּזֶהב נָזֶרִימְלְכִי זקקתִּי,ת שָבַּצְתִים כּליפַטְדָה וְיהָלום, 
שֶם שלֶטִינְחָשתִי מֶרְטְתִּי - הַדְרִי על דַּרְְּינַצְהינִי; 
מַעִילֶם, מָלוּד וּמַמָּדִי, שם גְנְזִימַלְכוּתִי אֶצַרְתִּי, 
וְקְשֶתגְבורְִי זר 


מִפַרְשִיש, מָצר וּמְצְרַיִם, שָם מְשָיִי וששי אֶרְגְתִּת 
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וְּשִירִי יין אֶהַבָה וּדְרוּר, אָשֶר שֶר לה עְִיעַרְבּה הַחַכלִיל 


הַאפִיס, מְשוּרְר-הַחְמְדֶּה, בַּחַרוּזִי-זְהְָבו. 


וְהָיָה בְלִילוּת-הָקיץ הַשָלָוִים, כִּידיְעָבר הֶרוּחַ 


על דְּרְכִים צזוּבוּת, נְשָכְּחוּת, בִּין בְּבָל וְשוּשָן הַבִּירוּת, 


וְצָרוּר בֶּכְנָפִיו שִירדדְּמִים, קול-עָנּוּת מִמַּעַרֶב הֶרְחוּק, 
הַדקְרָבּת וְצַלְצוּל-חָרְבוּת, וְאָנְקת-חָלָלִים אִיְמָה, 

וּתְרוּעַת נְצְחוּן של פּוּבָש, שָעָלָה לֶרְשֶת אֶרְצוּת - 
וְשָכְבָה ?ָהּ פֶּרַס כְּמַלְכַּתהַקדֶם עַל מִרְבָד טווּי-שָנִי, 
עַטוּפָה בְתִכְרִי בּוּץ-כַּרְפַס, רְקוּס כָּסֶף וּנְטִיפוַתההַפְּנִינִים, 
על כְּתְפָה רְדִיד מְשֶזֶר חָרוּץ, סנִדלִיהַפְחָש לְרִגְלָה, 
בְּנפְשָהּ חֶזִינוּתארְגְּמִן = | 

מִתַמָּר עֶשדְהַמּקטרֶת וְעֶנְן מְבְשֶם וְכֶחל 

כְּשְפִיפוּן מִתְפַתָּל לֶראשָהּ וְזוּחָל אֶל עִִנָהּ הַגְלוּיה: 
מִמִסְגְּרוּת זְהַבהְעַרְיָל חָלוּמוּת זיודקדוּמִים יָחַרגוּ 


תְַפֶרֶף הַזְיִת-עלוּמִים על כּנְפֶייהְַכְלֶת לְעְבַר, 


הַבַּרְכּם אֶת"רִיחו יָפִיחַ - - - 


דּם פּקשִיב אִז פֶּרַס הַחולְמָה לשָאון הָדהַקְרְב בַּמָרְחָקִים, 
ְשְמָקָה וְלָחַשָה: 


אִין הֶדֶש, כָּבֶר הָיָה הַפּל לְעולְמִים... 


ה 


ה נְהרְנָה אֶל-נִפְשִי נְגהוּת-זִיר ‏ קדמי מִאֶפְקימְְחַקִיס, 


מַגְּדוּת נִהַרותדְעָדֶן, שָס הֶרְעִיף הַשָמָש רְאשונִיזָהָרוּרְיו 
וְתָלָה הוד-תולע עָנָנָיו עַל שפרִיר רְקִיעַדבְּרְאשִית, 


כִּירִיעַוּת הַנְּטוּיוּת בְּאֶהֶלִיהִתְכָלֶת, שם אֶלִים ישליוג 
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מתתיה שהם 


לַרָדֶת עַד כוש וְהַכְנִיָה, וִַחִפְצִי לשָפך מִמְשָלִּך 
עַל אִיִים רְחוּקים הַשָתוּלִים בְּמְבואוּת ים"ְמַעָרֶב הַצְּלוּל, 
שֶם אַרְצוּת הַשִיר וְהִיפִי, ותקטן גַּםדזאת בְּעִינִיּ, 
וַתִּשֶיְחִי צַבְאוּת גְּבּוּרִים אֶל סְתֶר עָרְבוּת מִַבְהִיקוּת 
ְּשנֶגָן מִעַבֶר לָהָרִיהאַרְרט וְסלְעִי"הַקֶרַח, 

שָם בָּנָה אַחְרִימָן מִבְצְרִיו וַיַעָרף אֶתמְחֶנוּתפְּרְִיו 
לָרְאתִךּ, בַּת-הּרְמִיז עָנְגָּה, אהוּבַת אֶל מִטְרַא הַנַעָרֶץ, 
ַפַּח בֶּרְבִיבִי כְּפוּר-שָלְגו עד קִפָא דֶם לְהָט בְּלְבְך 
שב אָת-רוּחות לְבָדְחָרְפּ עד סָמָרו תִלְפַּלִי שְחירמָשָיףּ, 
מַלָכִּף בִּמְעִילהָאַרְפָּמֶן וָאָזיר מְשֶבֶּץ ספִּירִים 

נָפַל בְיָד מל הַלָבוּש אַדְּרֶת עור -זְאַבִייְעָרִיו.. 

ויבא הקץ לחַלוּמַ עָם-גָבּל זֶה הֶרְאשוּן לְעִזַּדּ 


א הָחַל הַמזֶרְח לשקע... 


שָנותדאָלֶף. עָבְרוּ. 
ְבֶר שָכְחָה פס תְּעָלוּלִיבְעוֶּיהָ, 

ופ שָבֶרונָה הַגָּדול, בְנְדְפ בִין תִימְרוּת. הֶעָשָןן 
שָנגֶרר אָל קצותִכָּהָאָרֶץ וַיָבשָר מַצַבֶר לְיָמִים 
ּיִעָלָה הַמִזֶרַח על מוקדו וְנַלְרַף עַל אַלִי וְָזי. 
וְהָיָה. עְֶדְּמְמַת מָרְחַקִים, כִּייעָמד הַנָּעֶָר בְּטוּסו 
וְיקשִיב לֶרְטֶט הָד עָמוּם,. כְּרַעַם שָלְאֶחַר הַסוּפָה - 

א !₪ אַשֶר קוּם חָלומָה וִיִַעַר אַבַקפָלהְַמַנִּים, 
וידְפק על נַפְשָה הָערְגָה וְרוּחָה יַפְעָם לקְרְאתו 
ְדְמָהּ שוב יוּצַת בְלָהַב - - וְהיְתָה ה אַתָהּ הַשָעָה 
ָקְרָה וּקְדוּשָה לְמָאד, וְהִיא תְכְבּש אֶתאּנָהּ בְּדְמָמָה, 


ותשזר אַגָּדַת זַיורשְמָרָהּ בְּגְְנִי כָל"רְקְמַתמִרְבָדּים, 
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ֶּלֶלקְצָנִי תָבַל הָרְחְבָה וְעַד צָפוּנִיינְבָבִי. בָלנָפָש... 
לא כְלְחָה מַלְחִמִתֶּם צַדעַמָּה, וְאף כִּי כְבֶר זָקנוּ גַםשָנִיהֶס, 
וְכַחָם לא זָה אֶשַרהיה וְעָיִפוּ גְבּוּרִי הַמחָנות, 


ְּבְתָה שַלְהָבֶת נַפָשּתֶם וגְבוּלִים הַתְעְרְבו,. טָשְטָש.. 


מַעַבָר לְפְרָת וְחַדָּקל, בַּדַּרֶףּ הָעוּלָה אוּפִירָה 
ְָאְרָה פָאַת יִיְעָרֶב, שה רַבְּתָה לְבִיאַתהַקְדֶם 
אֶתצָעִיר כָּלגוּרְיהָ הֶעִזִּים, הַגָּא וְהַגְּבּוּר בַּכְּפִירִים. 
ָּלישֶפָעת שָדֶיהָ הוא יָנֶק, עד צָמְקֶם בִּין שְפְתִיהִהַשָנִי, 
ַתצֶת בָּעִינְיוו שַלְהָבֶתשָרִירוּתָהּ וְכְלִיוְכָליאנָהּ, 
עד חֶרְדוּ לָפָנִיו עָרְבוּת וָרְגְזוּ לקוּל-נָהָמְתו - 
בִּי-אָמְרָה: הוּא אחָרון לְגוּרִי וְעָמוּ אָנְצַח או אָמוּת. - 
ַיְהִי כָליִתִקְוְתָהּ וּמְשוּשָה, כִּיבְָטְחָה בְעִדְמַלְתְעוּתִיו 
וּבְעְצְמַת צִפֶרְנָיו הַחַדִּים, בֶּם יָדוּש וְינְרֶם אֶתדאִיָבָה, 
הַנּחְבָּא בִּין חוּפִיְהָעָרֶב וּמְצפָה לָשָלָלוּ הַנָּדוּל, 
שָיִירַש בֶּים הָרְג רֶב, בֶּרָפוּת שְמְשָהּ בִּין עַרְבותְזְהָבָה. 
ראשונָה הָיִית לי, בַּתפָרַס, לְהוּלָמִי חֶלום-כָּבְשון-ְתָּבָל 
ניקרן בְּרקְעִינף צְמָאמָרְחֶק מִעַבֶר <גְבוּלִי אַרְצוּת, | 
שָהַצִיב אֶל-עולֶם בְּחָלֶקו בִּין עַמִים כְּלדְמֶרְחָבִיאָרֶץ: 
אנ פֶַּצת אֶת-כָל-נָדַר, שְַנְרָה על דַרֶף נִצְחנךּ, 


נַתִיִשָרִי כָלדהַר וְכֶלדסֶלָע, וַיסג הַיּם מִפָּניך: 


כּה יָשוּר הנָּשָר בַּתִּכָלָת וְלא יָדַע כַל-מַכְשוּל על דַּרְכּו. 
הי לף לָמַשְחֶק לפָתַּ אֶתדשְעְרִיהְהַגְּחשֶת לְבְבָל, 
לְהַעַלוּת בְּחֶרְמַ לְבנון וּכְנען וְצִידוּן וּפְלָשֶת, 


לָעָבר אֶת-כָּל"צִיָה וָישימון וְלַחֶתּר אֶל חופִי מִצָרַים, 


סוי מתתיה שהם . 


הגע אֶצְבּמִי לָרֶטֶט קָדִי נִָירוּתדעַשרָה.. 


ד 


דר הַמְֶּרַח אֶתְשָרִירִיוּ הַשָזוּפִים עוד פָּעַם אַתֶרּנָה 
וַייֶטש אֶתַדהֶרְבנְצְחוּנוּ בְּלַהַט דִּמְדוּמִיְהַשְקִיעָהג 
הַבִּיט לָעַבֶר יםיתִּיכוּן וַיִרָא וָהָגָּה סְעָרוּ מִימָיון 
מַרעָמַתהַקְצָּף לְגַלִים לְאַטוּ יִתְנְשָא שֶם לְבִיא, 
הַשוּחַז צפּרְנִיו לָאוריְסָהַר וּמְרַטְטִים נְחַירִי הֶרְחָבִים 
לָרִיח הַטֶרף הַדָּשן וּלְכַרַתדהַדְּמִים הַגְדוּלֶת, 
הָעָרוּכָה בְאַרְצוּת-הָשָחַר מִמְשָמַן כַּרְמַלוּ וְיַעָרוּ, 
מַלְחָמֶת-נְצְחִים לַמִזֶרַח הַמִּזְהִיב בַּמִעָרֶב הָעָמוּם, 
הַחְתוּל עְַפלְַעָרָבִים וְצְלִָי יָעָרִים טָבְתִים, 
ְקַשָה הַקְרֶב - וְאם יִעְחַק עָסְעֶרֶב מִזְּלוּ לָאֶחָד, 
ב יָבְגד עֶשָמַר בְּצְהָלוּ מָנָיו אֶל אזיבו הַמֶנְצְח 
וכה חוּזֶר חַלִילָה, וְאָם תָּבְרוּ כְּבֶר יַּבָלִים עְצְּנִיס נְקְפּ 
כִּי !ש אֶשָר יזיל הַמִעָרֶב אֶל עָנְנִיבַסְפוּ הַחְוְרִים 
מַאַש צְהֶרִישָמָש וְיָמץ אֶת-דִּםיהָארְגְּמִן לָשֶכְרָה, 
עד יְכְהָה הַמִזֶרַח וישַקע אור-שְָמְשו בְחִיק לַיַלָה אָפַן | 
ְנִדְמָה, כְּבֶר נֶצה הַמִעָרֶבי מִרְסִיסִי הַשָמְש, שָנָפֶץ 
על סְדְנ בָמְצָרוּת אֶפָלוּת, 1% רְפַּק אֶתנזֶרכּיְכָבָיו - 
ְהָיָה עֶסישָמָר וְגְבַר הַמִזֶרֶח וְיָצֶת בְּאַש"בְּרַאשִית 
כָּלאפָק וָהֶר וְצַמָרֶת, אַין מִפְֶלֶט לְחשף מַמָנה 
צֶםעָרֶב יָנצַח שוב מִעַרְב וְכְבָה הָאוּר אֶז וְהוּעַם - - 
הָלא הָיא מְלְחָמָת אַל הורְמִיז עֶם אייָבו אַחָרִימֶן הַרְא 


וְשנְאִים מַקְדְּשִים הָאָלִים וַיַעַרְכוּ קְרָבֶס הַגַצְחי 
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וּדכִישָטָף פֶּרֶת אָז הַשָכִּיחֶם אַת"שַקטישִיר גי נְהַָרוּתֶ 
כּה יְשְכַּח בַּעְזוּזדְחַשֶקו גָבֶָר אֶתדחַיק אַשֶתדבְּרִיתוּ בַנָכֶר 
וְחָמַד אֶתדְּשָפִי עוגְבֶת וְאָשָהּ הַנּנוּב וּמתוּק... 

יזא הָיְתָה דַעֶמַּף מַאֶז לְמְשף אֶל חָבִינַ כֶּל"גְבוּר, 
לְכִּירו נַרְך וקנָמוּן, בָּס נַפְת אֶתמַרְבַדִיאַטוּנ, 

צַד יַכֶרַע איןאוּנִים לֶרְגְלף וְכְהָתָה. עִיגוּ מִיפף: 

וְשָחק הַפֶּרֶת וְהַתֶרפָּק על בַּתּ הַעָרָה בַמְּדִינוּת... 
ְאַחָרוּן גְםינָפַל בֶּף שָדוּד אַרִי אָשֶר עֶלָה מִסְבְּכו, 
מִגְּדוּת מִקְדוּנִיָה הֶרְחוקות, וְכְבַש כָּלדאַרְצוּת הַמֶּזֶרֶח; 


הוא הָיָה הַגְּדוּל בַּמְנַצְחִים וְקָאַחָרוּן בְּקְהַל מִנְצְחָיף, 


בִּידעָמ נָפַלְתָ גם"אֶּ, בָּבֶל רִבָּתִי, בַּגוִּים שוּבַבָה; 
מִנִּהָמַת נָפַלְכֶם גְּעָשוּ יִמִּים וּלְהָדוּ נָעַורֶה 


הַוְאָבָה הַנָּמָה עַל גְדוּת נְהַרדטבָּר בִּין שָבַע הַגְּבָעוּת - - 


בָּלִילוּת עְמוּמִים וְאָפְּמִים יש אַקשִיב הָד דורות גְשָכְּחִים 
וְאֶצְבַּע רוּעָדֶת פּוּרְטֶָת עַל עונֶב, שָנַּתְקוּ מִיתְרִיה 
וְשִירת-עז קְדֶם לי קוּרְאֶה מְעַרְבוּת הַמַזֶרַח הַשָמַם, 
וּמַרְאוּת הודחקסֶם לי רומְזוּת מַעַרְפָּלִי עָתִּים וְיוּבָלִים.. 


אֶז אָקוּם בַּחָלוּם וְאֶחַטֶט בְּאָפֶר מַפָּלוּת עִתִּיקות, 


עד אִמְצָא אוד עֶשָןן שָטָרֶם עוד כָּבָה ניצוצו קָאַחָרוּן.. 


ולח לָי, נָבִיא גָלוּת וְעַנִי, מְקוּנָן בַּתצִיוּן הַשְבוּיָה: 
בָּלִיל זֶה הַקדֶר וּמְאַיִּם בַּצַפון הקר וְהָאֶפַל, 


אזר אֶתבְּבָל הַגְאָה ויְהָמָה לִבִּי לַבְרָה, 


וְִיקד בִּי נַפְשִי וְתִתְאַו לְלְהַט תְּאַנְתָהּ הָעָצום, 


ְדְמִי לֶסעַר וּלְבְרְק ואי לְלְחשְַעְגָבִי, 


099 
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לְסְשוּ אֶתחָרְב-גְּבוּרְתֶם וַיִנַצְחוּ הָאוּיָב בַּשָעַר. 


לְחָכוּ גַלִי פָרֶת אַדִּיר מָאֶז וּמְקְדֶם כַּף"רגְלְף, 
בָָפִיף הַמִזְנָה, שַקרן אֶל אַרְצוּת-הַמַעָרֶב, פַפִּית אֶת- 
למל וְכוּבָש עַדִנְפָש לצְבּא בְשְעָריִף יְהַקְרִיב 
עַל מִזְבַּח מֶרדף וּבָל וְלָסְגֶר בַּדְבִיר שְבְעַתהַמָאורוּת, 
לֶקטֶר בְּמִסְגַד עַשֶתרֶת, אֶלִילַת הַליל וְהַהַרִיון, 
לָשָאל שֶם בְּכוּכְבִי שֶמִיךּ, שָיָדָעוּ לָבַשַָר עִתִידוּת 
ְּאְנִי רֶב חַכְמִימִּיך בְּשוּרֶם מְפִּסְגוּת הִיכָלִים, 
ְנְכְנָע כָּלדמושל וְכְרַע על מִפְפִּןהַשֶן למִקְדְּשִים 
ַמַחְשְפִי חיק בְּנִתמְלְכִיףּ, הָרְכּּת ,וּקדישוּתהָעָרָיָה, 
לָפָנִי כָלְמְנְצָחַ, לְפַתוּת אֶתנָפְשו רות דִּםנְצַהוּנוּת; 
ית כָּלדאֶחָד בֶּ כְּסָא בְּזְנְחוּ אֶת-עָרִימוּלַדְתו, 
מָנִּי מַלְכַּתנִינְוָה שָמִירָמִית, חוּלָשֶת עַל גְּדוּת-הַחְדָּקל, 
עד כָּלדמַלְכִי"פֶרָס הַגְּאִים, חִסְנִּיהאָרָזִים למִזְרֶח, 
וְעַד נְגִיד צר הֶרוּכָלֶת וּנְסִיכִיהַיֶם הֶעָצוּמִים, 
ְהָרוּ צְמאִייַפְעָתַ וּבְיְדֶם כָּלדאָשֶפָּר וְאֶתְנ 
הַם כְּלְלוּ יָפְיף בְּנפֶף וּבְכְדְכד וּבְאְבְֶהַחַשֶמַל, 
וישָגוּ בְאַהַבְתַף הֶעַזֶּה, וישְתוּ אֶת-כּוסִמְענוּגִיף, 


יסאו דודיף, אפ לכה הבה על דרכי המזר: 


הָהּ, בָּבֶל, גְאוּןְ-ְכַּשָדִים וּצְבִיכֶלדמַמלָכות, בְּקוּם אַלדהַצְבָאוּת 
הרס קִןְמְלְכִים, לערץ הָמוּנֶם וּלְהַקַדִּיר שַפְרִירֶם, 
וַתִּהֶיי לֶרְשֶת בְּיָדוּ לָצוּד בָּהּ אַדִּירִיהַגוּים, 
וְיקוּש ללְכּר בו אֶתדאֶלֶה הָעוּלִים לְכְבּש קצותמָרְחַקִים: 


בְּצֶל תְּלוּלִיגַנַיִךָ הֶם שכחוּ יְרַקְתִּלְמִי שדותִיהֶם הַרחוקים, 
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קדם 
וַיִרָד וַיבָן 35 מִגְדַּל-אָבָנִים לְהַעָפִיל שוב אַלָיוו.. 


כּה שואֶל הַנִּילוס וּמַבִּיט בְּעִינִיו הַכְּחָלוּת וְזוּרְמוּת - - - 


ִּיֶַרַח הַשָמָש, 1% יען הַד נְבוּב מִגְלְמִי הַסְפִינְקְסִיס 


פָּרְעַה... 
עוד הַרְבָּה שָאָלות לַנִּילוס... 
ג 
,כּוּס-זְהָב בְּבָל"... אָבוּתִאָבוּתִי הָם נטְרוּ כְרְמַיטּ, 


וּבְמָגָד תִּירוּשָךף הַמְשַכָּר הֶמְתַּקְּ אֶתדמְרוּרוּת גְּלוּתֶם! 
עוד עַתֶּה, בָּעָבר שֶנוּת-אלְפִים, לָזְכֶרִף, בַּת-שָנְעָר, מִתַּמַר 
בַּדֶּם רִיחַ כּפֶר וּסְמָדַר וְנְצֶת בְּעוּרְקִי און-חשק - - 

עָנוּ לִי, כָּלדיוּדְעִי"ִתַעָנוּגִים וּשָרוּפִי שַלְחָבֶת כָּלְעוּן: 

מִּי רְוֶה אֶתאָשָרוּ כְּבָבָל וימֶץ יִירְרַקח' עַל שְמָרִיד, 

מי שָש אֶלְעָלוּמִיו כָּמוּהָ ויִלְעַג לְזְקָנָה כִּייתְבוּא, 


וַיִגַל תּעָלוּמוּת -הְאַהַבָה ניהד לבכ כָּל-חֶמֶדְּה% 


מִי נַגְרַף. עַם אַשָדוּת הַתְּשוּקָה וְחְצָה בָאוּן אֶת-גָלִיהָ, 
וַיִטְעַם כָּלמִתְקָהּ הַכְּמוּס, (ָיָלָמַד כְּלדסֶתְרִי הַחַיִּים 

על יָפְיֶם וְעָזֶּם וּמִרְיֶם, על גְצְהֶם וְהָבְלֶם גְּיְחַדו 

מִי יָדַע בָּמוּהָ לְכַנֶּס מִכָּלדאַפְסִיאֶרֶץ אוּצָרות: 

כָּלזֶהָב וְדר וְסחָרֶת וּלְרְצְפֶּם בְּמקְדּשִיאֶלִים, 

לחָצב מַהֶם קשתות גֶּשָרִיה וּלְשַגָּב אֶתמַגְדְּלִירְהְהוּ 

מִי שְחַק לְגּרֶל כְּבָבָל, רַבַּת הַהַטָא וְהְַאָוָה, 

אַשָר מִשְתַהיִינָה לא עֶזְבָה. בְּדְפק בְּשָעָרִיהָ צרזאויב, 
וּבְרְאשִית הַשֶמָנִים, בו סכוּ בְנוּתִיהָ אֶתדְעָדְנַת מְשִידר = ן, 
מִשָחוּ שָרִיהָ חַפֶנן, וּבְלָהַב הְאַהָבָה הַקְדוּשָה, 


שינְקוּ מִבְרק עינִי נָזִירוּת בְִּלְלִי הַמּנִים וְאֶשְרוּת, 
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וְיְעָנוּ לו הֶרְש הֶרוּחוּת והוּא פָּשֶר-לַחָשֶם לא יָבִין 


ל גדְמָה לפְעָמִים אַשֶר גַסיהַמָה לפְתְרוּן יָשְאֶלון.. 


אֶז יש והוּא יַבִּיט לָרְנַע אֶל נַבְּכִי יָרקמְצְמקיו, 
שָם יִשָכַּב אזֶירִיס הַיָּשָן וְשוּמָרִים לֶראשו תִנִּינִים, 
דּם יקְשִיב לְבָּכִי כֶלְהָעֶם, הַמְּתְאָבַּל עַל אֶלו וּמַלְפו, 
גְלוּחַ שָעָרות וְגַבּוּת, וּלְיִלְלַת אִיזִיס הַקְדוּשָה, 
וְיְזְפר הָד יָמִים חֶלָפוּ וְיחָלם רְבדחֶסְנוּ מְקדֶם... 
ְרְגַע שוב יָשָא אֶתגָּלִיו ויִבִּיט לְמָרוּם פִּירְמִּידִים 
תמה לָעז שְתִיקְתֶם וּלְעְמְדֶם בְּלִינוּעַ שָנוּת-אֶלֶף, 
ויַרְחַש לָבָבוּ הַגּּהַר. רְבכְּבוּד לְאֶלָמִיהעָנְקים 
גּ-יש אֶשֶר שָנא יִשָנָאָם, כִּידיְחַרֶה 5+ עַל שֶלוּמִבַּטְחוּנֶם 
עַל שַחָקם לְכֶליסָעַר מִתְהוּלֶל, וְשָאֶל אֶתזָקנִיִתַנִּינְיו: 
מִי נְטַע אֶתאַבְנִידהַסְלָעִים הָאַלָה עַל גְּדוּתָיו וּמִי הוּא 
הָאֶל, אֶשָר נֶטַש אֶתחַצְרוּת-הַקְרָש וּלְבִיאִישְעָרִיו 
וּשְדְרוּת עַמוּדִים חָטוּבִים עָם גָלוּת-הַנָּחשֶת עַל ראשם, 
מוּבִילוּת אֶל הָיכָל הַפָּנִימִי, וַיָעָזב אֶת-עַרְפָּלִיהַקטָרְתוּ 
בֶּמף וּבְתְבּוּס הַקדושות וְעַל אִיִים, שָשָרְגָה הַדָּלְתָּה, 
ַישָבַּח. אֶתַקסְמִי מַרְטְמִּיו וְכמָנָיו לְָבוּשִי בד לְבֶןא 
שָידְעוּ לְרפָּא כָּל-חוּלָה הַחוּסָה בְּשֶם אֶלהַיהֶם, 
ולְמַגָּר עִדִיְעָפֶר כָּיזֶר, אָשֶר קרב אֶל רְזִיההַקְרָש: 
יזח אֶתמְתְיודחָנוּסִיו, הַמִרְבִּים לָצֶרף אֶת-נָפֶשָם 
בְּתְפְלות מִּ,ספֶר הַמָּתִים" בְּהנְּשְאֶם על קְשֶת הַתְכָלֶת 
וּבְחְתֶרֶם בִּין גַלִי"ְהַשָמָש אֶל מַשְכּרְהַָּצַח הַנְּעלֶס, 
וִיפסָג ל% מִקְדֶּש כה סְגוּר וַיִרְד לתוּכו הַתְבּוּדַד - 


מִי הוּא הָאָל וָה הַכְּמוּס. שָעֶזַב אֶתִעַנָנִי רְקִיעַיו, 
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ו בצב₪₪9. קתוו ורי 


וצָפּן בְכְרֶם הֶרְקוּם. טוּרפָנִינִי. עָלִי מָשִי תולע 


כָּלדיָקְרוּת מִכְמָנִּי עַרֶב וְאוצְרוּת כָּלדאֶהָלִיְקדֶר... 


רִיחִ שָל עַדֶן יָפִיחָ, רְדדבְּרַאשִית לי יזיל אֶתבְּשָמִיו, 
וְתַחֶלם לָהּ נַפְשִי חָלוּם"קדֶם יוקד, וּשְאִיפוּת שָל כּובָש 
מִתְדּפְקּת עַל רוּחִי, שָשָכַח אוןְאֶלִים וְעְצְמַתעָנְקים. - 
ָמִים כִּידהָיוּ וַיָדַע הָאֶדֶם ?קסם וּלְנַחַש, 
וגל אֶת-אַרְצוּתהַפְלְאִים וַיִקְרַע אֶת-לוּטהַמִסְירִין, 
וַיִּמְצָא אֶת-אֶלוּ בַשָמָש, בִּיאר וּבַפִּנִּין הָרוּבֶץ 
בִּין גַלִּים וְלוטָש בְּקְרְנִיהִהַנְּהֶב קשקשִי הודדמלְכוּת: 
וּבְכָבָשוּ אֶתְפַרְזות אַדְמְתוּ וַידַע לכְבּש אֶת-אֶלִיהָ, 
ְלַעָלוּת אַלִיהֶם בְּלְהַבמִזְבָּח וּבְתִימְרוּתהַקטרֶת; 
וַילָמד, רְוֶה אוּנֶם וּגְאונֶם, גַּם ליצר וְלְהַרס עוּלמוּת, 
לָכַנָס וּלֶרְחֶם כְּל רְגָעַישָל-נְצַה וּלְהַעַלוּת לו קְרְבֶּן 


בְּאָשוּ הַמְשַכְּלָה וּבוּרְאֶה כְאַחַת, אֶתשְבְעִים שָנוּתעָנָי., 


וְיָש אַשָר יָשִיר הַנִּילוּס אֶתדשִירַת מקורו הַקדוש, 
חִצְבוּהוּ מָאֶז אַלִיַקְדֶם בִּין הֶרִים וּסְלָעִים נַסְתְּרים, 
וְיְשְאַל אֶת-רוּחוּת סְחָרָהּ, הַצוּרְרִים שֶרְבָהּ בּכְנָפֶם, 
לָחִידַת כָּלנְדוּדִי"הַנִּצַח וּיְפְתְרוּן סוד כְּחְלִימָרְחַקִים, 
וְאִי הַמִטָרָה כְמוּסָה, לָהּ יְשָאַף אֶל-נֶצַח הַיוצָר: 
מַהִמִכְלִית כִּייֶרקְע שְמִיִם וְיִשָחַק בִּיום וּבלִיְּלָה, 
ומַה-19 כִּייְתּ עַל מַדְבֶּר אֶשקצְפוּ וִישַכָּל אֶתרְחָמו\, 
ויָשְלִיג עַל הֶרִים שֶנוּתדְעַד, עַד יָכְחִילוּ רְכְסִיהֶם מְקְרְחז 
כָּזֶה יִשָאֶל אוַתֶם הַנִּילוּס בָּנְַעַ בּו נְשִימַתדהַמְּדְבָּר, 


לָשוּנוּ הַחָרְרָה בו יִשֶלַח לְהַרְווּת אֶתמָעָיו הַיוּקְדִיסו 
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ב 
לוּטָש אַל-אָמוּן אֶתדְחַרְבּוּ בִין סַלְעִי הַמּדְבָר וחולו, 

וּרְשָפִּים נָפּזִים מִתְלַכְּדִים וְהָיוּ לָגְלִי הַנִּילוּס, 
הַלוהַט בַּשָמָש, וְירְפָּד אֶת-גְּדוּתִיו יִרַקקְנָה וְגמָא; 
מְטָר אֶתדּרְכּ מְִּרוּס וְיִשֶק אֶתדְעָרוּצִיו. מִי-שָלָג, 
הַגוּלָשִים מִהָרִי כוּש שָזוּפָה, וְהוּדַף אֶת-גַלָיו צְפוּנָה, 
אֶל חוף יִסְהַתִּיכוּן וָאיָּיו, וִיבַשָר הָדַרדכֶּלמְצְרַיִם 
בָּאָרְצוּת הַצְּפּן הַמִעָרִיב,. גַּסדיִרְבִּיץ שָם רַבַּת חָכְמְתָהּ, 
שָטַפְחָה בְחָבִייןמַקְדּשִים וְלְמְדָה מפִּי חָנֶיתָ, 
הַצופִים כָּלסֶתְרִיהָאָלִים וְחוּזִֶים כָּלצְפוּנִיֶרְזִיהֶם, 
הַכְּמוּסִים מְעִינִי הֶהָמוּן.. : 

חָהּ, גָדוּל הַים וּמִי ישר 
אֶל סְלָעָיו וּתְכְלֶתמִעַמִקיו, מִי יַתְחֶָר בְתַלְמִיהַקְצִף, 
אל שולִהַכָסֶף לָרוּחַ, הַסְרוּחִים על חָלְקת הַגָלִיּ., 
ְהָיָה כִּיתֶבְקע סעְָרָה וְשְפָה אֶז גבל גִבְְגִּים, 
כִּיעֶרְגוּ תְהוּמוּתְיו לָאיר וְלָשָמָש וּלְשַלְות דיִבָּשַת - 
וְנְהָרוּ מִימִי הַנִּילוּס. יָרַקְרְקים וּשקטים אֶל-ְקְרְבּו, 
וְשָלוּם לו יִשָאוּ מְאֶחִיו הַצְּמַא וְנִשָרְף בִּלְהְבִיו, 
מַחוּלוּתִהַמַּדְבָּר הַצְהְבִּים, הַכְּמָהִים לְזָרֶם וּלֶעָנֶןָ 
וְשְבְּחוּ וְשקטו הַתְהומות, כִּייְדְעוּ:. יְדדְאָלִים בַּמשָחֶק, 
אֶשֶר זה לְעָמַת זה הַמָה בְרְאוּ לְשַעָשַע אֶתְעִינֶם הָאירָהּ 
וְלְחַשוּ רְז זֶה לַנּילוּס, אַךּ הוּא רְוְהדרָהָב לא יִשָמָע: 
גָא יָשוּר אָז תֶּרְנִי אָנָיות, הַנוּשָאוּת כָּל-שָפוּנִיההַמִזֶרְח, 
מִנְחָה לְמף הַמִעַטִירָה וּמַס לְגִבּרִיִמְלָכֶיהָ, 
מֶצִידוּן וְאַשוּר הֶרְחוקוּת, וְיִבְרִיף עַל גְּדוּתִיו הַגְמַלִּים, 


הַבָאִים מִעָלְפִייהַצְמָא מִסִינִי הַלְהַט בְּאֶשו, 
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ודם 


א 


מַהזיָקְרוּ ?י עַפֶרוּתְהַנֶּהֶב. עַלפָּנִי דַרְכִי אַרְצוּת הָעְבֶר, 
וְּדוּת נָהַרוּת"ְעַד אֶשָר עָלוּ סוּף עָבת וּסְבַך אַגְמוּן מִפְרִיא; 
וש אַתַע עָלִיהֶם בָּלִילוּת"נְדוּדִים וִינַחָש הַסָהַר 
מִמּרומִיו עָמְקיהַמְכַלֶת וִַפַתָּה. אֶתנַפְשִי לַצֶלָלִי 
מַעְִפְלִיְעָבַר יַתַמַר אֶז מִקְדּש וְשִישַהָאְלְמִים 
בִּכְתֶביהַחַרְטְמִים מְחָקָה וּבְדְבְרִיימְלְחָמוַת לַמְּלְכִיםן 
אף נִמְחַק שֶם קְצְקְעהַחֶרְט וְהְיָה כפְפָר הָחָתוּם, 
גּמָטוּ עַמוּדִיְהַמִּשְעָן וְשחוּ כַלגְלִילִידהַכָּסַף, 
וְנְמוּך כְּבֶר סְפְֶּהָאָרִז מִנַּטֶל רְבְעְתִּים וּפְגְעִים, 
ּמִכְפַייהָאָבֶק מִתְגוּלָלִים בְּתְאִים אַפְלוּלִי סוד-קרָש 
ָּיורוּת מְפְפְחַיהַפְקְעִים, שָנְּשְרוּ עָלִיפֶרְחַיינְחָשְתֶּם, 
וּמִנוּרוּת, מִזְרָקוּת וְיָעִים, שָהוּעַם זֶהָבֶם הַמְמַרְט; 
שֶם רָזִים עַפִּיקים מִחְלְחָשִים וְהַד-לְחָשֶם טָמִיר וּפְלָאִי, 
ְּקוּל אֶלִים בְּשְקְעֶם, הַנְּבָּא בִּין כּנְפִייהְַרוּבִים הַדּלוּלות. - 
וְתְבוא אֶז נַפְשִי אל דָּבִיריהָקְדְשִים וְחֶרֶש תִתְפַּלל, 
ְתקְרַב אֶל מִזְַּחהַנּהֶב וּתְכְהַן צְרוּפַתגּעְגוּעִים 


וְתַקטִיר מִכְסַתהַצְעִיף עַל מִחְתוּת, שְהָעָלוּ חָלוּדָה.. 












צץְהַבְּדידוּת הַזֶּה יַעָא דם כָּליפֶרִיתְבוּנָה, 
וְאֶם יש גֶּם בָּרוּחַ יגוּעַ - 
זה רק נַתְצָה בוא רוח רף של זבָרוּן, 


ּבְעָבְרו = שוב דּמִי וּמַרְג'עַ, 


גרלין, תרפ"א, 
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על חָלָקֶת הַחִידָה הַכַּהָה 


אִין אָבֶן הַפּתֶרן נוּצְצָת, 


מָה חופף כָּאָד עַל הַזָּהָב - 
חִיְאָמֶת או מְקַסֶם שָל כְּזְבוּ 
מִעָגוּלהַפָז רק יְחָקר 


ְּבַרמָה אָשֶר בש לרְמְזיו 


א אַחַת הָאֶבֶן הַיְקְרָה 
וְתַמָּה בַחֶלִיפּות גַנָּנִים; 
בְּלא שָפַתחָלְָקית תְּדַבַּר 


ְכָל אורוַתֶיהָ גָאָמָנִים. 


אָבזי, לְכָל אֶמָד וְאֶחָד 
טַבַּעַת הַחַיִּים שֶקְרָה: 
הָעָגוּל. מִסְגֶר כְּחִידָה 


ְאָבְן הַפַּתְרוּן חַסְרָה. 


טּ 


יום הַקְצִיר הַגִּיעַ, וּתְנוּבַת הַמְּשוּנֶה 
לְמַגָּל הַנּחַם עְרוּכָה; 
ואָנִי עוד זֶה חָפְצִי: כִּי אַשֶטָ מִשָדֶהחַיִי 


וְאַשֶב בְּצֶל עַץ-הַמְנוּחָה. 
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ְאָזְנִי שוּמָעַ תִּצַלְנָה 


וְהָבְן לא יָבִין מָאוּמָה. 


אַף יִזְכּר חַגּות אֶת-היתוּש: 
,ּן דִּבָרִי הַיָלָד נְסְתְּרִיםם 
וּבְנְדָלוּ - וְדַבָּר נְכיְנָה, 


וּשֶפְתִיר ִטפְנָה אַמְרִים* 


טז 
ְפְּעַמְתִּי לְרָאות על אֶצְבֶּעך 
טבַּעַתהָאשָר הַסְגוּרֶה, , 
אֶשֶר בְוּם בְרִית וַאָהָבִים 


נָתַתִּי לָאוּת ל וּתְשוּרֶה. 


חָתוּמָה כְּסוּד לֶלאךְפְמְרוּן 
טַבַּעַתהַפָד הָעַגִלָה: 
כִּי סופָהּ בַק רֶץ אֶל רְאשִיתְא 


והקף מֶלְקית היא כָלָה. 


לא יועַם הַנְּהָב הַכֶּתם, 
אַךּ עִינוּ עָמַקה וּסְתוּמַה; 
בּּלְעַ הוא אור לָבָלִי הֶָשִיב 


כּתְהוּם הֶריבְָצֶת לְתְמֶהּ. 


אָם פָּעִיף בו עַין מַסְּבִיב - 


וְהַנָה הוּא רִיק מְמָשְבְּצת: 


4 ב 
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מִצפן קוה לְאחִָית, 


בִּיטָה אֶל ָם וְאינְנָה. 


בַּבּקֶר פָּעָלְנוּ יִרְצָה, 
בָּעָרֶב הוא מְקְרָה וטרח; 
הָעוּלֶם חָלוף - וּנְבַכָּנְ 


מַעוּף ל - וּבְפִינוּ יברְף. 


על סֶר לְבָּנוּ הַגּעָצֶב 
מִפְלְאִי הזָמֶן הַנִּשְכְּחִים, 
אַף כָּלוּת עִינִינוּ מַהַבִּיט 


מִבַּעַד לַעַשַן כּוּרְהַנְצְחִים. -ז 


אַךּ יש וְכֶלִצְבָעִי הָעוּלֶם 
אֶל גִּנְזִי. עִינִינוּ נָאֶסְפִים, 
וְהַָמוּן תְּשוּאוּת תָּבָל יְסָבּוּ 


על צִירִי אָזֶנִינוּ הֶרָפִים, - 


אֶז יש וּבְמִי דְמָעַת-עִינְנוּ 
ַחִידָה הַקשָה נַפְרְדָה, 
וּבְמַחָבא אֶזְנָנוּ יִדּגֶר 


היתש הַנּקְרָא אַגְרָה. 


ּמְזַמְזֶם הַיתוּש הַטיְרְד 


בְּשֶפָה נַלְעָנָה וסְתומָהו 
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וּבָמוּתו - וּפִיהוּ עוד מָלָא, 


וּשָפָתו בַקְבֶר דּוּבָבֶת. - 


כַּךּ רְשוּם בְּרְתֶב-הַשָמוּרִים, 
וּתְעוּדַת הָאֶדֶם רְשוּמָה 
לא נוּדְע, מִי כותְבָהּ הנָּאָמַן, 


מִי יקים אֶתכְּתְב-הַפְּעַלוּמָה. 


וְרִבְביּת אַלְפִי רְבְבָה 
אַם עָשוּ אֶתדַרְכֶּ נְחְפָזִים - 
ַּמוּפַת הַזֶּה עוד לא, נַעַשָה, 


לא מָסֶר עוד אִיש גְוִילדהָרְזִים, 


עַלכָּן. עָיפוּ רַבִּים וְכָשָל 
ְְגָל. עָצוּמִים בְּצְקָה; 
וּסְאַת הַגַעְגיעִים הַמְלָאָה, 


ְאִיפַת הַפִּקְוָה הָרִיקָה. 


עַל-ְכָּן קְצִירִי אֶדֶם יבּלוּ 
וּסְפִיחַ הִיָגוּן מְלָא-לְחַ 
בְּהָמִיר רְגְשות לא יִירָא, 


וְתְמִיד הוּא לָבָבות לוּקחַ. 


עָלכָּן נְכֶרת בָּרִית עֶם אָמוּנָה 


וְָבַע ב נְפִירְנָה 


2 
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אַל נְאוּת כָּלהָעוּלֶם יִפֶּתְחוּ - 
אֶתתָּאנָפְשו פֶּתַח בָּרְאשונָה, 
וּקְרָא בַלְשוּן נָפְשו וּלְאוּרָהּ 


אֶתְחִידַת-הַגְּמוּל וּפַתְרוּנָהּ. 


מַהִתַּקְהִיל חְצוּצְרוּת הַגְּאָפֶּה, 
וּבְשורָה לְרִיק מַה-כָּלִית 
לַמְדָנו מהשִיג עַשָבִי קְבָרו, 


בֶּם נַפְשוּ תְגַל אֶתאַחָרִיתָהּ. 


אַם מִצְעֶר הַפּמְרוּן הָאַמַרון 
לְמִכְסַת גִעְגוּעָיו הַדַּלָה, - 
אַף מְפֶרַש גוּרְלוּ לא בֶלָה 


ושרטון שְאָרִית הַתְלָ. 


אַם עָתִּים וְחק לא נְצְפְנוּ 
וְַפָש רק שָמְרָה אֶתְעְתָה - 
אָז כְּסוּת הֶרְמִיָה מַתְאַחָה 


ּקלון הַכִּלִיון הַלִיטָה, 


הַראַהגּ כִּי נַשְאֶר הַגְּרְעִין 
בֶּתם פְרִיהַחַיִים הַתָּפַל - 
וְהֶרֶה נס"תהוּ הָעוּלֶם 

וְשָרַד גְבִיש-אוּר מַעָרְפֶל, 
אַף תֶּדְלוּ הגְרְעִין אֶל שַנָיו 


וְכַרְסֶם חָצץ הָאַלְמְוֶת; 
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כְּאֶלוּ בְאָזור תִּקוּתָיו 


אָרֶּה. אַגְרַתמְלָכִים, 


וְכָתוּב בְּכְתְבדהַשָמוּרִים: 
זֶה בָא וּמִשָלַחת נְאָמֶנָה 
מַעָפֶר רְאשִיתוּ קְרְצֶה, 


וְאַחָרִיתוּ עַלאֶרֶץ לא לָנָה. 


הוּא חָידָה שְגִּשְכָּה פַּתְרוּנָה 
ְגַר אֶשֶר שכַח מלְדֶת: 
ְּפָרַח עַל חַלין פֶתוּחַ 


נפָשו בְלִיחָטָ רוּעָדתת 


יש חלוּן פֶּתוּחַ הַנִּשֶקף 
לָמקוּם אֶשֶר שַם לו לא קְרְא: - 
מַעָבָר מִזֶּה - נְשָמַת-אֶדֶם, 


מַעָבָר הַשָנִי - מְקוּרָהּ. 


ְּמְִיָן שָסְתָמוּ. מַצְאיות 
ונפש 15 מְרָה כְֶלֶם 


אִין שם 5 לָבֶל אֶשֶר אֶהָב, 


וְהַגָּה זֶה בָא עַם חִידָתו, 
וּפַשֶר רק אֶחָד לְָחִידָה 
כִּי גַד כָאִיש: אַתָה אֶחָד 


ולב יָחִידָה. 
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שירים ?איש אלמוני 





כִּי מַדִּי כֶלינְפָש חָדָשִים, 
ְאִיש איש בְּבְנְדִיו יִתְַכָר 


\- 
ש 


כ בּלְבוּשיְהַקְדָשִים, 


הַקְרוּאִים עַל מִשְתָּה הָאשָר, 
הַצוּבְאִים על עַמָק הַבְּכָא - 
ְּגְלִימוּת כָּלהצְבַע וָתאַר 


ְדְתֶם הַגְּדלָה נִמֶשָכָה. 


וְאַטון בָּגְאוָה כִּ. יָבריק, 
וּכְסוּת כָּלִמְזְמָה מִַשְחִירָה - 
א מִסְפְרִייאָמָת גרוס 


ְזֶַת אַמְתֶם היא גְַאֶה. 


ְכָל צְעִיףתּם כִּי יִתְנַפְנָף, 


מַרְבַדִּי הַכְּסָל אָם כְּבְדִים - 
ְמַבְנִית גרְלֶם הַשָלְמָה 
הַקוּים הַגְלוּים הָם עָדִים, 
ְִפְעַם לְבָבְף ים אֶחָד - 
וְהַנָּה כֶָל-אָיש צִיר שָלוּחַ, 
וּפַעַם, רַק פָּעַם כִּי ימוּת, 


עָם עָדְרִי מַאָוי יְנוּח. 


וּבְעוד כָּסוּת עָמָלוּ לא בָלְתָה - 


הוּא רֶץ עַלִפָנִי שָבִילִים נְדְּחִים, 
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וְחוּתֶם מְצְחוּתֶם מָה חָרוּת, 
וּבְעֶינֶם גָּם יָגוּן גַּם תְּשוּקה, - 
בְּאֶלוּ גְדוּל-בָּל"הֶרוְעִים 


יְהָלֶם בְְּרֶףּ אַרבָה. 


וּשְמוּתֶם מָה רִבִּים וְשוּנִים, 
וַחָלִיפּוּת לָבָבֶם נַעָלְמוּת, - 
כְּרבוּת שָמוּת הָאשָר הַנָּעָלֶם 


כְּתְשוּאוּת הֶרַע עַל-אדְמוְת. 


הַבִּיטָה עָד-בוש בְּבְנִיאָדֶם: 
אי דֶרֶף תָּאמִים עְבְלָה 

מִי דֶרִך אֶתַ-קְשֶת גַּּוּתָיו 
ְתַאָוִת אֶח לו מִטֶרְהז 

אָגר אִבְחַת רִיסִידְעִינִיהֶם 
וּבְרְק אִישוּן-עָינֶם תִּצְררְה: - 
בִּצְפוּנוּת צְאָלֶיהָ: כָּלעַין 


וַחָלוּם עולֶם חֶדֶש בּאורְּ. 


בְָּא הֶמְיִת לְבֶּם, אִם תוּכָל - 
אי לָשון לא תְלָא כַנוּתה? 
אֶת-צְמָאון הֶרוּחות אי תָּמד - 


ְִפָש מִמְּקרָה רק שוַתְה 


אַלְתְרָא בְְאָדֶם כִּי תְפָּס - 


שירים לאיש אלמוגי 


בִּינִיהֶן גָּאִיות - לְהַבְדִּיל 


בּין יָשֶן וְחָדֶש לאנדָע. 


ּלְמַטָה, בְּאוִּיר הַצָלוּל, 
הַסְתַמֶּנָה. כֶדבְּקְעָה בוּדְדָה, 
ְּאָלוּ שֶם חֶרְשֶה לְמַכְבִּיר 


מחֶרְשַת הַגיַרֶל הְַּבְדָה. 





: וּמְטַר הָמוּן אֶדִיַתַעָלוּמָה, 
יְ כֶנְשֶם הַבָא מן הָעְבִי = 
יש יִרְד בְּצְהָרִי הֶָעָתִּים 


עַלפָּנִי שָדוּת הָעוּלֶם הֶרְחָבִים, 


| ְעַל-פָנִי שָדוּת הָעוּלֶם הֶרְחָבִים, 
בַּמְקוּם יִלְכוּ אַט נִהָרוּתְחַיִים, 
בְּנִידאֶדֶם, כְּרועִי עַרְבוּת, 


נְפוצוּ עַם עָדְרִי מאוָיִים, 


.-4- 


מַה-נָּקשִים הָרוַּעִים בַּנְדוּדִים, 
שָרַב"מְרִיבָה, קרבְּדִידוּת בְּבְשָרֶם 
לְמַעָטָה-נָפֶשֶם יִדְּבַק 


שֶרִידפלְאִים מִבָ אַשֶָר קַרֶס. 


וְעֶרְפֶם מָה רְצוּף בְּחִידוּת, 
ּפָּנִיהֶם מַהדשונִים וּזְעוּמִים, -- 
י כְּאֶלוּ גוּרְלֶם הֶרוּעָה 


הֶעְבִיְִס בְּשְבְט חַרְטְמִיס, 








יעקב שטיינברג 
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עד יִקְרֶה הָאֶחָד, הַשוּמַר הַד פְּתְרוּן. 


הַד הַפתרון הנבל לָחַיּי איש אֶחָדוּ 


או הָעוִיתִי מָאד גַּם לְרָאוּת בָּאחָרוּנָה . 
כָּליבְּנִייאָדֶם מָשָלָכִים כַּצְדְפִים הַנּבוּבִים: = 
שלָדִים דוּמִים לָרִיק, חַדְרִיתהוּ זְעִירִים 


ה הָקִיאֶם הַיָם וְכה בְּלָלֶם כְנְצוּ 


ות 


הָגִיתִי לָרִיק עָם נְבוּנִים, 


פְַָּתִי רְמִיָה עֶם כְּסִילִיםן 
וּשְמִי לִילנְעוּרִי מאָפִּילִים. 


אַדעָרֶב וְאֶבְְּמֶרְחַקִים, 
וְצְְעִי הְֶגְשות אָפוִּיםו 
לא אֶדַע, מהצְפוּן בְּלְבָבִי 


וּלְאָן הוּבְילוּנִי הַנָּעוּרִים, 


וּלְפָנִים, בָּאור יום עַלוּמִי, 
אֶשְרוּנִי מִרְחַקִים וּצְבָעִיםן 
בָּראש הַרדהַנָּצְחִים רְאִיתִי 


ָּאָרְזִים הַיָמִים הַבּאִים, 


ּלְַגָלִי הָהָר - גָבְעות עָתִּים, | 


ְִבְעָה נְגַבְעָה וסוּדָהו 


8 ו הרו ביא 1 


יעקב שטיינברג 


שירים לְאִיש אַלְמוּנִי 


מַה-שָמִף, אִיש מִרְבְבָה - אָנכִי אִיש אַלְָמוּנִי 
דר כָּסֶל לי וְכְלִיּן יָד עָמַלָה; 
ּקלְפַת עַץ הַמְשָמָר תְמְתִי כן גָּדלָה, 


ּטְרֶף מעץ הגְבְקע כַּן נוטף מָרִי ינ 


1 


מִצְאנִי הַיָאוּש הַסוּבָב חַטָאִים, 
הֶצִיג לָבִּי כְּמוּדְרִיק וַיַכָּנוּ לָאִיןמַרְפָא, 
אִיבָה אֶשָאל ללְבָבִי מִצָרִי הָעָנְוִים, 


ַאָנִי טֶרֶם אָדַע, מָה עָון בִּי הָיהז 


הַלְזֶה חַטָא יְקְרַאי מִבּקר עַדְעָרֶב 
עָל-פָנִי חוף יְםיְהַחַיִּים ללֶקט בִּין צְדָפִים, 
עַד יִמָצָא הָאֶחָד, בו שַבְּלוּל חִידְתְךְ 


חי לָפְנִים לְבָדּו בְּמַצוּלת בְּרְאשִיות, 


2% 
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יב 
הוה 


בְּגְועַ שִירתדיוּם, הַחומוּת בָּאֶש-אַרְגְּמַן, 


ְאֶבֶּן אָבֶן רוּעַפֶה תִפָאָרָת; 


כקָפנִיהוּד,. אַשֶר ים אָרף סואָן טְמֶן . 


ילו חרש שוב בַּמְדוּרַתאֶל בּוּעָרֶת, 


בניע שירת-יום, אַנִי, בְּעִיגִי אָמֶן, 
יקרוּת גנוּזוּת תֶּר בְּכֶל-מבאות קרֶת; 
חרבות קדומות שוב יְעַלָעוּ חַיוּת דָּמָהָ 


כְפְרַח מִעֶלֶף סוד לי תִקְסם כֶּלכוְתָרֶת, 


א בַּאַלְמותטָל הָאוּר כִּידיְעִירָנִי, 
וּכְאִילֶן רֶם היום בְּפארוּתגִיל יעסָבִית 


לקראתן גְבִיעִי, חי וְהוּמָה, חֶרָד אָרִים, 


הו, צַלְצַלוּ בְקוּל, פַּעַמוּנִי-לָב נְחְבָּאִים, 
ַעַלָה וּפֶרח, הַיוּם הָאֶלם, עַל הָהֶרִים, - 


בי רֶן הכב מַעבֶר גִיאהֶרְפָאִיו 


ירושלים 9+ 





הו רוּחַדלִיל בָּנוף"הָקָר! כָּלעָשְבָּה קטנָּה, 
ָּ-זיִת עַתִיק קֶם, כָּלשֶקְמֶה פה ל נַעָנָה. 


כָּלמַה-שָהָמִית יוּם, אַתּ שָבָה וּמִקְיָּמָת. 


יא 


שובי 





בֶּמְבאוּת צל עַלפפָּנִי מַדְרְגוּת צָרוּת 


ו 
. 
4 


אָנכִי. עוּלָה לְאָטִי. הָנָנִי שֶב. 
עַל שָבִילִי נוּפְלוּת אורות מִפְזּרוּת, 


: ּרְפִיָהָב, בּעַד חְִָּיעֶב. 


עֶםדשָחַר נַלְחֶץ לאָבָנִים קרות 
- הַלָב וַיָחַל לְרִגְלִי כתֶל שָב, 
ירוח 15 יש קְסָמִים בַּנגַשַאָרוּת. 


וַאֶשֶר עָדתְּהומוּ שרף, לְעוּלֶם נָב. 


יק 


אַדּ טוב כִּי מְאַחוּרִי כְּבֶר הַמְּצוּדָה, 
וּבְזהַר-בּקר ניִהַרֶה וּוְרְדֶּה 


הַדָּרֶ אֶל בִּית-לָהֶם לי תִתְגַל, 


הַקְמָה תִירַק וּמֶסבֶךְּ פארות 
צַמָּרִיסְתֶר רונְנוּת וְקוּראות. 


פה, תַּחַת שָמָש, עולֶם, שוב וּצְהָפִי 
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וְאָנִי נַמְלַטְתִּי אֶל שַדְמוְתיָאּ נְטְשוּת, 


וּבְשָרֶב כְּבַד זָה אֶתשִירַתחַנִי אֶרִיסו 
לְבַדִּי אַלֶךּ פה בַּמְבואוּת הִרְיָה ריקה, 
וְלָבִּי תָי מָה עוד לתְנוּבָה פה וְיצִירְהז 


אַך דּמָמָו: הָעִיר וְנַשְכְּחָה מאֶלָהּ. 


אֶז אֶחוּש גְםאָנִי, הוי, מָה עְזַּבְתָּ, הַבִּירְה! 
וּמַה-שָכַלְתָּ, לב! אֶף עוד הָעִין דְּבַקה 


בְּנְבְעות-חרְב אֶ?, ןְ? א תְבַקש צַל לָהּ. 


יש בַּעַרב הִיום וּכְחְלוּת, הְוְרוּת, קלות 
הֶרָמוּת סָבִיב הָעִיר עיפותדיום מִתְגִּלוּת, 
כָּלדרְמָה שוב לבָד, כָּל-גִּבְעָה - עָין כָּתוּחָה 


נוּהָרֶת בָּאדֶם יוּם, שוּפָעַת דָּמִי וּמָנוּחָה. 


כָּלִסְלַע שָרוּף שָח: שב, נודָד, וְהַצִיעָה 
בְּצַלִּי מִשַבָּבדלִיל, כִּיגְדולָה עוד הַצִּיה, 
וּמִרְבַּץ חולִי רן... לא פה חֶתר עוד חִנֶּם: 


עָל חֶרְבוּת דוּר וָדוּר פִרְדִּמַתעולֶם תְִּנְעֶם. 


אַף קְָמָה רוּהַ-לִיל תּוּבַעַת וּמְנַחָמֶת, 
בָּפָרץ מִעְיָנּת בָּעַז, מָתוּמַידיוּם, נסְתְּרִים, 


מִצְּנָה כְלכּף וּמְנַעַגְעָה מָרוּלִי"ִקְבְרִים, 
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עָצִי גַתשֶמָנִים בְּבֶר בּצָל. וָּלָב שָל זָהָב 


מְהַבְהָב רֶם. אַךָ ליל יִרְקם עַל מְשָעלִי 


נזִירָה רוּסִית לְבְנַתדדְּמוּת עָלִי עוּבָרֶת, 
וּכָאור עָין כָּלָב טוּב בְּעִינָהּ הַכּואָבָה, 
וּכְבֶר בְּתוּף אַפְּלוּלִית קְדְרון הַחַוָרֶת 


אֶשֶרִף דּפִּי לאט וְאַטֶּ מיגין הַשִיבָ. 


מהדירן אֶז בַּלָב! הַתְקוֶה הִיא אָם דַּמְעַה? 
הַחנָּן אוּתִי אֶל בְְּגוּן זה או רְמָּה. 


גוּרְלִי אותִי מַרוּ הו דמו, שָעָפִּי-סְתְרִיםן 


אַל יְדַע אִיש יָגוּן כּוכָבִי הַנַּכְלָמִים 
וַחָלוּמוּת עולם רָב אֶשֶר עוד בִּי נְגְלָמִים - 


מהזיבְך חַלָב בְּדִמִי שָדִי קדְרון הַחוָרִיםו 


ְּצְהָרִי יוסיחם חָרָבִים, צְהִָּיזְהִָים 
יש אַתָע עלפָּנִי רְחובוּת וּמַגְרָשוּת. 
מַהדשוּמְמָה הָעִיר! הַגַנִּים פה נְחָרִים 


וּגְבָעוּת צחורות-כָּהל מַה-נוּשָמות אֶז נואָשות! 


ְּבֶר. שָבַע נַשְֶָפָה בָלאָבָן פה בָחָרִיט, 


- 
. 
| 
ו 
ְ : וַיִּיבַש עורק חי מִנְשִיבוּת-צַיִה קשות, - 
: 
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ז 
ירוּשָלִים בָּלִילסְעַר 


הַלַיִלָה עַז וְטוב. הֶרוּחוּת הָאִיתְנִים 
רְעְננִּי צַנַתסְמָו קדּמוּנִי עַל הַגְּבָעית, 


הֶצְלִיפוּ עַל הֶראש, סָבּוּנִי מְלְאִיִרְנָנִים 


וְנְשָבוּ בְאֶפֶל הַבָּרוּשִים חַיות-פְּרְאוּת, 


ְּמְפְרְשִי אָנִי הַתְנַשְבוּ הֶעָנָנִים 
וַיַפְרְשוּ על זף הַפָּהַר צַל וילָאוּת, 
וַישָרוּ אורות-סוּד על קדְרוּת הָאַבָנִים, 


ותַחְתֶּם נָע הַפּל ויִמְלָא גִילבַּלְהוּת, 


ְּהָד מִלְחָמוּת-יָהּ עַלָיזוּת אֶזְנִי שְמְעָה 
בְּיְבָבַת כָּלגּן וּבְחַנְִיצוּר. נַסְפְרִים, 


נְשָמָה אֶזֶרָה און לְקרְבהַבָּאת קְמָה. 


וְאָכִּיר אוּתֶךּ שוּב, עֶיר-עז, יוּשָבֶת-הָרִים, 
בְּלִילהַסְּתָו עָם צְבָא הָרוּחות כִּיְנְעָרָה, 


כָּלֶקנְאֶיהָ שוּב בְּשוּפַר-קְדוּמִים קְרְאֶה. 


ח 
עַרְבִי קדרון 


ֶעָרָב צונן"וף עַל שְבִיל הָהֶר וּסְלְצֶיה 


וְעָצָב טוב מִִּיל בְּעּלֶם קם. מִשָמַאלִי 
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שוקְטֶת בְחִיק אל מִשְמְאֶהמאָזִינָה. 


אִין אִיש. רק נַפְשִי פה כִיוּנָה מְפַרְפְרֶת 
נַדְבְּקֶת עוד בַּבְכִי אֶל שָרִידִי הַתִּפְאָרֶת, 


וּכְרוּבִים צְחוּרִינִיל על ראשי יְשָאוּ רְגָּה, 


ך 
לקו? פּעמונילָיְָה 


בַּלַיָלָה הָעִירנִי קול פַּעָמוּנִים. 
כְּרוּדְפִים זֶה אֶתזָה, מַראש מִגְדָּלִים 
הַצִלִילִים נְפְלוּ נְבוְּכִיםדמְבְהָלִים, 


ּבְנָפָלֶם נְגְעוּ בִּי כְהָד יגוּנִים. 


נַגַּשְתִּי אֶל הַחַלן. כְּבַד-הַדְּמְמָה 
נְח אֶפָל לִיל-הֶהֶר על חומותדקדוּמִים, 
וכְנְפָש רִדְּפָה בוּדְדַהנְפְעָמָה 


וְנַלְחָצָה אֶל סַלְעָידסוד עָגוּמִים, 


אֶל תִּהוּם הַליל עינִי בוּעְרָה נָבָּטָה. 
, ְּמַחָנָה עוף עָדַת הַצְלִילִים שָטֶה 


ַלפָנִי הָעִיר נְְחָתוּ. בַבְשָרָה; 


אַף קְשִתנָדְבְּכִים, שוקטֶה על הַרְהוּרְהּ 
הַקְדוּם, נְחָה, סַלְעִית וְהָדוּרָה, 


\% : 


ֶּ 
0 
\ / עִיר-אֶלהִים בַדְּמְמַה מִסְגָרָה. 
ו 
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נרחף, קלי-ליל, וּכָמו רְקמִים 


בּסְְרִי, נָּט אֶל סְתְרִיי חִמַרְגִּיעִים, 


ותדוד מְעָלָפת קְסָמִים 
נִטֶט דר מִבוּאות-אפָל נעָלְמִים 


אֶל נְַבְּכִי הַּחָל הַנְעָמִים, 


על אַבָנִי בָכִי מֶזְהָרוּת פה נְשֶעָנִים 
עַמוּסִיאשָר נַעָמד נַחֶנִיט 


וּנְטוּייזראש כְּפַרְחִילִיל. לְבָנִים, 


ה 


בְּמִקְדִּש עומר 


בְּאַפְלוּלִית הִיכְלִי-סוד אֶתְהַלַףּ צְמַאהַפְּלְאִים, 
הוד צְבָעִים שְקְטִיפָאָר בְּעִינִי הַמַבְחִינֶה, 
וּשֶטִיחִים עָמְקי"רך מְִפַּחַת רְגְלִי זָעִים, 


אַט אָזנִי וְאֶחַל. הַתְחיָה עוד חָנִינְהז 


הוּי, הַכַּל זֶר. כְּיִד נבְהְלָה שוּפְעָה צַנָּה. 
ְְּהַרָמִים מַת יָסְנּן בְּעַד הַקְלָעִים. 
שוב קִּרְאָה לי מָחוּץ הֶחְצַר הִמְלַבִּינָה, 


ורוחות יום וָאוּר מָשָדִיהָהָרִים בָּאִים, . 


שוב תַּחַת שָמָשייוּם פה אַדְמַתיָהּ חְבִיבָה, 


ְחָבָה, לְבְנַת-שָש בִּין בְּוּשירְעַד בְּזיָה 


ידיי יאוי ו וקו ו 


ירושלים במ י 


וְדקל עַתִיק ראשו לִַתְּכַלֶת בְּדָד יָרִים, 


כְִּיון ירק שָש עַל עירם בִָּיקַבָרִים. 


אְַּ זֶע הָאור, וּמָרְפְרַף הַכּל בְּאָדנְגהוּת. 
כָּלדבָּפָה כָמוּ נְשָאת, גַלדהם כָּמו בֶּזֶרעות 
צֶנְגוּת-צְחור לוּפְתְנִי. וּמַרְָאוּת בַּלִי וְשַמֶּה 


ְעלף הָמדּת"רך, כְּסוּתמִסְהורִין חַמָה. 


יש הוד בְּעוּלֶם זֶה שָכוּחַ,ד רְבכּנֶח, 
ּבֶרְנָע לי יִתְגָּל, עַצַבָתּוּ הַגּוּשָנָה 


ְּמְִנַתהאֶל מְּהִי, כּפִיוּס, בְּשְלוּמִים. 


לא כָי לָפְתר, לא לי אֶל עולֶם זָה בָּלִיידָעָת 
נְחַנִי אֶל וְכוּס הַקְסְמִים הֶעַגוּמִים 


לי הושיט, וְהִיא עדימה עור הוּמָה וְשוּפָעַת. 


: 
ירוּשֶלִים ?או הַלְבְנָה 


מִמִחְבָא צַל הַבְּרוּשִים שָדִיהַלְּבְנָה 
כְּתַלְמִיקְרָש שָכוּחַיהאִיש מוּפִיעִים, 
וּכְנִגִּילבֶן מּרְחִים, זְרוּעִי דְממָה, 


יקְרִינוּ צַלָמִי סְלָעִים, תְּפָלִים, עָיִּים, 


חַבוּקים נְצָא חֶרֶש לקראת סַהַר, 


בּין שָטִיחַצֶל וְאַפִיקִידאוּר כְּבְאִיים 
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ב 
מוצא 


מִמראות סְהַר עָיָף וְעִילם הָרִים 
וּבְחל כִּּכָבִים נָדִים בְּעָרֶשַרְָמִים, 
מַהדתִּשֶמַח בַּשְלוּת שחר טֶהוּר-זְהָרִים 


על גַנִּי מוץ א, בְּאָדִיטַל נַרְדְּמִיםי 


אָז ימג זעף ליל על בָּפִים קְרִים, 
ּבְלבָן בקר נוּפִידזַיָת קָמִים, 
ולב הַהַלָף יָחָרִד לָאדֶם שָתָרִיםו 


ייט מָשִיאִי הֶר אֶל שָלנֶם הַכְּרָמִים. 


הו עוּבֶָר, לָאַט! חתם לֶחִרֶב יָמִים 
ִֶּיץ אָב עַמְקים. קסמִי תְלָמִים, 


השוּקְטִים על יִרְקם בְּהָרִיצִיה ו 


וּשְמוּר בַּלָב כָּל-צִיץָ, עוד אֶל פה חַיָה 
כָּל שיח דל על תֶּהוּם, כָּל פּארְה טָלוּלָה -- 


לח עִירִהחַלום. כְּרְמִ גְלָה 


ג 
מסתּורִי-צְהָרִים 
2 2 .* 
בְּלבֶן צְהַרִידיוּם הָעִיר. על פָּנִי הת 


אַפוּרִיכְפָה יוּנִים מַבְרִיקת דם וּמַהְגת. 


+ 
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ירוּשָלִים 
ְתִיחָה 


יִרוּשָלִיִם! צָלִיל הַלָב אַכוּלההצְמָא ! 
מַעָבֶר לְהֶרִים גִּהַשָכְחָה לִפָלִיטדסְעֶרֶה! 
אַתְ הַהַכְנְעָה וְאַתְּ הַמָרִי וְאַתּ הַדְּמַמָה, 


לט יִתְפַּלֶץ לב וְלֶ יגונל קְרָא! 


אִין דָבֶר לִי מִלְבַד שמִמְתַּ הגִשְאָרָה. 
וַאָנִי נְשְבַּעְתִי לָאוּר מַאֶז וירקדאֶדָמָה! -- 
וּרְתוּק כְּשָפיִך. כָּעַץ בְּארְמַת-כַּף הַתְעָרָה. 


שָרְשִי חי לָעד וְנפְשִי ב רַקְמָהי 


אֶהַבְתִּי אֶת-הַהַד לחיים הַנְִּלָמִים 
כְּבְלְבָּה קְפוּאָה בֶף עדדפה. וּתְרוּעות יָמִים 


אַשָר יפַרְפָרוּ עוד בְּסַלְעִידְדְמִי לְבָנִים 


לי בִקְדָשֶתִך קְרֶב: וְנִפֶץ בָאתִי סלטף 
לרגְבִי עַפֶר קל. - וּשָבוּי הָרוּחוּת אַהלף/ 


הד גיָעַ נַח על תִַלָמִי חיים רְנִיסי 
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וְצִלְלִיְהְעֶרֶב הַזֶּרִיזִים הַתְכַּנְסוּ בִּין מִנְחָה לְמִעָרִיב, 
תְפְשוּ חָלָלוּ שָל עולֶם יַשָפְכוּ עָלִיו מֶמְשַלְתֶס 

לָהָיית כיְלָה אֶפַל. וַחָצר מִרְדְּבִי מְלָא עָנְלוּת 

מְחַכּוּת לָאוּרְחָיו הַשָבִים - וְאַלָה מְפַגְרִים וְשיהִים, 
מַחְכִּים ל,מְרַק כְּרוּב-שֶָלפֶּרְדֶה" הֶרוחַש וְרוּתְחַ בַּדְּוְדִים 


וְנוּתַן רִיחַנִיחוחוּ בַּחָלַל כְּלהַבַּיית וְהֶחְצָר. 


הָיָה לַיִָה מִצְנָּן עוּשָה בַחִלָלוּ עָל עוּלֶם 

דּרְכּו הַשֶקטָה וְהֶרְחוקה... וָעוד זָמִן רב בְּמַחַשכִּי עְרְבָה 

עָלָה קול שָרִיקוּת אוּפָנִים וְשָעָטֶת סוּסִים בְּהַחָפְזס: 

אוּרְחִי ר' מִרְדְּכִי וְכֶלימְחְפָנִיו עָשוּ אֶתדַּרְכֶּ. | 


אַלָה דַבְרִי חְִנּת אָלְקָה הַַּלָה בְּפורּבְקָה. 


אודֶסה, י"ז--כ"ו מרהשון תרפ"א, 
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אַחָרוּ עַד חָצוּת לִילָה; וְאוּלֶם הִנְּעָרוּת-הַבְּתוּלות, 
הַנָה לא בָאוּ וְלא נְרָאו כִּי שְלְחוּן כִּלְהן הַבִּיתָה, 
יען כִּי כָוּ כָּלשָשֶת שקי הַקְמח, שְהַכִין 

מרְדְּכִי טֶרֶם הַחִתְנָה, ולא מְצְאוּ וְאֶפָס הַלָחֶם. 


זּ 


יוּם ה' בַּשָבֶּת הַתְחִילוּ אֶחָדִים מִשְתִּמְטִים, וְאוּלֶם 
רְבּוּ שָל קְהֶל - הַבָּאִים נְשָאֶרוּ עד מוּצְאִי-שָבָּת. 
הָיוּ מִיטִיבִים. אֶתלִבָּם בְּבִיתוּ של מְרִדְּבִי וּמַרְבִּים 
בִּשְמְחָה בַיָּמִים, לָרְבּוּת הַלִילוּת הַקְצָרִים שַל קיץ. 
ְהַפָּה עֶם הַמְחְפְנִים הוּבִילוּ הָחָתֶן בַּשכָּת 
לָבִית-הַמִּדְרֶש בָּהָדְר, וְכְבְּדוּם שֶם בַּעָלִית. 

ְהַם לא הַבִישוּ פָנִי מֶרְדְּכִי וְעָשוּ ל3 ,מִי שָבְּר", 
ל וְלְחָתָן, וּמְנִדְּבִים לָשָמְחַת גִבְּאִים וְִזְבֶר. 

גּם הַמְחְתֶּנוּת הובִילוּ אֶת-אֶלְקה הַכַּלָה הַצְנוּעָה 

אֶל בִּית -הַמַּדְרֶש בֶּרְבִיפָאר וּשָמְלוּת שָל יום טוב עָלִיהָן. 
אוּתָהּ הושִיבוּ בְראש עַל מָקוּם הֶרַבָּנִית הזּקנָה, 


שְבָה מְאִירָה כַּחַמָה, אִינְגָה מִתְפַּלְלָה שוּתֶקת. 


וְאהַלהַקְרְשִים הַגְמִתֶּח שוּב נִמְלָא הַמְלָּה וְשָאיךָ 
עָרך בֶּתוכו שְלְחְנוּת וּפֶרש עַלִיהֶם הַמָּפוּת, 

נתון עָלִיהֶם הַטַסִים וְהַקְעָרוּת הַנְּדוּלות הַמִּלָאות 
צֶנוּת,ח רְקִיקים וּכְעְכִים וּמִינִי תַרְגִּימָה וְיִיְֶשָרֶף. 
יָעַן כִּי אַחַר הַתְּפִלָה לא הְכוּ אנְשי פּודוּבְקה 
ְּרְכֶּם בַּשִבֶּת הַבַּיֶהֶה, כִּי סְרוּ לָקדוש אֶל מִרְדָּכָי 


ִבָרִים, בשי וְטַף, לא נְעְדר איש כֶּלהקהַלָה. 
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צָּמְדוּ עַל-דַעְתֶם הַקרוּאִים לָתֶת שְכַר פְרִיילִיכֶס ופרייליבס, 
לָהָית נָהָנִים בְּהַכְרִז רְפָאל הַמזִּיק אֶתבּרוּזוּ: 

,פנִי בֶרְפְנִי הַגָבִיר הַמְפרְסֶם, נגִיד ְשוּעַ, 

שָכַר וְשָלֶם שָכֶָר פָרִיילִיכֶס לָכֶל הָעוּלֶם הַגְּדולן"), 

שָרק הֶעֶגְלוּן וְזזוּ הַסוּסִים וִיצַא לְפֶנִיהֶם 


זוריק הַכָּלֶב הַטָפּש, וְהַצְָלִים נְחָפָוִים. מִשְמאלֶם. 


וְשָמש שָל צַהָרִים עּמַד בְּאָמְצַע שְמיִם, 

שופ מִזְּהָרוּ אַרְצָה וְאימַר כְּבֶר לָנְטוּת הימָּה, 
בְּשְעָה זו עֶרְכוּ הַשְלְחָן בּפְרוזְדוּר הַבַּיֶת הַלְבֶן, 
יְשבוּ הַזַּוּג וְהַמְחְתָּנִים וְידִיְדִים קרובים מִקדֶם. 
ְאָלָקָה הַנְּבינָה יוּשָבֶת, פיק לָהּ עַל ראשָהּ הַנָּאָה, 
יוּשְבָה בְהַרְחְבָה וּכְאֶשָה נְשוּאֶה זָה-כָּמָה וְכַמָּה, 
שוּמְעָה בְּנַחַת וְעוּנָה בִּישוּב-דְּעַת של זְקנִים. 
אָכַן שוּשָנִּי לְחָיִיהָ פורחות בִּיפִי פָלוּמֶיהָ, 

אוּלם זָה הַפַּרִיק מוּסִיף עָלֶיהָ עוד שָנִים, 
וְנְְנִים פָּנִי הַמְחְפָּנִים לְמִרְאָה הַזּג וִישִיבָתו 
ְּבָּרוּ בְיָמִים עָבָרוּ מְשחָחִים אִיש עֶם רַעָהגּ 
זוּכְרִים נֶשֶכְּחוּת מְיָמִים. וְשֶמַחָה חִרִישִית פּוּרְחַת 


נְסוּכָה עַלִיהֶם, רוְעְדֶת יִרְאֶה מִשָאוּן וְהַמַלָה, 


וְעְבַר הַיוּם וְכָל הָעָרֶב בְּשֶקט וּבְשָלְוָה גְמוּרָה, 
אוּלֶם בַּלַיִלָה הַתְאַסְפוּ שוּב כָּליהַקְרוּאִים בִּיחַד 
סְבִיב. לְשְלְחַן ר' מַרְדּכִי הַמִלָא כָל-טוּב וִַיִרְשָרְף, 
פִתְחִים בְּדְבְרִים בְּעְלְמָא, בְּחָכָמוּת וּבְלֶצון מְסיָמִים, 


בְּסְמְחָה וּבְצְהלָה גְדוָּה וּבְשִירָה וּזְמירות הָרבִּ 
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וְיָש שָהוּא טֶס וּמְעוּפֶף, מִתְהילָל בְּשגִיוּנל וּבְאוּנו. 
וְקְהָל עומַד מִתְפְעַל, מוּחָאִים 1% כף וּמַרִיעִים - 


עד שָנָּעורוּ הַשָכְוִים בַּשְלִישִית וקרְאוּ: בַּרְקאִיו 


שיר ששי 
יום ד/ יום ה/ יום ן'", ,שלייערווארמעס", ,פרייליכער שצת ) 
לָמְחָרַת הַיוּם הָאָרִיכוּ יְהוּדִי פּוּדוּבְקה בְּשָנָה, 
אַחַרוּ לָקוּם, וּבְקוּמֶם הַתְהַלְכוּ עָיָפִים וְחוּלְמִים, 
מַמָּש כָּאותֶם הַנְּבוּבִים כֶּתם יָמִַיְקְיֶץָ, וּפְּתָאַם 
תאחז הַצַנָה אֶתכָּלֶם וּמִחְסרִיכַחַ הַם יוּשָבִים 
תְּלוּיִם בִּכְתְלִים וּזְכוּכִית-חַלוּנוּת, כ הָיוּ גֶםְהַמֶּה, 
ְאָבַל הָאהָל הַנִּמְפַח מְאִין בְּאַישָמְחָה לָתוכו, 
נְעָרִים מְחַטְטִים בְּפְנִיתִיו. הַנְּעָרוּת-הַבְּתוּלוּת אַך הַנָה 
טַשוּ וְחָשוּ מִבַּיִת אֶל בַּיִת, אֶשָה לְרְעוּתֶהּ, 
בְּאוּת לְרְאוּת אֶל אֶלֶקה, אֶם יָאֶה פָּרִיק לָהּ או אי 
אַמַר בָּאוּ הַמְנְגְנִים וְיוּסָל הַבְּדַחָן עִמֶּהֶם, 
צְמְדוּ כָּלִיזָמֶר בִּיחַד, כְּנְנוּ כָלִיהֶם, הַתְחִילוּ 
לְנְגִּן מַנְגִּינָה עָצוּבָה, מַנְגִּינַת הַפְרְדֶה הַנְּאֶת, 


ג = ציץ 


ּתְרוּם בָּנִי בִית מִרְדְּמִי, הַשְפְחוּת וְהַמְשָרַת אףהַטה, 
וְרְעות אֶלְקה, שָדָיוּ אֶתְּהּ בְּשְעָה זו עומָדות, 
זולְגוּת. עַינִיהֶן דְּמָעוּת - כִּי. הָיְתָה מִנְגִּינָה. עָרְבָה. 


קְבְּלוּ הַמְנִגָּנִים שוּב יין, וּמִינִי לְגִימָה, פַּרְכְּרְאוּת, 
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וְיָשְבוּ בקרין הַלָּכור, הַמְחַכָּה לָהֶם, וַפְרְדו 
מַעַם בִּית מְרְדְּכִי בְּבְרְכוּת וּשְבַעִינַחַת, פּי שְכְרֶם 
קַבָּלוּ בְּעַין מַאד יָפָה וְלא גְרְעוּ מַהֶם גָּם הַקְרוּאִים 


(שף כִּי אָמַר מרְדְּכִי עָלִי כָּלהוּצָאוּת הַמְהולוּת, 
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מַחָרִיש הַפּל בִּמְצִלְפִיִם וְהַקְהָל הַמְבְסֶם מְרקד, 
קוּרְאִים אַלָה לָאַלָה וּמִסַיָעִים בְּקּלֶם לַמְְַנִים, 
ְנְעָלָם בִּינְתַּיִם הֶחְתֶן - וְהְעוּלֶם יוּצָא בְמחוּלוּת. 
אַצֶה יוּשְבִים וְשְרִים וְאֶלָה מוּחָאִים כַּפים 
עד לידי זעַתאַפַּיִם וְעַד כְּדִי אֶפִיסַתהַּחות, 
נָחִים, מִיטִיבִים אֶת-לַבֶּם בְּשִיחַת יָדִידִים וּבְדִיחית, 


ְּדבֶרִייתורָה, וְחוּזָרִים נַמִשָכִים מִפְרִיילִיכס. לְפְרִייליכֶס. 


ְכִיוֶן שָעֶלְחָה הַשָמְחָה עד למִעֶלֶהיראש, וְהַייָן 
עושָה מַה-שָהוּא עוּשָה בְּלְבּוּ שָל מִרְדְּכִי, עָמַד 
ְְרָא לְאַשָת חַָבָה: ,עָלי, מְחְפְנַת, לְדובָן 

נַחָנוּ נְצָא בְמְחוּל, יָרָאוּ הַצְעִירִים וְיָבוּשוּ", 

אוחַז בְּיְדָה לְמָשֶכָה: ,הַמְנַגנִים, אָנִי שוכר פֶרִיילִיכֶס 
זֶה לָכְבוּד זוּגָתִי חַיָנָה" גִכְלְמָה הָאשֶה, נַשִמִמְטֶה: 
אי ?ף, זָקן מִשָטַתָּה, כְּלוּם אָבְדָה בִינְתּ, יְהוּדִי* 
- ,אינִך רוּצָה בִי, אַשֶהז אֶחוּלָה בָנַפִּי, בְְּפִיו 


הָבו הַמְנַגָנִים, לי קוזק, וּבְרְנָש וּבִֶם וּבְנְבוּרָהו 


פּנוּ לי, מְכְבָּדִים!" ְהַקְקֶל נְפיצִים בְּעְגוּל) - 
קוּפַל תו כָּדִידְבּוּר אֶתכּנְפוּת מְעִילוּ שָל מָשִי, 
נַעָנָה הַכָּנוּר הֶרָאשון נַיַעַן הַטַנְבּוּר בְּכְחַ 

קוזק אַדִּיר, מְלָאדאון וּתְנוּצָה וְחַיִים וְרְנֶש, 

שֶם אֶת בַּפּּמִיו על חַלְצִיו וַיָּצַף עַינִיו. עָלסְבִיבג, 
הָלֶם בְּרגְלִיו בְּכח בְּרְצְפָה וְעָף וַיָטָש: 

יש שָהוּא הולך וְסוּבָב בְּעָגוּל בַּקְהֶל בַּתְוךּ, 

וְיָש שָהוּא תופס מְקומו מְכְתָּש כַּזִישִים וּתְכוּפות, 


וְיָש שָהוּא פוּשט זֶרועוּתִיו בְּאָחָבָה רִבָּה וְנַעְגוּעִים,. 
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עָמַד מַשָבָת הֶרַב ר' ְפָאל וַיִצְעַד בְּנַחַת, 


קרב עד לְפְנִי הַכַּלָה וְתְפַס בּקְצָה הַמִּטְפַחַת; 

צְעָדוּ לְאֶמֶס בָּמְתִינוּת וְסְבָבוּ שָלשָה סְבּוּבִים 

בָּאהָל הַקְרְשִים הַגְדוּל לָקוּל מַחִיאוּתמַּף כְּל-הַקרוּאִים. 
אַחְרִיי עָמַד הַחִזך ר' אָלִי הַמְגהֶץ בְּאַטֶלס, 

קרב עד לְפָנִי הַכַּלֶה וְתְפַס בַּקְצָה הַמִּטְפַחַת, 

צעַדוּ לְאָטֶם בְּמְתִינוּת וְסְבְבוּ שֶלשָה סָבּוּבִים 

בָּאהָל הַקְרְשִים הַגְּדוּל לָקול מְחִיאוַת-כַּף כָּלדהַקְרוּאִים. 
אַמָרִיו יְצָא הַשָלִישִי אָבִי הָסְסֶן ר' אִיצִי, 

קרב עד פִפָנִי הַכִּלָה וָתְפַס בַּקְצַה המטפחַת, 

צְעָדוּ לְאֶטֶם בִּמְתִינוּת וְסְבָבוּ שֶלשָה סְבּוּבִים 

בְּאהָל הַקְרְשִים הַמְרְנָּח לקול מַחִיאוּת-כַּף כָּלדהַקְרוּאִים. 
אֶחָד אֶחָד כִּן יְצָאוּ נַכְבּדּיההָעוּלָם הַגְּבָרִים, 

צוּעָדִים <?אָטֶם בְּמְתִינוּת קול מְחִיאוּת-כַּף כָּל-הַקְרוּאִים, 


ּכָה תקנו בָאהָל מִרְדְּכִי ,הַמְחוּל הַכְּשֶר". 


תֶּפְסוּ הַנָשִים הַנָּשוּאות מְקוּמֶם שָל גְבָרִים וְרְקדוּ. 
פָּתְחוּ הַמְנְגְנִים בּפְרִיילִיכֶס" שובְבָה וּמְלאָתִיתְנוּעָה, 
אַשָה הֶחְזִיקָה בַרְעוּתָה, מִסְיָעוּת בְּקילֶן לְמֶנִגְנִים. 
הָלן וְטָפּף מִַתְחִילוּת וְגוּמְרוּת נְשָאוּת בִּסְעָרָה, 
קורְאות לַמְפַגֶרוּת ליושָבות, מוּשָכות אֶת-אַלָה בְחֶזָקָה. 
ְעָלֶתָה הַשֶמְחָה וְנָדִלָה - וְהַגָּה הַבַּלָה אִִינְנָה... 

שָבוּ הַגְבָרִים וְתְפְסו מְקמֶן של נָשִים בָּאהָל, 
פָרִיילִיכֶס וּפרִיילְיכֶס הָרִיעוּ וְהַבְּחוּר הַטַנְבּוּר הַשוטָה 


נַעוּר הַתְנַעַר הַפַּעַם וַיְגְבָּר חָיָלִים בְּטַנְבּוּר, 
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,דורון שֶל דודו של חֶתֶן, הַנּנִיד הַמְפַרְסֶם הַגוּדָע 
ַבִּי רְפָאֶל חוטִינְסְקי - טַסיכּסֶף אֶחָד וְהַדַסי 


כָּסַף מִעָשַהאָמֶ'" וְהַמֶנַגְנִים הַרְצִימוּ ,טוּש" עֶלֶז. 


6- -: 


יָצָא עִזֶרִיאֶל לִיטְרוּבְנִיק וּבְיָדָיו מְנוּרוּת של כָּסֶף, 
שמ עלגּבּי הַשָלָחֶן וַיפָן וַיִשָב על מֶקמ'. 
הַנִיף אוּתֶן הַבְּדָחֶן, מִרְאָה לקהל וּמְכְרִיז 

,דורוּן לָידִיד הֶחְתֶן הַנָּגִיד הַמְפֶרְסֶם הַנּוּדָע 

רַבִּי עזְרִיאָל לְיטְרוּבְנִיק - שָתִים מְנורוּת של כָּסַף 
יפוּת, מַעָשֶה-אָמֶןי" וְהַמְנַגָּנִים הָרִיעוּ ,טוּש" עָלֶז. 
אַחָד אֶחָד יְצָאּ מִנִּיחִים אֶתמַפֶּנַת הַדְּרְשֶה, 
קרובי הָחֶמן וְהַכּלָה וְכלייָדִידִיהֶם הַטוּבִים, 
אֶחָד הַמִרְבָּה וְאֶחָד הַמִמְעִי, מִתְנִים לְטוּבָה 


הָב. כָּסָף וּשְטְרות, פָּלִייבַית וְתַכְשִיטִים שָל נָשִים.- 


וְאַחַר שָכְּלוּ הַקְרוּבִים לְהָבִיא מִתְּנוּת וְדוּרון, 
שָבוּ הַמְשָרְתִים וְהְכְנִיסוּ הַבְּשֶר הַצּלוּי הַנוּתַן 
רִיחַנִיחוּחוּ בָאהָל, איש איש אֶשָפְרוּ לא נֶעְדר; 
בְּטֶר מְטְָן בְּשַר-שור וּצְלֶיאַש וְדְבְשָנָיוּת שָלש. 


אַיָה דָבְרִי מִשְתָּההַחְפָה, שָעָרִף ר' מִרְדָּכִ, 


אֶפֶס אַ כְּלוּ הַמְנַגָנִים אֶתסְעָדַּת"הָעָרֶב גִּיהַמָּה, 
יְצְאָה הַכַּלָה הַצְנוּעָה ָָאָמְצע הָאהָל מוכְנָה 
וְעוּמְדָה ,למְחוּל הַכָּשֶר" וּבְכַפָה מִטְפחְתָהּ הַלְבְנָה- 
בּּשָה נִכְלָמָה וְאִינָהּ יוּדַעת אִי תַסְתִּיר פָּנֶיהָ, 
שָנִי עִפְעַפֶּיהָ הַשָחירִים מִאפִילִים עַל-גָב לְחָיִיהָ. 


פֶּתְחוּ מִיָּד כְּלִיהַזָּמֶר בִּשְפַת פולוניז מִיְשָבֶת. 


ו 


.ת--כ-הר וו ו 


חתנתה של אלקה 


רְאֶה הָעוּלֶם, הַתְפַלָא, הַקְהֶל - ויִמְחָא כַפְּיִם. 
אַחָרִיכן הַזְמִין אֶת-יוּקל הַמְשָרַת הַטְפָּש וַיאמָר: 
,רוּצָה, בֶּנִי, וְאַלִמֶדף מִלְאכָה נְקיָּה וְקְלֶה, 
מְלָאכֶת צַלָמונִי בְּעוּלֶם, כָּל-אַשֶָריאֶעָשָה תְּעַש. 
הָנָנִי נוּגַע בַּפְַּכָה וְשָב וְנוּגַע בְּפָנִי - 

ַּאֶשֶר אִצָּשָה תֶּעַש". - וַיִגַּע בְּקְרְקְע הַפִּנְכָה 
ְּזרֶתיְמִינוּ וִגַּע בְּהְטְמוּ הֶעָב וְהַמְאֶדֶּם; 

נָנָע גָּם יוקל הטפש בָּקְרקע הַפִנְכָה וַיִגָע 
בְּחְטְמוּ הַמֶעֶקֶל - וְהִנָּה פֶּרַח קו שחר בְּחטְמו. 
נָגַע הַבַּדְחֶן בַּפִנְכָּה וַיִעַבֶר קו עַלפָּנִי מַצָחו - 
נְגַע גָּם יוּקל בַּפְּנְכָּה ויַעָבַר קו עַל-גּב מַצַחו - 
פָּרַח קו שַחוּר עַל מְצָחו - נַיִרְאוּ הָעֶם יְשְחקי. 
"סל הַַּדְחן לב יוקל הול וּמְַחִ = 
(הָעָרִים יּסֶל לַמְשָרַת וַיִמְשַח אֶת-קְרְקע הַפְּנְכָה 
פִּיחַ נְרדשָצָוָה, וְהְיָה בְנְגְעוּ בְּקְרְקע הַפִנְכָּה, 
נָגַע בְּזָרֶת וּקְמִיצָה ובְפְבִיו נַָע בְּאֶצְבָּע. 
ְכַנְשֶר ישְחַרוּ פָּנִיו פּן יְנְדּל הַשָחוּק וְכֶן יָאָמֶץ. 
יוקל מַבְלִיט אֶתדעָינָיו לְדַעַת לְשָחוק מַה-זֶה עוּשָה? 
צַד שָהָכָנִיסוּ לָאהָל הַמָּרְק הַמִּעָלָה אָד. 

וְעָמד הָעוּלֶם מְשחָקוּ וְעָסק בְּהַיָכוּת הַמְרְק, 
מוּצַא אֶתטַעְמוּ לָשֶבַח וּפְתִיתִי הַשֶקְדִים מָתוּקים. 
ָָנוּ הַמְנַנָּנִים בִּינְתַיִם עד אפס הַמֶּרֶק הַשְמן. 
ויסֶל שוב עוּלָה לָדוּכָן עלדיד שָלָחֶן בְּאְמְצַע הָאקָל: 
,מִקְנוּת יָדִידִי הָחְתֶן וּמִפְּנוּת יָדִידִי הַכַּלָה" 

נְצָא רְפָאַל חוטינְסְקי וּבְיָדו טסכְּסֶף וְעוד כָּלִ 


שָמֶם עַלַגַּבִּי הַשָלְהֶן ויפן וישָב על מְקִימ 
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רִיחַנִיחוּחֶם לְמֶרְחוק וּמַעָלִים רְקוּ של אֶדֶם: 
אֶתהַשְבּוּטָה הַנְּאָה, מִּפְאָרֶת מִידְנפָר וְגאוְתֶם, 
צַלוּיָה עַל אָש וּמְמְלָאָה וּזְאָבִיההַמַיִם הַגְדולים, 
את ?ב יְשְרְאַלִי, מִמְלְאִים מַלְיתָה חֶרִיפָה. 

אֶפֶּס לא נָפְקד מְקוּמָם שָל אוּתֶם הַדְּנִים הַקְטִָּים, 
רקה *) מְתוּקֶה וְאַבְרוּמָה ואוקוּנוּס עוּטֶההַכָּסֶף 
תִּכְלוּן *) מָסַרהַקְשֶקשֶת וְקירַשיָה רְחָבַתהַגְּיָה. 
הַיטִיב הָעוּלֶם אֶת לבו וְקְלְסוּ אֶתדכֶּלְהַטַבְּחוּת. 


אֶפָס לא פְּסְקוּ ולא עָמְדוּ - לא נִשְטָרוּ סֶנְפִיר וְקשֶקְשֶת. . 


ְכַאָשֶר כִּלָה הַקְהָל חִמָתו בַדְּנָה וַיָנַח, 


עָלָה סי הַַּרְחָן וְעָמַד על סַפסָל' גב : 
וְשָמַח לבב כָּל"הַקְרוּאִים בַּמָלִי דִבְדִיחוּתָא וּבְמוּפְתִים, ֶ 
הֶרְאָה נפְלְאוּת גדוּלוּת: - קְבָּל טַבַּעַת וּמְסְרָהּ : 
לוקל הַמִשָרַת - וְאֶבְדה. וּמִצְאָהּ בקנ של פיק = , 
שמש הַקְהַלָה, וְקְבָּל שָעוּנוּ שַל מְרְדְּכִי הַגָּדוּל, 

זָהָב סָגוּר, וַיכְתּש אותו הַשָעוּן בַּמִּכְתֶּש, ְּ 


ז 


וְנָמְצָא שֶלֶם בְּאִבְרִיו, שָלֶם בְּשָרְשָרָת וּבְתִיק, 
תּחַת בִּית-שָחָי של רַינוּב וְהַתְפַלַא הַקְהֶל וְהַרִיעִי 
קְבָּל מִטְפַּחַת הַדכַּלָה וּשֶרְפָהּ בָּאֶש עַל הַמֶנוּרָה, 
זֶרק עָפְרָהּ - וְנַמְצְאֶה שְלָמָה בְּכִיס קְהַרְליצְקי. 
רְאֶה הָעוּלֶם וירע, וּמְחָאוּ כַף, הַתְפַלָאו 

וְאַמַרוּן אֶחָרון חָבִיבי פֶּקֶד עַל משָה לִיטִינְסְקי 
בַּעַלהַחטֶָם וַיזורָר, וּקטָנוּת מַטְבּעוּת 17 נוּשָרות 


ב 5 
דר נָחִירִיו הַגָדוּלִים,. שָהְעָּ שָעָרוּת מבִינוּת, 
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ָמְדָה על מִפְתְהַבּיֶת חַיְנָה, אָם אֶלְקה, וּבְְפָה 
חַלתהַלְחֶם הַגְדוּלָה, סלֶת על זְעַפְרְנָּה, 
ְנַרות שָנַיֶם שָדְלְק וּבְכפָה הַשָנִיָה. פוס"נן. 


וְאוְתֶם הָכְנִיסוּ לְחָדֶר וְאָפְלי ,מְרקיזָהָב" מְצומֶם, 


אֶפֶס בָּאהָל הגֶדוּל נָגָּנוּ הַמְנְגנִים, וְהַנִּעָרוּת 

יָצָאוּ בְמְחולוּתמַחְנָיֶם מַחַבְּקת אֶשָה רְעוּתָהּ, 
וְטָרֶם עוד הָסְפִּיק הַזוּג לָנוּחַ קצת מִתְּעָנִיתוּ 

ְהַנָּה הַתְחִילוּ מַחָדֶש לְהַתְכַּנּס הָאוּרְחִים הַקְרוּאִים, 
יָצָאוּ הַקְרוּבִים וְהַקְרוּבוּת לְשַמֶּשֶם וְלעָרף שֶלֶחָנות. 
שְבוּ הַגְּבָרִים לְבד וְהַנָּשִים הָן כבַדָנָה. 

תֶּפַס הֶחָתֶן מְקומוּ בֶראש כָּלדהַקְרוּאִים - הַגְּבָרִים, 
ְאֶלקָה הַַּלָה הַצְנוּעָה יוּשָבֶת אֶל שַלְהְַהַנָשִים. 
ְעֶרְכוּ הַשָלְחן כַּדּת: מְלִיחִים גָּזוּרִים וּכְתוּתִים 
בְּשְמְְזַיִת וְחמֶץ, בָָטְרִי זיתִים בְּקעָרת, 
מְלִיחַאַסְטֶרְחָן קרטש וּדְגַת יִםבּרְדינְסֶק הַמְהלְלָה, 
חַילֶק וְסְלְתָנִית זְהַבְהַבִּים וְאְֶתִּית מֶתוּקת-הַבְּשֶר, 
לת >ןקרף ריכה מרדבש וכקבוקי השכר 
כָּיִד הַנָנִידִים לֶרב, וְעְגוּת וּכְעְכִים וּמַצות. 

הָיָה הָעוּלֶם מִיטִיבִים אֶת-לְבֶּם וְקרְאִים ‏ לְחַיִם", 
אָפָס לא פנוּ אֶתְלְבָּם מֶן הַמִסְעַמִים, לא הרפ 
ְאֶפְסוּ סְנַפִיר וְקשֶקְשֶת. בִּינְתַיט בִּין פַּבְשִיל לְתַבָשִיל 
גְגָנוּ נְגוּנִיחַזָנִים. עְרָבִים וּנָעִימִים לָאוָןָ 

שִירִי בְנִיצעַן שוּבָבִים וְנוּסְחָאוּת צַדִּיקִיְחָסִידִים, 
רַכִּים. עַד כְּלוּת-הַנְּקָש אּמִינִי מִזְמוּרִייְתִיאַטרוּן, 


עד שְהֶכָנִיסוּ לְאהֶל אֶתקעָרוּת הַדְּגִים הַנּוּתְנִים 


1 1 





שאול טשרניחובסקי 





רעד קולו הַוָּקן וְהָעֶרַב שָל בַבִּי רְפָאֶל: 
,בָּרוך אַתֶּה אַדנִי אֶלהַינוּ מל הָעוּלֶם..." 


לא הִרְגִישָה בֶּנ 


בַעַתהַזָהָב. על אָצְבַּעיְמִינָה. 

שָמְצָה וּמָאוּם לא הָבִינָה בְּדבּר הַשמש בְּאֶזִיה 

הא לְךּ, בַּתִי, כְּתְבְְּךּ, שְמְרִיהָ, נִצְרִיָ עַד מַאֶה 

וְעָשָרִים שָנָה, וּרְאִי וְלא תאבד, כִּי אָסוּר לף, בְּתִּ 
ָהִיּת לך לְאַישָף בְּאין כְְּבָה". וְשְבַע הַבּרְכת מְצלְצְלוּת 
עולות בְּאנִיהָ בְּגּנָן הָעָרַב וְְעְצַב וְנְּעיּת 


בְּלְבָּהּ וְצָדוּת אֶת-נַפְשָהּ בַּרְמְזִים שָאִינָהּ מְבִינָה. 


ְַּאֶשֶר שָבר הֶחְפֶן בֶּרגֶלו צִנצָנֶת-הַיין 
נעור קול רעש וְשָאוּן: מִזֶּל טוּבו מזָּל טוּב, שְמַחָה! 
- בֶּשְצָה טוּבָה, מִצִלָחַת! הַרִיעו לְעְמֶּמֶם הַמְנָּנִים, 
נֶשְמָעוּ נְשִיקות וקולוּת וּשָלוּבִיזְרוּעַ גְּסיצְאוּ 
חָתֶן וְַלָה וְשָשְבּינִים אֶל בִּיתוּ שָל מְרְדְּכִי בְּהָמן. 
שתִּי הַמְחְתְנוּת הַוָּקנוּת מִנַשֶקוּת אשָה רְעוּתְהּ, 
מְרַקְדוּת לַפְנִיהֶן בְּצְהָלָה, בְּמְחַיאַתכּפַים וָשִירָה. 
ְאֶלְָקָה הַנְּבּנָה יוּדְעַת אֶת-כָּליהַמִנְהָנִים, מִסְתַכְּלָה 
לָרָאוּת אֶתשָנִי הַשוּאָבִים, הַיוצְאִים לְקְרְאתֶהּ בָּמִים. 
שָנַים יָצְאוּ לקְרְאתָהּ: הַפְקה, היא שָפְחַתהַבית, 
וְשואָבהַמִים פַּסֶקָא, וְדְלְיִיהֶם מְלְאִים עַל שָפּוּסֶם, 
עוּבְרִים וְשוּפְכִים מִימִיהֶם: בָּשָעָה טּבָה, מִצַָחַת; 
זַרקוּ הָחֶסֶן וְהַכַּלָה מַטְבְּעוּתכָּסָף בִּדְלְיִיהֶס: 

מִחָצִית הֶרְבָּל בַּדְּלִי, מִחָצִית הֶרְבָּל בַּדּלִי. 

ְּכָה שָבוּ הַקהָל מִאֶעֶל הַחְפָה בִּית מְרְדְכִי 


עד שָהָגִיעוּ עד פָּתַח הַבִּיִת הַלְבֶן הַמֶרְוָּח. 


ול ורי 
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-ן 


וְיּסִי הַבַּדְחֶן בָּא, פושָט אֶתכָּפוּ וּמִקְבָּל הַמִנְחָה. 


ְכָה יָצאוּ בְמְחולוּת, לא נָעְדְרָה אשָה אַףאֶחֶת. 


וְעַרְבִית חָשָכֶה מְמִלְּאֶה הַשָכיּנָה מִסְטירִין וְסוּדוּת, 
כּאֶשָר יְצָא הָחְמֶן מִתְכּיּנן לַחָצַר בִּיתההַמדרָש. 

יָצָא הָחָלוּץ לְפָנִיהֶם - הַשֶקְצים מִכֶּלהָעִיָרָה 

ְּשְאן וּבְצְהָלָה מְשָנָּה. רוקְדִים כּנָנָד הַמְֶגְנִים 

וְרעַם שָל מִרְשָ מְלָא גְבוּרָה מְמַלָּא חָלְלוּ שָל עולם. 
שָנָים שָשְבִּינִים לְצדִיו, פּוּסָע הֶחָתָן מָדוּדות, 

אֶחָד מִימִינו - , שָלו", וְאֶחָד מִשָמאלו - ,שַל כַּלֶה", 
(וְזּג הַשַשְבִּינִים גַּשָנִיהֶם הְאִיש וְהְאֶשָה זוג ראשו 
ראשון לְאֶשָתו, וְאֶשָתּו רְאשונֶה לו, וְיָש לָהֶם בָּנִים), 
חָחֶן עוּטָה הַקִיטֶל הַלָבָן שֶשֶגְרָה כַלָתו, 

פְּוִת-הַנְּמְיָה עַל כֶּתְפִיו, כִּי חַם הַים וְלא לְבָשָהּ, 
ויָתֶר הַגְּבָרִים אַמָרִיהֶס בְּהְדֶר וּבְָמין טְָמְתָ. 

וּבַחָצַר בִּיתהַמְּדְרָש כְּבֶָר עְמְדָה הַחְפָה נְכינָה, 
ָּנוּפְיוּת נְעָרִים כְּבֶר נְצִים עֶלֶיהָ עַלדדְּבַר הַכָּלונְסָאוּת, 
וְעּמְדִים הָרֶב וְהַחִזֶּן. - וְנִכְנס הֶחְתָן וְשֶשָבִּינִי 

ַּחַת חָפתהַמָּשִי, וְהַמְְגְבִים הַפָנוּ אֶתשָכְמֶם 

לָהוּבִיל הַכַּלֶה לְחְפָּה. וְשִרפִי-הַמָרוּם גַּהָמָּה 

הָעָלוּ נָרות בַּמְרוּמִים צַחִים. וּקטְגִּים וַחָבִיבִים, 

לְרָאות אֶתאָלְקָה הַכַּלָה הַצְנוּעָה בְּלָכְתָהּ לָחָפָה. 

ְגָנוּ הַמְנגָנִים הַזִָּיזִים מַרְש מְלָא הָדֶר וּנְבוּרָה, 
שָתִּי הַשְשָבִּינות לְצַדָּהּ עַם נָרוּת, וְעָלֶיהָ הִינוּמָה, 
אִינָה יּדַעַת בְּצְעדָה, רגְלֶיהָ הַקטנות בְשָאית, 


אַ לא הִרְגִּישָה בְּסובְבָה. שְבַע סָבִיב לְחְתֶה 





שאול טשרניחובסקי ו 


ב 0-ו 
ּבַּקְלַעַת בְּאְָצַע קנִנָה רות מַלְבּינָה 

טַבְלָה שָל כָּסף - פח קָטֶן זֶרוּעַ אָבָנִים יְהַלוּמִים, 
אוּתָהּ הַטַבְלָה מִכָּאן וּמְכָּאן אַבְנִייָהָלוּם הַהוּלְכית 
ה וקטן בְּמִדְּה שֶהַנָּה רחוקות מִמֶגָה, 

נוּצָצוּת בַּוּעָרוּת כְּאָש, מַרְהִיבוּת עָינַיִם בְּנְגְהֶן. 
כְּכָה הְיְתָה הַסְבָתָא צַוְטֶל עַת יָצְאָה לְקְרָאתָהּ 
אָלָקָה נָכְדְּתָהּ בִּיוּם חֶתְנָתָה, בָיוּם שָמְחַת-לְבָה 
הֶלך וְטֶפף יצְאָה, קְרְבָה ל?אַט אֶל הַכּלָה, 

צוּעָדֶה מְדוּדות וּקְצְרוּת, וַתִּחָזֶק בַּכַּיָה וַתְּסב 
שָלש פְּעָמִים בֶּעְגוּל, וְהַקְהֶל מוחָא כָפִּים, 


אַחַר שָבָה לְמְקוּמָה, הָלף וְטְפּף הָלְכָה = 


וְיסֶל הַבַּדְחֶן כָּבֶר מַכְרִיזי ,מְבַקְשִים וּמְבַקְשִים פָּנִי אֶשֶה 
צְנוּעָה לֶשָם וְלִתְהַלָה, יָרְאַת אֶלקים וְגוּמָר..." 
יְְאָה מָתוּף הַמְחְתָּנוּת הָאַם שָל הֶחָתֶן הַנְּאָה. 
ה וֶטפף יָצְאָה, קִרְבָה לאט אֶל הַכּלָה, 

צוּעַדֶה מָדוּדוּת וּקצְרוּת, וַפַּחַזֶק בַּכַּלָה וַתְּסב 
שלש פְּעָמִים בְּעְגוּל, וְהַקְהֶל מוּחָא כַפִים 

אַחַר שֶבָה לְמְקוּמָהּ, הָלף וְטֶפף הָלָכָה. 

כָּכָה יָצָאוּ ,בְמָחוּל הֶרַאשוּן" הַנָשִים הַנָּשוּאותו 
הֶל וְטֶפף תַצָאנָה וּקרבות ל?אַטֶן, נִכְבָּדות; 
צוּעדות מָדוּדות וּקְצְרוּת, וְהָחְזִיקוּ בַכַּלָה, תִּסִבְנָה 
שלש פְּעָמִים בְּעגוּל, וְהַקְהֶל מוּחָא כַפִים, 


אַחַר תָּשוּבְנָה לְמְקּמֶן הֶך וְטפף תִלַכְנָה 





חתנתה של אלקה 





פֶּתְחוּ הַמְנְגְנִים בָּרַעַם וּבפולוּנִיז מָאד הדור 
יְצְאָה צָוְטֶל הַכְּבְדָּה הַסְבְתָא, אֶמו שָל מְרְדְכִ, 
כְּפוּפָה וּקמוּטַתדהַפָּנִים וְעָיניהָ טוּבות וְרְכּוִת, 
כָּהוּ מִזּקָן מָתו תִַּעָנוּג סְבְָא על נכְדָּה, 

אַף עַפְעַפֶּיהָ מַשְחִירִים וּמאָפִילִים על לְחְיָהּ 
וְגְבּוּת עֶינֶיהָ כָּקְדֶם נטוּיוּת שָתִּי קשתוּתהַסַמִּיט, 
ָּלְטַת יָפִיעָלוּמֶיהָ, סמָנִים לָיְפְיָהּ. שָפָרַח. 

שָמְלָה שָחוּרָה עָלִיהָ, הְפִּ'רָה יָשָנֶהנוּשְָבָה, 

מָשִי שָחוּר וְכְבַד - הָאָרְג הָחָזֶק הֶעַפִּיק, 
וְחשְֶהֶרקמָה עָלֶיָ, ה,בְּרִיסְטִיָ*", ירד על חָזָה, 
עָשוּי בְּחוּטִיהַזהָב, רְקְמָה מִרְהָבֶתְעִינַיִם, 
מעַשָהיאָמֶן כִּתְמוּנוּת שָל פֶּרְחִים. עָדִינִים וְנְאִים. 
שָבַע מַחָרוּזוּת שָל פִּנִינִים עוּטְרוּת צוָּארָהּ הֶרְזֶה, 
פָנִינִים הָדוּרוּת וּנְדוּלות, אַחַת לָאַחַת נָשָתְּוֶה, 
ְְּאָמִידָמְצָה שָנֶטפוּ עיני הַיְלָד הַבּכָה, 

,פְּנִינִי הולנְדִיָה" כָלְן וּמן הַמְשְבְּחוּת בְּמִינן 
נָכְּרוּ מִיָד אוּתוּתִיהָן, שָאִינָן פָּנִינִים ,,עַבְרִיית"). 
וְעוד עַל צַוָּארָהּ שרְשָרֶתאַלָקטָרוּן אַרְכָּה וְְאָה, 
יּרְדֶה עַל חָזֶהּ כְּשְנִיִם קְלוּחַי הַזֶּהֶב הָעוּמַם. 
וּפֶרִיפָה יָפָה שֶל זֶהֶב צְמוּדָה מְתַּחַת לנָּטִיפוּת, 
ַעַגִילֶיהָ. בְּאְנֶיהָ ,כְּפוּלוּת" וְאַבְנִיבָרְקת, 

אַחַת קבוּצָה מִמַּעַל וְאַחַת תְּלוּיָה מְפָּחַת, 
נוצַצות בּוּעָרות כְּאָש, מַרְהִיבוּת עִינִים בְּנְגְהֶן. 
א כְְּטְרָה, שָנִתְנָה לָנָסִיכָה מאָרֶץָ"הַקדֶם, 

צָשַר לֶראשָהּ הַנַּזֶר הַ,שָטֶרְנְטִיכֶל" הַמִּבְרִיק. 


פַּבְנִית מִקְלְעַת של קְטִיפַָה שחיַרֶה חוּבָקֶת לֶראשָהּ, 
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מָשִי יָקֶר וּנְדִילִייהַזָּהֶב לָכֶלקְצוּתֶיהָ. 

ְדְמְתָה הַכַּלָה לָנְסִיכָה מְאֶרֶץהַקדֶם שָעָמְדֶה 

בַּין אַמְהוּתֶיהָ מַסְּבִיב... מִיְזֶה יוּדְעַ, אִם אָמנֶם 

הָיָה הַדְּבֶר או אולי אַך נַדְמָה לָחֶתֶן הַחוּלֶם! 

נַדְמָה ל1, זוג עָפַעַפָיִם אָרְכִּים וּמַאָפִילִים 

זְעוּ וּשָנִי זֶקִים חַמִים נַחָתוּ בו - וְלָבּוּ הֶלֶם. 

וְרְעוּת הַכַּלָה הַנְּעֶרוּת"הַבְּתוּלוּת הְעוּמְדוּת עָלֶיהָ 

חָשו וְזֶרְקוּ עַל-גְבּי. הָחָתֶן שָעירִים וְכְשוּת, 

מֶטֶר מזהיב וְעֶלָז - כָּמְטַר-קיץ כְּלַפִּי הַחִמָּה, 

הַכְרִיז הַבַּדַחן הַנָּשִים הַזּקנת, בִֶּכְנָה הֶחְתְן 

וְעָנוּ הזְּקנוּת פַּה-אָחָד: ,אָדנִי אֶלהִים *ִּבְרְכָנוּ 

גַּם לָידִי מִַתְּנַת בָּשֶר וָדֶם אַלינָא יִצְרִיכְנּ" 

קְמָה הַכִּצָה מַעַל-גָּב מִשְאַתהּ וְעְמְדָה בָאהָל, 

חָשוּ לעְזרְתָהּ וּפְנוּ לָה מְקוּם בְּחָזְקַתְיָדָים. 
שרק הִכְּנוּר הֶרָאשון וַיָּעַנוּ הַבַּס וְהַחַצוּצְרָה, 
ויּסִי עומָד וּמַכְרִיז בִּנְעִימָה עָלִי ,מַחוּל ראשון". 
מַקְרִיא אֶת-קרובות הַכַּלֶה אֶחַת אַחַת וְגוּמַר 
בָּכֶלהַמִטְרוּנוּת הַכְּבְדוּת, שָבָּאוּ לָכְבוד הַחִתְנָה. 
וְאֶלקָה הַנְּבּנָה יּדְעַת מִנְהָנִים, לא שְכְחָה אַף-אַחַת 
אַף לא הַלְבִּינָה פָּנִי אַשָה. וְייּסֶל עוּמָד וּמְכְרִיז: 
מְבַקְשִים וּמְבַקְשִים פָּנִי אָשָה צנוּצָה לָשם וְלַתֶהָלָה, 
יָרְאַת אֶלקים, צדָּקת, חַסְדָּה, חָכָמָה וּנְדִיבָה, 
צְוְטֶל הַסֶּבְתָא הַיְקְרָה (תְּחִי מַאֶה שָנִים וְעָשָרִים) 
לֶחל הַמחוּל הֶראשון הַזֶּה עֶם הַכַּלָה - פה! הַנָּה! 
הוּלְכָה וּקְרְבָה, נָא סבּוּ פָנוּ לָהּ מָקיּם לְידִידַת 


אֶלָקָה הַכַּלָה הַיָפָה וְחוּבָבֶת כְּלִירזָמֶר וּמֶנגָּנִיםו" 


."% 
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צְעַד הָחָתֶן לאֶטל וּשָניִם שֶשְבְּינִים לְצדו 

הט ו ריק כ 5 קַבּבָריה פתקנים 
סָדֶר הקְבָּלַתהַפָּנִים". צַעַד לְאָטוּ, אַךּ לבי 

הָלָם בֶּחְזֶקה בְחָז וּתְכוּפות תְּכוּפוּת, וְאוּלָם 

יש אֶשָר נַדְמָה 5 וְלְבּוּ עָמַד וְחְדַל מְהָכּוּת: 


מִי היא הַקטנָּה הַבָּרָה, זאת אָרוּסָתו הַצַנוּעָה, 


בְּהִירַתהָעִין, צְדַתּ. כִּי לב נמְשף אַחָרִיקָז 

מִיְזֶה יחוּש עְתִידוַת וּמִי יוּדִיעָוּ אֶתחַייו 

אָמֶנֶם, אֶם כְּאַבָּא וּכְאָמא, מה-טוב וּמַהִגָּעִים גּורְל₪ 
וַדַאי כְּאַבָּא וּכְאָמָא! מַה-נָּאָה הַקְטְגָה הַצְנוּעָהו 

לָבּוּ הוּלֶם תְּכוּפוּת מְכוּפות א% אוּמָר לְהֶפֶסק. 


ָּכָה הֶרְהַר בָּלְבּוּ עַד קְרְבוּ עַד אקָל הַשָמְחָה. 


וְאהֶלדהַקְרָשִים מִתְניּסָס כְּאוּלַםמְלָכִים. מְהֶדּר, 
כָּפַּתהַבָּדִּים מַלְבִּינָה עַלגַבִּי כְתָלִיו הַמְצְפִּים 
כְּבִירִים וּשָטִיחִים וּסְדִינִים בֶּשֶלַל צַבָעִיהֶס הֶרְבִּי 
כֶּנְנָד הַמָנוּרוּת הֶרַבּוּת וּתְרִיפַר נְבְרְשוּת מִבְרִיקוּת 
וּזְגוּגִיוּתֶן הַזָּעוּת מִתְהַפְּכוּת פֶשָבַעַ עִינְים. 

יָשָבָה הַכִּלָה בְזְמְצַע הָאהָל עַלגַב הַמִּטְאָרֶת 
כְּמִלְָּה בְקְהַל אַמְהּתֶי.ָ, וַיקְרֶב הָחָתֶן הַחְנָּר, 
אוּחַז בּידָיו ,מִטְפַּחַתהַכְּסוּי" וּשֶפְתִיו אַךְ נָעוּת 
בְּדִבָּרוּ לָה: ,אַחותַנּ אֶתְ הַיי לאַלְפִי רְבְבָה" 
וְכְסֶה הַכִּלָה הַצָנוּעָה. וְאוּתְהּ מַטַפָּחַתהַכְּסוִי 


שָמֶּשָה פֶרכֶת מַאֶדִּימָה אדֶם גִרְגָרִיהַפטָל *!, 


- 


*) הימפצערען. 
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שצול משוניתחובס;י 


עוני גיְהַם לָעָמְת אָנְחָה מְרִישית, עַמְקהת 


וְקְקָל מִתְמוּגְג בִּדְמְעוּת, מְבָכִּים הַכַּלָה הַצְנוּעָה, 


ְתַח בְּדְבָרִים כְּבוּשים, מִזְהִירָה על מַצְוּת שָל נָשִים 


מְעוּרֶר אֶת-לְבָּהּ לְתְשוּבָה - וְסָיִם בְּדְבְרִיתַנְחוּמוּת, 
זה הַּדְחֶן אֶתִדְבְרִי וַיַָע הַכְּּר, וְאַמָרִיו 
ָחְרָה הָָוִיק הַבָּס - וַתִנְדּל הַשַמְחָה בָאהָ". 


ָכָה הָיוּ מְבָכִּים הַכַלָה אֶת-אָלְקה בַתמְרְדְכִי 


אַחַר הַדְּבָרִים הָאָלָה נָחְפַּ הַבּדְהן בְּיְחד 

עֶם הַמִקְהַלָה הַנְאֶה אֶל מָעוּן הֶָחְתֶן הָאסְטָנִיס, 
בְּכפָיו מִפּת הַכּלָהי הַקיטֶל הַלָבֶן. הַמְרְּח, 
אֶזוּרהַבָּד וְהַיִרְמוּלְקה, עָשוּיָה אַטֶלַס וְרְקמַת- 

ּסֶף עֶלֶיהָ, וְטָלִית - וַיִפְרְשֶם לפנ הָחְתֶן 

פֶּתַח בַּדְבָרִים כְּבוּשִים, מִזְהִירוּ על מַעָשִים טובִים, 
מְעוּרֶר אֶת-לבּו לְתְשוּבֶה וּמורֶה 15 דֶרְךָ הַחַיִּים, 
עומִד דורְש וְחורְז, וּמְעורֶר ַת-לב1 לְתְשוּבָה 
בְּנְגוְְּאָבָלִים וְקוּלדבּוּכִים, וְהַבַּס וְהַכָּּוּר מְלוִּים, 


עוּנִים גְּסיהֶם לְעָמָּתוּ בְעְָצָב ואַנְחָה חָרִישִית, 
וְלָבּוּת הַיוּשָבִים מִתְרַכְּכִים, נַזְְּרוּ. בּימִיהִצָלוּמִיהֶם, 
רוּחַדעַצְבֶת שָרוּיָה, וְיָש אֶשַר תְּדְמַע עָין גָבֶר, 
עד שְכִלָה הַבּדְֶן דְשָת ְסִַם בְּבְדִיחות, 
נָעוּר הַכָּנוּר וְהַבָּס וּפֶתְחוּ בְמַרֶש מָלַא גְבוּרָה, 


ְכָה בד הַבּרְחֶן אֶתחתְבָה של אָלֶקה הַצְנוָּה. 


וְכַאָשֶר כִּלָה דְרָשָת וָקמו. הַקְרוּאִים וְהָחְַן - 


ש 


קַהֶל עָצוּם מָאד, - ויִלָכוּ ל,כְסוּיִי הַכַּלָה". 
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שָמַע הַבַּדְחֶן וַיָמְהַר וַיָהַס הַמְּהוּמָה הַגְּדוּלָה, 

פּּנָה לְכָאן וּלְכָאן וּמַרְעִים בָּקולוּ לְנָּשִים: 

,נְשִים, הַפִּינְה! מְהַרְנָה, הַעָלִינָה הַגַּרוּת! מְהַרְנָה, 
ָשִים, לשב הַּלָהו" וְהַגָּשִים נָחָפָזת, מִזְדְרְזת, 
אַלֶה בְּאָפָה נדְחְקוּת, שוּאָלוּת וְעונוּת בָּבַת-אַחַת: -- 
שָאוּן וּמְהוּמָה וּמַבוּסָה: - ,מִקום, תְּנוּ מְקוּם כְכַּלָהו" 
וְגוּלָדָה רקחת בִּיתמְרְדְּבִי בוקעת <ה דַּרֶך בְּהָמין 
מַמָּש ְַּנַת-נָפְשות, כְּחַיּל הַנָּמְלֶט מְשָבִיו, 

לֶתוך אותו אהָל-הַקְרְשִים, לָבוּשָה צְהָבּוּת וְירקְרק. 
צָעְדָה שָפִּי בָנְאְמְחְתנָת צד הָתֶן ולא פָּחוּת 
מַמָּש), בְּכַפֶּיהָ מִשֶיָרֶת גְדוּלָה, צְהָה וּרְחָבָה. 
ְאֶתהַמִשְאָרֶת הָעָמִידָה בְאֶמְצַע הְאקֶל וְהֶפְכָה 

ֶּלפִּי הַקרְקע וַתְּשֶם עֶלֶיהָ הַכָּסֶת, וּבְמַרְבָד 

פּרְסִי וְרְקמָה כַּסְתַן, וּשְתִּי הַשַשַבִּינות הוּבִילוּ 

שָפִי וּצְעָדִים מָדוּדִים אֶתאָלֶקָה עדי הַמִּשָאָרַת. 
קְרְבָה וַתַּשָב עֶלֶיהָ וַפִתְכַּס בַּסוּדֶר הַלָבֶן. 

אֶז תְּסְבִּינָה הַנְּשִים הַנְּשואוּת וּבְיָדן נַר. דולק, 
אַחַת אַחַת קְרְבוּ, בְּבְכְיָה וּדְמְעוּת נְאַנְחוּ. 

אַחַת אֶחַת הַתִּירוּ צִמָּה וְצַמָּה עַל ראשָהּ, 

יָעַן כִּי ראשָהּ כְּבֶר עָשוּי מחָלְפּת מִחֶלָפוּת וְצַמוּת. 
גָּדְלָה הַבְּכְיָה, כִּי בָּכוּ הַנּשִים הַזַּקנוּת וְהַבְּתוּוּת, 
בְּכְחָה הַכַּלָה גַהִיא, מַתְמיגְגָה בְְמְעוּתֶיהָ. 

שָמָעוּ הַפָּעוּטִים קול בְּכִי, רְאוּ פָּנִי אֶמָּם בּוְכְיָה, 
נְשָאוּ אֶת-קו?ם גְ"ְהַמָּה, כְּדֶרְף הַיִלָדִים הַקְטַגִּים. 
צָמַד הַבַּדְחֶן וְדֶרַש דִּרְשָתוּ עַל פִפֶסֶל גְּבוּה 


ְּנְגְּאָבָלִים וְקוּל-בּיְכִים, וְהַבָּס וְהַכְּוּר מְלָוִּים, 
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הר הי יי הקחרה ה חח לטה הר די ה ה ההרהמ פה -אששאט2 תח ברמקחחחקמ אבה 0 "ראשת ה = 


רִיחַ שְמְִהַשָקד). וּשֶלשָה טְעָמִים בַּדְּבָר: 

רָאשִית - עַלמִי-זֶה יָנְטְשוּ צאן-הַקְדְשִים בַּבִּיתנ 

שָמָּא יְהַפְכוּ הִִילֶם וְיְצַאוּ בְשן וּבְעין. 

שָנִית - לָמַאי נַפְקא מִנָּהּ, אֶם יָהְנוּ גַיהַם מִן הַשְמְחָה 

שלִישִית - יְזְכּוּ טַפְלְיָא גה בְּמֶגְדְּנוּת ר' מַרְדְּכִי, 

ְהְיָתָה מְהוּמָה של חָדְוָה וּמְבוּסָה מַתּוף תַעָנוּגִים: 

קולות מְמַלְלִים וְעַונִים, וקל הַמִקְהָלָה עַל-כַּלֶם, 

פלִיק הַשַמָּש, הוּא הְכְרִיז בַּשָבֶּת שָעָבֶרָה אֶת-כְּרוּזוּ: 

,בקשוּ שָלא לָהַתְבְּקֶש הָעוּלֶם אֶל הַחַסְנָּה" 

וְִלָו עָלִיהֶס הַשְפְחוּת וְעִמִהָאָרֶץ מִסָּבִיב 

צוּבְאִים על פֶתַח הָאהֶָל, נְדְחָקִים וְדוְחָקִים עַצַמֶם. 
: 

אוּלֶם הֶחֶתְן בְּחְדְרי עדְנוּ; הָאוּרְחִים מִתְכַּנָסִים, 

בָּאִים אֶחָד אֶחָד או שנִיִם 7 קְבְּלַתְהַפָנִים", 

עד שְהָעָרִיב הַיוּם תבשו הַקרואִים לְהֶסַב. 

שב הָחְתָן בָּראש לְשָלָחן הַנָּדול הֶעָרוּ, 

חַלַת-הַלְּחֶם הַקְלוּעָה מִנַּחַת לְפָנִיו ְעַשוּיָה 

על ַעַפְֶנָּה מַכְתִּימָה, מִמְלְאָה צַמוּקים מְתוּקִים, 

מַפָּה צְחוּרָה כִַכָּסֶף וּקְטַגָּה בְתוּנָה. עָלִי.ָ. 

ישָבוּ שָנִי הַשָשְבִּינִים מִיְמִין לְחָתֶן מִשָמאלו. 

נָחָפַד הָעוּלֶם וַיָּשָב, מִיטִיבִים אֶת-לְבֶּם בַּיָין 

הניס מן הַפּרְפרְאוּת ומ הַמגְדנות נְְַָכִי, 

ְּעַין יָפָה נָּתוּבִים על-טפִי"ְכָטֶף וּקְעָרוּת, 

אֶפָּס אֶחָתן לא טָעם, מְאֶז הַבּקר הַתְעִנָה. 

ְכַאֶשָר פִלָה הַקְהָל וְעָמַד מִלְטָעם בְּיָחַד, 


שְלְחוּ לְהַגִּיד:. חָסֶל סָדֶר קַבְּלַתהַפְּנִים. 
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עָמַד הַבְּדְחָן מְחַכָּה, מוּכֶָן לְקְרָאתָהּ וְהַמְנִגָנִים. 
פַּתַח בֶּקול גֶּדוּל: ,לָכְבוּד וְלְכְבוּד הַבְּתוּלֶה הַכַּלָה - 
ָפָה בַנּשִים וְנְעָלָה - תוּפָע כַּצְפִירָה בָהַלָהּ - 
וְכִירוּשְלַיֶם על תִּלָה - בָרָה לְאָבִיהָ וּלְאָמָה - 
לָכֶליִדִידֶיהָ ָהּ עְמָהּ - מְתוּקֶה מַדְּבַש וּמְחְמַר - 
עָמְדוּ הַזְדֶּרְז כְּלִיזְמֶר - הָכּוּ בתף וּבַנִּימִים - 
שָירִים צְרָבִים וּנְעִימִים!" 

וַיָרַע הַבַּס וְהַכְּוּר, 
ְחְפְזָה גְיְהַחָצוצְרָה וְִלְנָה הַכְּר. הַשָנִי 
פָּתְחוּ בָ,טוּש" מַרְעִים רעם וּמִחָרִיש אֶזנִי שומָע. 
חֶשוּ כֶל-רְעוּתֶי.ָ, נָחְפְזוּת לְקְרְאתָהּ בְּנְשִיקוּת. 
וְהָיִתָה מָהוּמָה וּמְבוּסָה, ויהָס הַבַּדְחֶן הַנָּשִים. 
עַתָּה הַתְחִילוּ הַמְחוּלוּת, וַרְקְדוּ הַבְּתוּלוּת-הַנֶּעָרות 
פילָקה, קדְרִיל וְלַנְסְיָה, וְהַַּלֶה רוּקְדֶת עַמְּהֶן, 
חוְרְתהַפָּנִים מְצוּמֶהּ, עִם-כָּלרְעותֶיהָ רְקדְה, 
לא הָחָסִירָה אַף"אחת, כִּי כָן מִנְהְגְנוּ מִקְדֶם. 
ְאָיָקָה הַנְּבוּנָה יודעת אֶת-כָּלְהַמֶנְקְגִים ולא תִלְבִּין 
ְּנִי רְעוּתֶיהָ הַבָּאוּת לְשֶמחַ אַתָּהּ בְּשָמְחָתָהּ - 
כְּכֶה יָצָאוּ בְמַחולוּת, וְהָאקֶָל הולף וְנְמְלָא, 
אוּרְחִים מִתְכַּנָּסִים וּבָּאִים, עָטוּפִים מִחְלָצוּת חֶדְשיּת, 
הידְפִים אִיש בְּצַד רְעָהו אַלָה וְאלָה מְמַלְלִים, 
הְיִתָה מְהוּמָה שָל חֶדְוָה וּמָבוּסָה מִתוף ַָנוּנִי, 
יַעַן כִּי רַבִּים הַבְּאִים - פּודובְקֶה כְלָהּ שָמַחָה. 
בָּאוּ זֶקנִים וּנְעָרִים וִישִישִים נָחְפָזוּ לְרְבּיִת 
כָּלהַמְקְרְבִים וְהַטַף, הַבִיאוּ עַמְּהָן אִמְּהיּת. 


גְדוּלִֶים וּקְטנִּים מִנִקְרִים בְּחֶטְמֶם וּבְראשֶם הַנותַן 
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אותו הֶחֶלוּץ לְפָנִיהֶם בַּקולוּת וּשָריקה גְדוּלֶה, 
קפִיצָה וְצְהַלָה מְשֶגָּה, מִחְנְּרָה בְכלְבִי הַשכוּנָה, 
תוּךְ-כָּדִי"דְבּוּר הָלִיכָה בְקפִיצָה עַד בּאֶם בִּית מִרְדְּכִי, 
צְמְדוּ הַמְנגָּנִים בָּשוּרָה וְעָרְכוּ ,דוּבְריד'ין" לכּלָה. 


וְאֶלקָה נָכְלָמָה וּבושָה, מָלָקה לַמְנַגְנִים גת 


ונתוּן לפָנִיהֶם הי"ש - וְנְְנְתָה מָאד הַחַבְרוא; 


חן צפרִים קטנות, שְנשְארוּ לו בְחרֶף, 
שתְִּכַּנָסְנָה בַסְּתִי (עַת גָּדַל הֶרְעָב בְּחִרְשָה) 

אַצָל הַּרְן, שָם עָרף העיד זרְעוּנִים. לצוּדן: 
אַפָּה תְּבאנָה וסוקרות וְאַלָה תְפֶרעָנָה כַנְפִיהָןן 
נַסוּת וְחוּזֶרוּת וְשָבוּת, מִתְגַּנָּבות לַזְכּוּת בַזְּרַע, 
אַחַת אַחַת תְּבאנָה: הַשַרְשוּר, הַחוּרְפִי וְהַיֶרגָּז, 
או אַדְמִונְיָה וְחַלְחִי, מִתְנוּסְסִים בְּשֶלל נוּצוּתִיהֶם 
ירק וְכָחל וְאָדם, שָחוּר וְכֶתם ש% לימון - 
ְּכָה הַתְבַּנְסוּ הַגְּעָרוּתהַבְּתוּלות אֶל חָדְרָה שֶל אֶלְקֶה 
עוטות הֶדוּרות מִחֶלְצוּת, בִּנְדִיצְבָעוּנִין, תִּכְשִיטִים, 
וְרִיחוּת סַמִיההַבַּשֶם נוּדְפִים מִהֶן למרְחוק, 

אה נַכְנָסוּת בְּרִיצָה, וְאַלָה פִּצָאנָה ְּחִפָּזון, 


. 
מְשוּחָחוּת, מְשַפָּרוּת אֶתִעַצמֶן מִיטִיבוּת מַחְלָצוּת רְעִימֶן. 


ְהְיָה הַשָמָש כְּבֶר נוּטָה וּבְמַהָלָכ הַיָּמָה 

ַּאֶשֶר פֶּרְצוּ הַנְּעָרות-הַבְּתוּלוּת, כְּפָרֶץ פַרְפְרִים 
ְּרַאשִית הָאָבִיב הַחַם וְכְצְרוּרדפֶּרְחִים אָשֶר הְַפזֶר, 
ְאֶלֶקָה, לְבוּשָה מַחְלָצוּת, גַּסַ"הִיא בִּין הַנְעָרוּת נְכְנְסָה 


שָפִי וְוְרַתהַפְנִים. לָאהָליהַקְרְשִים הַנּמְתָ. 
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שָבָה הַשָמְחָה וַתִגְדְּלןּ צְמְדוּ הַמְנַגָנִים לְדוּכֶן. 


אְמְרוּ הַנָעָרוּת הַבְּתוּלוּת לְצַאת בְּמְחוּלוּת כְּדִרְכָּן 
אֶפּס חֶזקָה עָלִיהָן יד הַמְחֶתְּנִים: הפָעַם 

תה אַנַחְנוּ בַנּנִינָהו וְהָיוּ מְִגָנִים הַלַיְלָה, 

דּבְרִי חַזָּנוּת וּקטָעִים מַאפִּירוּת, קוזק וּןלף, 

עַד חָצוּת לְיָלָה. וְהְעוּלֶם מִיטִיבִים אֶתדלְבָּם, 
מַרְבִּים בְּמְשְתָּה וּבְשְָמְחָה. וְכְאָשֶר עָיפוּ הְַּקנִים, 
הֶלְכוּ לָהֶם אִיש לְָבִיתו לְהַחָלִיף כחַָ, לָנוּחַ. 

נְשְאָרוּ לָבַדְּן הַבְּתוּלוּת - וַתִּחָזֶק אֶשָה בַּרְעוּתָהּ, 
רְקדו וְיִצָאוּ בְמְחוּלוּת כָּל-אוּתוּ הַלַיָלָה, וְלא פֶסְקוּ 
הָיוּ מִיטִיבוּת אֶת-לְבֶּן, מְשוּחְחוּת, וְחוּזֶרוּת ורוּקדוּת. 
וְשֶלְחֶן עָרְכוּ לְהָן: מִִדְבַש וְכָלימִינִי מִמְפְקִים, 
מצות קטנות וּזֶרוּעוּת הַסְכָּר הַלְבְן. 

רְקדוּ וְיְצָאוּ בְמְחוּלוּת עד אַשָר הְכְרִיזוּ הַשָכְוִים: 


בְּאָה אַשְמוּרָה הַשָנְיָה, אִיש לִיצוּעִיף, יְשְרְאֶלו 


שיר חמישי 

יום ג'. ,צוּם באדעקענס". ,חפה-ווצטשערי". 
יזם בו הָכְָפָּל כִּידטוב הַתְחִיל בָּשִיר וּמִנְגִּינָה. 
הָלְכָה כֶלהמִקהַלָה וְהָלֶף הַבְּדְחָן עִמָּהֶם 
לְקבָּל פָּנִי חֶתֶן בְּמִננִינָה,. היא הַ,דוּבְּרִידְז'ין" בְּמָעוּנו- 
תּכָף הַתְאַפַּף קְהַל ,שֶקְצִים" קְטָנִּים מִּרִי הַשְָכוּנָה 
לֶקוּל הַחֶצוּצְרָה וְהַתּף, יְחָנוּ עָכִי הַמִקְהַלָה. 
וְכאֶשֶר פָּסְקוּ המְנגְנִים וְהַבַּדְחֶן כִּלָה דְרְשָתו 
ְקבָּלוּ הַמְִָנִים היָ"ש וְסָעַוּ לְבֶּם בְּעְגית, 


הָפְנוּ אֶתדשַכָמָם ללֶכֶת אֶל בִּית הַכָּלֶה. ויִצָא 
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וְכַמָה הַם? - שוּטֶה! בַּמְטוּתִי.... לְרְקוּד, לְרְקוּד, רותיו 
וְיְצאוּ בָרְקוּד וּמְחולוּת קול מִנְגִּינוּת כָּלִייזְמֶָר, 
שָרִים וּמְסיָעִים לְאַפָה בּחָדְוָה וּבְצְהָלָה גְדילָה. 
יָצַאוּ הַגּבָרִים פֶבָד; וַתִּלנָּה הַנְּעָרוּת-הַבְּתוּלוּת, 

רָבוּ בְחְזֶקָה עס יִַתֶר כֶּלהַמְחְתָנִים, ונג 

ג לְהַנָּה הַמְנַגָּנִים, וְיִצָאוּ בְמְחוּלוּת ג הַנָּה. 
גּלְעֶנְלוּנִים דָּאָגוּ - ליד הֶַנְלָה הָאַחַת 

יָשבוּ מִיטִיבִים אֶת-לָבֶּם אֶל מִשֶקה חָרִיפִין וּכְעָכִים, 
אָמַר מִרְדְּכִי לְהַבְהִיל אֶתאָחִד הַגַּערִיט לְפודּבְקה 
לָהָבִיא היין הַמִשְמָּר וּמָחוּ בְיָדָי, נישבו 
כָּליהַמְחֶתְנִים בּקרוּנות לְבַא לָפודוּבְקה, אִין אֶדֶם 
מִבְּחִי פין קרין לקרון, בַּאֶשָר יָשָבוּ-יָשְבו. 
נחְפְוּ לָבא הַכְּפְרָה, מְאִיצים בְּעֶנְלון ודוּפְקים 
בְּסוּסִי הֶעָגְֶלון, מָנִיפִים עָלִיחֶם זֶה שוט וְזָה מַגְלָב; 
זה ??זֶה קרְאִים וּמְשָפִּים עֶגְלון בְּעָגַלוּן לְהַעָבִיר 
עָגְלוּן שֶקְדְמו, וְקוּרְאִים: הָידֶד, מִזָּל טוב, הַידְדו 
עוּשִים מַעָשִי קוּנְדָּס, שוחקים וְנְהָנִים הַרְבָּה, - 


ְכָה פְנְשוּ בִּית מִרְדְּכִי אֶתפנִי הַמְחְפְנִים הַבּאִים, 


אותו הַייִם בִּיוג ר' מָרְדְּכִי וָע כַּמַרְקְחָה וּשָעָרִיו 
הַמָה לא נַנְעַלוּ, יָעַן מַרְבִּים לֶבַא מִחְתְנִים: 
אַלָה נָכְנְסִים וְאלָּה מִהְכַּנְסִים עַל-גַּב אַצְטַבָּאות, 
מֶשֶל לְיָרִיד - הַמִלָה. 

אוּלֶם בַּלַיְָה, בְָּדְלְקו 
נָרוּת שָל חַלֶב בָּאוּלַם בִּיתוּ שַל מְרְדְּבִי, הַתְכַּנְּסו 


כֶּליהַמְחְתָנִים וְהָאוְּחִים וְידִידִיו אָשֶר בְּפּידּבְקה, 
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הוּלְכִים הָלף וְגֶדל, וְנְרְאוּ עָנְלוּת מַרְקְדוּת, 
נְגְלוּ הַיוְשָבִים בַּקְרוּנוּת, הוּלָכִים וּקרָבִים וּמַפָנִים 
רָאשִי סוּסִיהֶם כְּלַפִּי הַתָּל. וּמַקְהַלַת רְפָּאֶל 
פֶּהְחָה בְמַרֶשָ מְלָא גְּבוּרָה, וַיָרע הֶעֶם וִזְדּרְזו. 
אֶלָה מַראש תִּל-הַקְדוּמִים וְאַלָה מקרון וְעַגִלָה, 
אַלָה בְּחָדְזָה וְדִיצָה וְאַלֶה בְקוּל שָשון וּתְרוּעָה, 
קורָא מִמְתֶּן למְחְמִּן יִקְרוּבִים יָשִישוּ עַל קְרוּבִים: 
מַזָּל טוּבו מִזֶּל טוּב, חֶתְן מִזֶּל. טוּב, מְחְפְּנִים! 
הַידְדו וּלֶרְנֶלִי הַתָּל כְּבֶָר פֶּרְשוּ שֶטִיחַ וּמַפָה, 
עוּבָרוּת וּמְמַשְשוּת חִמִימוּת רְקִיקִי-הַפלֶת הַקְטַנִּים, 
צְגוּת וּמַצוּת, פַּרְפְּרָאות, כְּצָכִים וּמִינִי לָנִימָה, 
ְּטסייהַכְסֶף, בְּסַלְסַלוּת וּבְקְעָרוּת זְכוּכִית מְצַלְצָלָת. 
קול הַמִקְהַלָה בְרָמָה וְקוּל הַמְחְתָּנִים: לְחַיִּיםו 
שותים וְאוּכְלִים הַזְּקנִים, הַבְּתוּלוּת נָכְלְמוּת - וְשוּתוּת. 
וְכִינְן שָפַתְחוּ בְיין לא הֶרְפוּ מְמֶּנוּ עַד אֶפָס 
כ מִכֶּלהַקנקנִים, לא נִשְאָרָה טִפֶה לְהָדִיחָה. 
אֶפָס כּהַמְחתְנִים. שְמְחִים גָּם בְּלא מַשָקָה, 
גוּמְרִים בְּשִירֶה, מְשוּחָחִים, טָשִים אִיש על רעָהו 
וְהֶנָה נַפְגָּשוּ שֶניִם, רַעִים מְאִז וּמְקדֶם, 
אַשָר הַהְעַנּוּ שָנִיהֶם פִּחַת יד מְלַמָּד אֶחָד, 
שָשִים אִיש על רְעָהוּ - יַעָקב, שַלְמָה פה שַבִתִז 
- וְאַתָּה, הָאָדם, מַהִתַלְבִּין - וּמַה-מעָשָיְּ - וְאַתְהז 
בָּנִים כַּמָּה כָךָּ, רשו - בָּאָמוּנְתִי, כָּלוּם אָדָעו 
אֶחָד הַיֶשֶן בְּמטָּתִי, וּשְנַיִם בְּיִחַד עֶם אַמֶּם, 


אֶחָד עַלגַּבִּי הַַפָּה וַיִתָרֶם מִתְגלַל בַּפּת, 
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בִּלְתִי אָם זֶרועות/ שָמָיִם, הַחוּבְקִים וְסגְרִים עָלִיהֶם. 
וְנִבָּט הַמֶּרְחֶב הַגְּדוּל וּמְשָטָה בְדְרֶההַמְָך 


רְצוּעָה מַעָלָה אֶבֶק אוּרְבָת לשְכוּנוּת בָּנִיהאָדֶם, 


הוי,ח הְעַרְבָה הַגְּדוּלָה! הָכחוּת חָדָשִים בֶּף תִיסְסִים 
באו עָלוּמִיהֶם וְקוּדְחִים בְּשְכְרוּן הָעְצְמָה וְהַמָּשוּבֶו 
וְאוּלִי לא חֶרְבוּ עִדְנָּה הַיְשָנִים,. עָמוּסַימַשְטָמֶה 
וְאִיבַת-הַדּוּרוּת בְּעַוְרוּנָהּ - + כִּי מָדָּי יוּבָל בִּייבָל 
שוב יִתְנעָרוּ אִיָמִים, כחות הַפְּרָאִים הַקשִים, 
וְתַרְעַד כֶּהָעָרְבָה מִיֶּם ועד יָם וּמַמְלָכָה, 

תְחוּלָל עַיָרוּת וְקְרְיָה וְתַרְגִיז מְמְשָלוּת גוים? 

הוי, הֶעַרְבָה הַגְּדוּלָהו מִי יָעד לָף אַפָּה, הַגִּידִיז 
אַם נִשָאְתַם הֶרוּחַ מַעָבֶר לְיָמִים גּגְבְעות, 

אל בְמַחָשָכִּי. לַיליָך השוּתְקים אָפַ"ָה חִבְּלְתֶם 

וְאַיָה טִפַּחְתֶּם וּצַפַנְתֶּם: בְּמְאוּרוּת זָאָבִידעַרְבוּת, 
בּּרות חָרָבִים נְשָכְּחוּ עַל דִּרְכִים מָאִין עוּבְרִים בָּמו, 
או בַעָרוּצִי הַנְּחלִים שָבְרוּ אָפִיקִי הָאָבִיבו 

וְאוּלִי יָצְָאוּ מִקְבֶר, מִפִּחַת הַתְּלִים הַקְדוּמִים, 
תָלִיההַקְרֶש הַקִידְרִים - כחות מִדְבְּריִּים, קשִים 
ְעזִּים, אָשָר יָגִילוּ לָבַרְוָל וָדֶם וְתִימְרוּתהעֶשֶן 
וְאוּלִי זָה נָקם הָעָרְבָה וְשִפּם מַגוי וּמַצֶדֶם, 

חֶלָל דוּמִיָּת-הַקְדֶש נִיִעָבַר עֶּלֶיהָ מִחִרְשְתו 

נוע תָּנוּעִי, תְּחוּלִי לָנַעַר, כְּנַעַרךּ מִקְדֶם 


גָבוּלות מַמְלְכוּת וּשְבְטִים, שָנִכְחָדוּ לא יזְכָרוּ. 


וְענְנִיהָאָבּק תָרְצִים בְָּרָּיֶַָף מִהְאַבְכִים, 
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אָבְק פַרְחַ מְכָסּ וְסַעַר יִזֶרְעוּ. עָפֶר. 

סלון וְגִלְגַל מוּריקים, יָרָק חַוַרְוַר וְעּמַם 

וְקְמַת סְפִיחַ שָל הַטָה וְשַבַּלֶָתהַשוּעָל וְשָפוּןן 
יִבְשִים וּשָזוּפִים 7 בּּלְטִים מִבִּינוּת הֶחֶצַר, 
וְהָיָה מַרְאָהוּ כָּאלו זָקן זֶה עשָבּ% עַלגָבּו 

וְשִיבָה זָרְקה גַּם בּוּ מִזּקן וְעצַר גְעְגוּעִים 

לָדוּרוּתת שָעָבָרוּ וְחָלְפו, כְּשָטֶף אֶפִיקי הָאָבִיב, 

גם לָלאסְפָק שָל רְשֶָם וְשִירָה קִיָמֶת בְּעוּלֶם. 
מַהלְּףּ, תַּלקְדוּמִים, כִּי תִקְדָּר, כִּי תְאָבַל פה בָּעָרְבָה1 
מִי הֶם כָּרוּף, ּוּנְנוּף, מָרוּם וְנְשָא בַשָדָה 

סודו שָל מי טָמוּן בְּחֶבֶּף הָאָבְלוּ או שָשוּ יִצרִיך 
וּבְהַבְּנוּתֶף אַיָּמוּז גַּם שָכְחַי שָכְחִיף נְשָכְּחּ 
בַּאֶשָר תִּשְכַּח הַנַּעָרָה אֶתהַפַּעָמוּנִים הַגִַּתָנִים 
רִיחַ"הַשֶקד הָעָדִין, כִּי תִקטְפֶסם בקר לְרְגְלִיף. 
,קְבֶריהַמִּלְכִים" קְרְאוּ לָאותוּ תֶּלקְדוּמִים וְאָלָיו 
ָטוּ מְרִדְּכִי וָאוּרְחִיו מְחַכִּים לבא הַמְחִפָנִים, 

חָשוּ הַבְּתוּלות בְּרִיצָה, וּבְצְהַלָה רִבָּה תִעְפַּלְנָה 
לְעַלוּת בַּתָּל וּמְתְחָרוּת, מִי תַעַל בַּתָּל לְרְאשוּנָה. 
פּסְעוּ הַּקנִים בִּזְהִירוּת, בַּאָנְחָה וּנְשִימָה בֶקשי, 
מְשָסִּים בְּתוּלֶה בְבְתוּלֶה, מְסִיתִים נַעָרָה בְנַעָרְָה. 
עָמְדוּ עַל-גַבּוּ וְנְגלוּ לפָנִיהֶס מרְחָבִי עַרְבָה: 

עָירם וְעַרְיָה זָעוּמָה, אָפוּרִים וּשָזוּפִים מְשֶמָש. 
עירם בַּהְדֶר מִקְדֶם וְעֶרְיָה מִשָפְצָה שָל פחות, 
הוד וְדוּמִיָתהַקְרָש, שְאִין לְהַרְהַר אַחָרֶיהָ, 

שָרוּיָה עָלֶיהָ מִיָמִים מִקְדֶם, מִימוּת מַעָשָה-בְרָאשִית. 


ְאִין קץ למַרְחָב הָאִים וְאִין גָבוּל לדומה הַקְדוּשָה, 
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וְקילוּת הַנֶּנִינָה הַחֶצוּפָה נַעָשִים רְכִּים מִתְחַטְאִים, 
נַעַשִים קולוּת אַבָלִים, קולותדיגונִים שִבְּשְמְחָה, 
כָּאַלּ אין קולות אֶחָרִים בַּכְּפָר וּבְאָרֶץ וּמְלאָהּ, 


כָּאֶלוּ אַךּ שִירַתהַבְּכִיה יָאֶתָה לְעולְמִי-עולְמִים... 


שיר רבעל 
יום ב' 

מלְאֶךף בְּחַצרי של מִרְדְּכִי - נער בְְָּעֶטָר עַל סוסו: 
ראשו פָרוּעַ ולא רְכְּסוּ כַפְתוּרִי כַתֶּנָתוּ לְבְשָרו 
רְגְלָיו הַיָחָפוּת מִתְלַבְּטוּת, דופְקות בְּסוּסוּ הַזֶּרִיז 
נְחֶפָד הַנַּעַר, מִשְמִיעַי ,הָסי בְּאִים וְשָבַע עַגְלוּת!" 
וְעָשֶר עָגְלוּת-אִכָּרִים, הְעוּמְדוּת בְּחְצַר זָהדכַּמָה, 
ְמְלָאוּ תִּכָף בְּנִיאֶדֶם - עַד אֶפֶס מֶקוּם לְשַבֶת. 
מִרְדְּכִי מְפַקד לְכָלֶם: אֶחָיּ מִגָּנִים מִנַגָנִיםו 
איףּ, אַתּ מִחְתָנָת! וּמַשֶקֶה יש? וּפַרְפָּרְאותג 
בַּתוּלות! הַזדְּרְזוּ, הַזְדֶּרְז מהֶרגּ בַּעָלִיעָגְלָה! 
וְעָשָר עֶנְלוּת-אִכְּרִים התְפרְצוּ מַאַצָ בִּיתמְרְדְּכִי 
בְּקילוּת וּשָרִיקֶה וּצָוְחָה, שָעֶטָה וּמְחִיאוּת הַמִּגְלָב. 
אַחַת אַחַת הַתְפֶרְצוּ מִפְחָרוּת זו בָזו עָטה 
ּלָבִי הֶחָצַר 5פֶנִיהֶן. וַענְנִאָבֶק אַחְרִיהֶן, 


חֶשוּת לְקְרַאת הַמְחְתָּנִים לָקְבָּל אֶתפָּנִיהֶם בַּתְרוּעָה. 


וְהַרְחָק שָתִּים פרְסָאוּת, בּאִכָה פּודובֶקה, תָּל-קְדוּמִים, 
בְּאָמְצַע הַשָדָה מִתְנוּסֶס וּמַעָלָה שִימַהַשָדָה, 
בּוּדָד וְאֶבָל בַּמֶרְחֶק הגָדול עד קְצה הֶעַרְבָה, 


הַרְחַק מִדּרְךּהַמֶלְךּ. וְהַשִיחַ החופף עלגָבו 


חתנתה של אלקה 3+ 





הָיוּ הַבְּתוּלוּת מִתְעַנּוּת עד עָרֶב הָיים, וַיהִי לילָה, 
חפ לבא אֶל אולם בִּית מִרְדּכִי לשֶמחַ' עֶם אלְקה, 
הָיְתָה שֶמְחָה עִם מֶנִגְּנִים: - שָרַק הַכָּוּר הֶראשון 
הָמָה הַבּס בְּקל צָרוּד וּבְחָצְפָה הַרִיצָה הַחַצוּצְרָה, 
ְָּוּר שָנִי מִתְחַטא, עימד לְמְשִיחַת נֶטַףיאַלָה - 
עַד שָהָשְלִימוּ בִינִיהֶם וּבְיחָד הַתְחִילוּ בַפוּלְקָה, 
שָפִי וְגוְעצִים מִמְּתִיקוּת. וְהָחֶזִיקָה אָשָה בַרְעוּתָהּ 
וַרקדוּ וְיְצָאוּ בְמְחוּלות כָּלדאוּתו הַלַיָלָה ולא פֶסְקוּ. 
הָיו מִיטִיבוּת אֶת-לְבֶּן, מְשוחַחוּת וְחוּזְרוּת מֶרַקדוּת. 
ְשֶלְחֶן עָרְכו לְפָנִיהֶן: מִיִדָבַש וְכֶלמִינִי מִמְפָקִים, 
מצות קטנות וְרכּוּת וּזֶרוּעוּת הַסְּכָּר הַלֶבֶן. 

וְאַנְשִי הֶחְצַר נָסַבּוּ עַלִיהֶן מַבִּיטִים בַּדָּלֶת. 

וְרבִּים בַּחוּרִי הַכְּפַר וְגֶם הַבַּחוּרוּת הַנָּאות 

רְצִים לָּשְמעַ מִנָגִּינָת חִתְנָּה יְהוּדִית, וְצוּבְאִים 

על הַחַלוּנוּת הַפְתוּחִים וְעַל דלָתִי הַבְּיִת, וְנְצִים, 


הוּדְפִים איש אֶחַיו בּכְחַף וְנְהְנִים מְשָמְחַת ר' מִרְדְּכִיר 


וקול הַמַּנְגִינָה מִתְחַטָא וְעוּבֶר מָשָכוּנָה לשַכוּנָה, 
בָּשֶקט הִלּלָה בַּכְּפֶר הושן שְנָה עָמְקָה, 
עוּמָה שָחורוּת וּצַנוּעות, וְעִימְדוּת הַגְנּוּת מִקְסְמוּת, 


מַחָשוּת על סודותִיהֶן, וְיָרְחַ עוּשָה אֶתִדַּרְפּוּ, 


- 
3 4. 


שוּפֶך מִכַּסְפוּ עַל בְּרַכָה, יש מכסיף כִּתַף של בַּיִת, 
עוטָה מִמְגוּרֶה לְבְנוּנִית וְעוּטֶר עַטָרוּת לְתְרְזוּת 


שָקוּעות בְּמַעָרִיב מְאֶחֶר... וְחָדַר קול הַמִנְגִּינָה 


. 


לֶרְשוּת הַקְנָה הַנָקוּף וְשְַמוּת הַסוף הַמִתְלְחַש, 


ל ץוליקו יי ורוי יק שור הייו ר 


אַחַר יָמוּת בַּמרְחָק, הַרְחָק הרְחַק בַּשָדָה.. 
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שאול כשרניהובסקל 





קולות מְאֶצָל הַגְרֶן. וּבְדְלָת הַגּרֶן בָּא מוּעֶף 

אותו הַבְּחוּר הַטַנְבּוּר וְכָפּוּ עַל לחי הַשְָמָאלִית, 
וְלָחִי כְלָה בּוַעְרֶת וְעָלֶיהָ: סְמָנִים סְמָנִים. 

וְאַחָרִי הַבְּחוּר דְּמוּת אֶשָה מְעְלְמֶת קש וְנְשְבֶת, 
וְאַחָרִי הָאֶשָה עוד בָּהוּר (בָּנוּ של הַשֶכַן הַקרוּב), 


עָלָיו גַּם"הוּא הַנְּשְבֶת, מְהָר וְנְעֶלֶם בִּינְתִּים, 


הָיתָה בְּבִיתוּ של מְרְדְּכִי שְפְחָה בְתוּלְהנְלְדָנִית, 
גבְרִית דְּבּוּרָהּ וּבְרִיאֶה, עַבַת קְפּרְתהֶרְגָל, 
הָיא הִיא הָאַשָה שֶפְֶצָה מא הַגְרֶן וְהַלֶה 


קוּרָאת מַה-שָהִיא קוּרְאת וְהַטַנְבּוּר' נְחְפָז לבֶרחָ, 


אַין איש יַּדָעַ מִדוּעַ זֶה נֶס, וְזֶה נָמְלַט וְזוּ פְרוּעָה. 


אוּלֶם שָחָקוּ הַרְבָּה, וגוּפו של דָּבֶר עַדדְהַיוּם 
אִין איש יוּדַעַ. וְאֶכן יים מוּכְן לְפִרְעָנִית הָיָה. 
צֶבְרֶה עוּד שָעָה וְיִצָא הַבְּחוּר הַטַנְבּוּר מִתְלִבֶּט, 
לָחִיי טְפְחָה כַבְּצֶק, כַּבְצַק שֶָטְפַח בְּיָד אֶשָה, 
תועָה הַנָּה וְהַנָּה בְּחְצָר הַגְּדוּל, מִסְתִכָּל 

בְּעִינָיי שָל פִּזְלָן: וְהרְגִּיש בו זוריק הַכָּלָב הק 
חָרֶץ ?שון כְּנְגִ, הַתְנַפַל עו בְּעָבְרְתו, 

צודֶה אֶת-שוקו לֶתְפְשָהּ. וְנִבְהַל הַבְּחוּר הַטָפָש, 
אִין אִיש בְּחְצָר לְעְָרָה! מַגךֶל הַפּחַד וְהָאִימָה 
כּפַף אֶת-שָתִּי אַרְכְּבּּתִיו, יוושב בְּחִיל עַל עְכּוזו, 
ער אֶתדפָּיו בְּקול-פָחָדִים, וְזוּרִיק בִּיבְבָה מִיַבָב. 
זה רוקד כִּנְנְדוּ נוּבָחָ, וְזֶה יושב מָרֶה צוְח. 
הָיָה הֶחָצַר לַחָרְדָה וְנְבְהָלוּ אַנְשִיהַבָּית, 


ְּבְּדוּ אֶתזוּרִיק בְּמַגְלָב וְהַבְּחוּר נושע בְּתְרוּעָה. 





- 


התנתה של אלקה 


אַחַר צֶלִיבֶּשָר, וְגִמְרוּ. בְלְפְתָן אָגְסִים וּשָזִיפִים. 
שֶלשָה תִַבְשִילִין כְְהוּג: וממון מִטבָע שָל כָּסף/ 
רְבְּל לא מָחָסִיר מִרְָּכִי, וְאַשָתו חַיָנָה, היא נְתְנָה 


פָּרוּת וּמִינִי מַמְתַּקִים לַבָנִיבִית הַקְרוּאִים בְּבִיתֶם. 


אותו הַיוּם גְּדְלָה שָמְחַת הַנֶּעָרוּת הַבְּתוּלוּת, כִּי בָאוּ 
מַמָּלִיטפוּל הַמְַגָנִים - חַמָשָה מְנַגָנִים בְּמַקְהַלָה: 

אֶחָד כָּנוּר וְאֶחָד בַּס, וְעוד אֶחָד וְהוּא כָּנוּר שָנִי 
אֶחָד חַצוּצְרָה וְאֶחָד טַנְבוּר וְצִלְצָלִישָמַע. 

רְפָאל הַמַּזִּיק בָּראשֶם. לְצָנִי הַדוּר, מָה הָם אמָרִים? 
אֶחָד טפש, וְאֶחָד בַּהַקן, ועוד אֶחָד תּרְן 

אֶחָד פִזֶלָן וְאֶחָד שְאִינוּ יודע לג 

וְנוּתְנִים סְמָּנִים בְּהֶם: מקהלת בַּת טָפִּישִיל וְגִימָר...) 
אַלָה בָאוּ מָעִיר מָלִיטפוּל לָשָמְחַת ר' מִרְדְּכִי, 

ָכֶנִס רְפְאֶל בְּשְמְחָה וּפֶרש שָלוּם בְּהַרְחָבָה, 

פְּרִישָת שָלוּט בְּיָדִיו מָאַת הַמַחְתְנִים: - ,יבאו" 
מַסְבִּיר תוּךכְּדִידְבּוּר, כִּי רְעָבִים בָּנִי הַחַבְרִיָא. 
מִּהָרָה עָקְרֶת הַבַיִת נְעֶרְכָה הַשָלָהֶן לפֶנִיהֶם, 

מַּשֶקה הַגִּישָה כַדֶּת, וַיִסְעָדוּ לִבֶּם הַבָּאִים, 

וְאַחַר שְבַּרְכוּ בְמְזְמֶּן פֶּרְשוּ הַבַּס וְהכְּנוּר 

גּ₪ הַחְצוּצְרָה לְפֶּרוזְדוּר - לְחַטף מְעַט שָנָה כְּנְאָמֶר. 
הֶלף רְפָּאַל לְאֶחָד מִידִידָיו בַּכְפָר בְּפִידוּבְקָה. 

לְאַר הַטַנְבּוּר הַבְּחוּר מִתְלַבָּט בַּין פּנָה לְפַנָּה, 

ָצָא חֶצְרָה וְתוּעָה הַנָּה וְהַנָּה בְחָצָר, 

עוּד הָיום בוער כַּפְּנוּר - יוּמָא דְפַנְרָא - יום רגשון: 


קט וְשַלְוָה מִסְבִיב - וְהַנָּה קול צנְחָה וּמְהוּמָה, 
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יען הָעָרִים מִרְדְּכִי לַגַּעָרוּתהַבְּתוּלוּת וְהְַמִין 
לֶהֶן אֶת-שְמְחָה הִחְגָּר, חֶרש-הַפַּחִים הִזֶּרִיז, 
מְנגּן בכור עָלוּבוּת - וְהָיָה מנְגּן לפְנִיהֶן 
וְהָיוּ הַבָּנוּת שְמַחוּת - וְהָחָזִיקָה אֶשָה בַרְעוּתָהּ 
ורקדוּ יְחַד בְּחָדוָה וּבְשִיחַ פְּטְפוּטִיבָתוּלוּת, 
וְַנְשִי הָחְצַר נַָבּו עָלִיהֶן מַבִּיטִים בַּדְּלֶת. 
ְרְקְדוּ וְשָמְּחוּ אֶתלְבֶּן, מִיטִיבוּת אֶת לְבֶּן בְּעְגוּת 
מצות זָרוּעוּתדהַסְּכָר, 
שָנִית הַרִיעַ הַשָכְוִי 

על הִרְגּוּעַ וְהַשָנָה, וְתִרְנְגוּל שָכָן לְשָכָנוּ 
מֶסַר מוּדְעָה עד עְבְרָה מְשָכוּנָה 5שְכוּנָה וּ 


סקָה 


ךז ד 


הַרְחָק בְּחוּצות הַכְּפֶַר - וְכָנוּרוּ שָל שְמְחֶה עודנוּ 


מִננּן עלוּבות וצרוּדות, וְהַנְעָרוּת הַבְּתוּלוּת - מֶרְקדוּת. 


שיר שלישי 
יום א' 

אוּלֶם לָמְחָרַת הַשָבָּת אֶחָרוּ קוּם כָּלהַבּתוּלות, 
יע כִּי רְקדו וְהִיטִיבוּ אֶת-לְבְּן כָּלדאוּתו הַלָילָה, 
ועָרְכוּ. לְהָן אַרְחִתֶן - אַרְחתהַצֶה 
סיכ בְּאַחוּר שָל זְמֶן, כִּי טָרוּדים הָיו בִית מרִדְּכִי 
ועָסקו בְהְַנָסַת אַרְחִים וְשָמְשוּ תַלְמִידִי"חכָמִים = 
עָרְכו, כְּנְהוּג, אַרְחָה בַשָבִיל כְּליהַקֶדֶש בִּקְהַָה 
עוּמָדִים בְּמַעְלָה שְנְיָה: סוּפָר סְתָּ"ם וְשַמָּשִים, 
,יהוּדִי הַקְבָרוּת", הַשוּמַר וּמוּכֶרסְפָרים אוּרְחַ 


פְּחו בְיָיְן ורקיקים וַיאבְלוּ הַמְרק הַשמֶן, 





חתנתה של אלקה 


יְשָנֶם שְטִיחִים כָּאלָה וְטַבְּעַוּתנְחשֶת עַל קציתם). 
ְכַמָּה מַעָלוּת טובות גָאהָל הַנּמְתְּח לרוְחָה! 
לְאחַר שַקְלָא וְְרִיָא גָּמַר - וַיַבָן הָאה 

ָצָאוּ אַרְבָּפָה אִכָרִים וּבְְדֶם נָפָּה וּמַרְדָּה, 

וְכְרוּ בורוּת בְּמִסְפר וּבְעַצָה קוּדָמַת לְמַעֶעָה, 
בוּרות עָמְקִים וְצְרִים לקבוּל עמוּדָי הָאהָל. 
תֶּרִיסַר עַמוּדִים מְהֶקְצָעִים וּגְדוּלִים הַשֶקִיעו בבּוּרות 
לָהִיות מַשָעָן ל קרְשִים וּשָנִים למִזוּזוּת הַפּתַח, 
עטרוּם שִבְרִילְבָנִים וְיְמַלָאוּ כָל-בּוּר מִחְלָיתו 
סְלָלוּם, בּוּסְסוּם הַיטַב בִּידוּתֶם שָל יָעִיהַבּרְזָ". 
קרְשִים, קרשי אֶרְנִים, הַבִיאוּ וַחָבִילוּת חָבָלִים, 
צָמַדוּ קרָש אֶל קְרֶש מַעָשַה-קלַע בְּשְתִּים. 
מַסְמַר לא עֶלָה ,| ִּי בַחָבָלִים דְּבְּקו, 
[קורוּת הַמַּעָזִיבָה פּגְשִים עָלִיהֶם מִמָּעַל. 


מְתְחוּ שֶטִיחַי הַפְּשְתִים וְהַבַּד בְּטַבַּעַת-נְחָשְתֶם, 
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יָצָא הָאהָל מִרְנָּה וָרֶם; וְאֶלֶקָה וְרְעָיותִיהָ 
קשָטוּ הַכְתְלִים בְּשָטִיחִים וּבְכֶפִַּיטָאוּת שָמְצָאו, 
פִּקְנוּ נַבְרְשות לֶגַבֶּם וְאַרְבָּע מְנוּרוּת בַּסְפוּן. 
וְקְלְסוּ הַבָּרִיוּת וְהַשֶכָנִים הָאהָל הַגָּדול הֶהָדוּר. 
אוּלֶם כְּשָיְצָאוּ הַנּעָרוּת בְּמְחוּלות לא יִצְאוּ בָאהָל, 
כֶּראָם בּמְעוּנו. של מִרְדְּכִי, מַכּמָּה וְכַמָה. טֶעָמִים. 
פּנוּ לָהֶן אֶת-הָאוּלֶם. וְהָחְזִיקה אַשָה בַרְעוּתָהּ 
וְיָצָאוּ בְמְחוּל וְרְקְדוּ כָּל-אותו הַיוּם ולא פֶסְקוּ 
עד שָהָעָרִיב הַיים וְקְרָאוּ לְָהָן אֶל הַסִעְדָּה. 

ְהָיוּ מַיטִיבוּת אֶת-לְבְּן בְּמִיהדְבַש וּבְמִינִי מִמְפָקִים, 


מצוּת רַכּות וקטנות וּזֶרוּעוּת הַסְּכֶר הַלְבֶן. 
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לָבִי מְפַרְפַּר בְּקרְבִּי וָחָרִד כְּלַב צפור בְּשָבְיָה 
לָקול מִצְעָדותִיו כִּי קרב, אף בּוּשָתִי מְהַבִּיט בְּפָנִיו. 


אמְרִים ?י: גְאָה חָתְנּ שחרחר, אִיסְטָנִיס,. לַמְדֶן.. 


נַפְשִי יוצַאת בַּדַבְּרוּ.. כָּלוּם יוּדַעַת אַנִי מָה הַיא אַהְבָהוּ 


אָמְרִי אַתּ הָנִי.. - וְהַגָּה פֶרְחוּ שוּשנִּים בְּפְנְֶיהָ - 
נְשוּב, יונָתִי, הַבִּיתָה, כִּי מועד שוב מִן הַתְּפְפָה - 
כְּלוּם אָנִי יודְעָה, אִם אהב..." 

וְאָמְנֶם שָבוּ הַגְּבְרִים 
מִבִּיתהַמדֶרֶש וְקְדְּשוּ וְסְעַדוּ יִחָדָּ כְּעטְרִים 
אִיש על שְלְחָנוּ של מרְְּכִי: גָבִָים וּנְעָרות וילָדִים, 


וְאַחַר שָנִת"צְהָריָם הַתְחִילָה הַשָמְחָה בְמְענוּ. 
ו 


חדָש לְפָנִי הַחֶתְנָּה נועץ מְרְדְּכִי בְּכָלֶיּתִיו, 

נוּעַץ בְּאֶשָתּוּ וּבְרְעָיו, איפה יקינ הַשָמְחָה. 

שָמָא יַתְקינוּ בַבֶּיתוּ קָטֶן הַבַיִת מְהָכִיל 

כָּל"הַמְזְמָנִים בְּיָחַד. וְיש עוּרְכִים הַשַמְחָה בְּאַמְבָרִים, 
הַמָּה אַסְמִי הַפְּבוּאָה, הְעוּמָדִים מוּכָנִים מקיץ 
לָקבּל הַדָּנֶן - מַרוְּחִים וְנתְנִים רִיחַ הַדָּנֶןא 

נַצָרִים מִהָבְלוּ שֶל קיץ בּתוּך הָאָפַלָה לְמְחָצָה. 
נוּטִיֶים מְתּוּכֶם הַמָּחִיצות וּסְיָנִי הַקְרְשִים הַצַוזִים, 
קושרים כִּתְלִיהֶם בְּשְטִיחִים וּפוְּטִים סָדִינִיצְבְעוּנִי 
וְקְרְשִי הָרְצִפָה הַיִשָרָה, עְלִיהֶם יְשֶפְוּ טַלָקוּם, 


וְהְיָה יָפָה בְשָבִיל הַקקָל הַיוצָא בְמְחוּלות. 


וְאוּלֶם יש בּנִים אהָלִים, אהָלִים שָל קְרְשִים, וּספוּנים 


שַטִיחִים שָל פִּשְתֶּן וּבַד, גְדוּלִים עַשוּים לְדְּבֶר, 


ְחֶנְוְנִים יוּרְדִים לְירִידִים וְסוּהָרִי הַתְבוּאֶה, לָאלֶה 
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כּחָהּ תִּתְחַדֶּש אִיכוּתָהּ מִתְּכוּנָה לְתְכוּנָה חָדֶשָה 
וּמִקְצָה הָאִיבָה עד תִּכְלִית הָאַהָבָה תְּבִיאו 
הַנָּה זאת קצות פחות הַמָלִיצָה וּסְגְלוּתִיהָ 
תִכְלִית מְנוּחוְתֶיהָ, אֶשָר <זאת גְּםדאָמַרְתִּי 
תֶּטף נָא נָטְפִי אָמָרִים עַל לְבַךּ, כַּלְתִי הַנָּעִימָה, 
אוּלַי יאבו פאַרִי הַמְלִיצָה אוּלי יוכָלוּ 

לְהַטוּת אֶת נַפְשָךּ, הֶהּ, יָחידְתִיו וְאָדַע אָנכִי 
רכ יָשָרָה וְלא תְבַלִי עִתִּךְּ ?ריק וְחָלִילָה, 
לָכַן לא תַנִּיחִי יָדְף גַּם מִזָּה וּבָכֶל אֶשֶר 
ִקְרָה לְפְנַיף נוּסָע הָעוּבר דּרְְּ עִירְנוּ 

אַל נָא תִמֶנְעִי מְשֶלְחַ אַגְרַת לי מִבְּרִיאוּתַף, 
יִעַן כִּי לְבִּי הוּמַה הָמִיד עַל-אודותיף 
וּבְמְכְתְּבִיך תְּשַמְחִי לָבִּי ולב הורי כִּיןא 


דַּבְרִי חַפְנִ הַמְיחַל. אֶל מְכַתְּביךּ. יְהוּדָה". 


וְעוּד יש לי פַתְקָה, שָבָּאָה בְיְחַד עֶם הָאגְרֶת, 


וְאוּלֶם אָנִי לא הֶרְאִיתִי לְאָבִי וְאָמִּי לא פַדָע, 


,נוסף על אַלָה, תִּמְתִי, ָרִי גַם בָּאָמֶת אָהַבְתִי. 

מְהַרְהַר אָנכִי בֶנָפְשִי: מַה אִיכְפַת לָנוּ לְיָהוּדִים 

אלו חגנוּ פִישָנָיִם וְשָבוּעוּת לָנוּ פַעָמִים 

וְיוּרָד הָיִיתִי לָכְבוּד הַחַג הַמָּתוּק לְפודוּבְקה 

ושַבָפִּי ורְאִיתִיך עוּד פָּעַם, כִּי כָלְתָה נַפְשִי אַלְיִך. 

שִלְשוּם רְאִיתִיף בַּחָלוּמִי וְזֶה סָמָּן טוב לִי, יְהוּדָה, 

פּתְקָה זו אַל תִרְאי ל?אָבִיף ולְאַמך חְלִילָה". 

- אַתָּ הָאֶהַבְתָּ אֶתדחַתְנךָּ'" - ,בְּלוּם נַפְשִי יּדעַת מָה אַהָבְהז 


נַפָשִי כָלְתָה לֶשמעַ אֶת-קולו בַעַשוּתו תִפַלָּתו, 
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חַדְרִי לִבִּי וְכְלִיותִי בְּקְרְאִי כִּי אַתּ בְּקו הַבָּרִיאוּת, 
יאל אֶלה וְיוּסַף-לְך טוב כְּהנָּה וְבְהַנָּה, 
ְאָרִיך מיף שֶנוּתַיך בַּנְעִימִים, וְהָיָה כַּאַשֶר 
ייטַב קָף אֶשֶמַח גְּאָנִי, כִּי אַף בְּשְָלוּמךּ לי שָלום, 
כְּנַחָל הַשוטף על גָּדוּתִיו לְהַשְקוּת צִמְחַי הַשָדָה 
ְכֶרֶם מִסָּבִיב, כַּן שֶטְפָה שְפָּעַת הֶמוּן כְּלְשָמְחתִי 
מַאַגַרְתַּ הַחָמוּדָה לְהַשְקות תִלָמִי לְבָבִי 
יבָלִי עִנְג וְנְחַת. הַן רִבַת שְבְעָה לָהּ נַפְשי 
חָדָוֶה וְגִיל בְּרְאותִי, כִּי קַדַּמְתְּ אַתְּ לָהָפִיק רְצונִי 
טָרֶם הַשמַעְתִיו לָך בְּשְאֶלֶף כִּי אָכְתב ?ך תָּמִיד. 
רוּחַ לבִּי תִּפָרט כְְּפֶיהָ לָשָאת ל מהַר 
רְבָבָה, בֶּרְכוּת נַעַמָנוּת עַל תְשוּרוּת שְלַחַתּ לי, הגבעות, 
ָּלָן מִמֶּקוּר אַהָבָתִי הַגְדוּלָה - מָה אַהָבָה תאמְריוּ 
אַהָבַת יּנְמֶן וְדודּ הוי יָדִידְתִי שָגִיתִי, 
ּפָרִי, גְם"ְהִיא כָּאַין וּכְאֶפָס מוּל אַהָבָתִי, 
כִּי אַהָבָתִי לא מְלַב אָנוש הוּקְרָה וְאָכָן 
לא מַלָּב בֶּשָר נַחֶצְבָה וְהִיא מְכון שִבְתָּהּ עוּלְמִים, 
אַם כָּלדמַחַמַדִּי הַזּמֶן שוּט שוטף כִּלְיוּן יִקְחֶם, 
הפי הַרֶץ צֶש וְרְקב יאכָלָם, אַף בַּחָמוּדוּת 
כָּל-יִדִידוּתִי לא תְגָּע בָּם יָד הַכִּלְיוּן, כִּי אִינָהּ 
תְּבוּאַת הַשָדָה, אַךָּ תְּבוּאֶת מַטָעִי ערוגוּת הַלּבָב, 
טַרְפִּי צַמְחָהּ לא יִיבָשוּ וְְזְעָה לא יָזָקן עד אַחָרִית 
ָמִים. 

פּקְדחַ אש הִַמָסִים וְכְרְבִיבִים תְּמִגְנִינָה 
עַפרוּת. אֶרֶץ, כְּכָה אִמְרוּת בִּין זרְזיף עַל נָפָש 


מַשָכִּ תַּתִּיכוּ כַבְכוּר כָּסֶף תְּמִירְהוּ וְתַחָלִיף 
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אַשָר אֶהַבָה, אַלתְחת צִפְנְפָה מאָהִילָה. עָנָפִים, 

פּנָּה הָעָלְתָה חָרוּלִים וּצְמְחִים מְנִדָּלָהָעָלִים 

ְעוּלֶשִיבֶר עוּטים צִיץסְנְלָה, קן שקט וּמַצַל מִחִמָּה, 
שָמָּה גַם יָשָבוּ הַשָתְיִם. וְָהַנִי מִתְרפְּקָה עַל אַלְקָה: 
,אָמְרִי ‏ לי, אל לָה לִבִּי, יָפָה חָתְנַך" - תִּרְאִיהו. 

עֶנְתָה וְהַנָּה. פֶרְחָה שוּשַנָּה עַל לְחיָה הַנָאָה. 

- ,שֶלח לָך דורוף" - כְּמוּבֶן, עַנִילִים וְאֶצְעָדָה של זְהָב. 
- ,וְאַתּ לו" - שָלַחָתִי לו שָעוּן וְכִיסתְּפְלִין מָאד נָאֶה פָפַרְפִּי, 
קטיפָה כָּעִין דִּבְדְּבָנִים וּמְִרְדָּד עַלגּוּ, 

שָזוּר בָּמְשִי זְהַבְהַב וּשמו ושֶם אָבָיו 1% עוטָרִים - 
מָשִי יָרקְרקמְוְרְוָר, וָתוּכוּ הָאַטְלַס הַכְּל; 

פּתִילִי הַכִּיס אָדַמְדּמִים וּגְדִילִים הָדוּרִים עַל קצותֶם", 

- ,מִכְפֶּב לֶך הָרִיץ?" - כְּמוּבֶן, וְכַמָה מִכְתְבִיםם 

- ,וְאַתּ הַשִיבוּת 15 אַגֶרְתוּ' - כָּתַבְתִּי,.. כָּלוּמַר הֶרִבִּי, 
אַשָר לְבָוְְדוּדִי הוּא כְתָב וְחִבַּר, אָנִי הָעַתּקְתִּי... 

- ,אָנָא, הַרְאִיהּ לִבָּתִי, מַהכְּתַב חָתֶנִך - וְאָקְרְָאו* 

- לָמָּה לְךּ, הַנִיוּ חַתֶנך לך יִכֶתב, אותו תִקְרְאִי. 

וְהָנִי מִתְרְפְּקָה: ,לְבָּתִי, הַרְאִינִי וְאָקְרָא..." ותְרֶץ 

אָָקָה אֶל בִּיתָהּ וַתֶּשָב וּבְיָדָהּ אַגֶּרֶת חִתְנָה. 


ְאלָקָה - מַנִי חבְּקְתָהּ וְהִיא ְרְאָה בק וְּנְעִימָה: 


,לְכַלָתִי הַיִקְרָה הַצְנוּעָה מָאד הַמְפְרְסְמָת מִנָשִים 


בָּאהָל תְְּרְ מְרַת אָלְקָה בת מְִדְּכִי מִּחִיָה. 


זָה מַכְתֶּבְך הַגִיעַנִי הָאָחו עינִי אורו וְעַפְַפי 
נִבְקְעוּ כְשָחַר מִשָמָש הַבְּשורָה הַנעִימָה שֶנֶרחָה 


לי מִבּין שוּרותֶיהָ, אין קץ לְשַמְחָתִי שָמּלְאָה 





שאול טשרניחובסקי 


יְשְבוּ לַשַלָמָן מִסְבִיב, אף בָּנִי הַבַּית, אין אָתם 
בּלְתִי אִם הָנִי הַשְחוּרְָה, רְעוּתְהּ הַטוּבָה של אֶלֶקָה,. 
ְאַחָרִי שְשָתוּ וְאָכְלוּ אָכִילָה חָטוּפָה, וְהַגְבְרִים 

פּנוּ אֶל בִּית הַמִּדְרֶש, כִּבְּדוּ הַנִּעָרוּת הַשלְחֶן: 

הֶסר מִמָנוּ כֶּל-בָּלִי, נַעַר וְהַשָלֶךָּ הַפָּתוּתִים 

אַשָר עַל-גָבִּי הַמַפּה הַצְחורָה וּמְרְבַּתדהַגְדִילִים. 
וְיְצָאוּ הַשְתִים הַגִּנָה הַסְּמוּבָה לְבִיתוּ של מְרְדְּכִי 
גְּדוּלָה אִינְנָה, אךּ שָלש שָדָרוּת לָהּ בַּלְתּירְחָבוּת 
הִיחָה חִבִיבָה עַל מְרְדְכִי, כִּי לְיָתֶר בָּתִּי הַיְהוּדִים 
נה לא הְיָתָה מְעולֶם וְחַצַרוּת בְּתִּיהֶם אך קְרְחָה, 
הָיי הַפָּרוּת מוּעָטִים, לא ספקוּ לְִצַרְכִי הַבִּית, 
אוּלֶם חְבִיבִים עַל מִרְדְּכִי, כִּי משָלוּ אָָל פרות. 
ְיָתָה הַשָדְרָה הָאַחַת. וְהָיא הַתִּיכונָה מִמְנָה 
לְקְבּוּל הָאוּרְחִים הַמְטִַילִים, כִּי יָתֶר הַשָדַרות מְשַמְשוּת 
ַָּתיְרְקּת וְהָעַוּ בִין עץ ובין עץ פִטְרוּשִילִין, 
שוּמָר רִיחְנִי וּבְצַל, פַסִילְיָה מִתִּפְּשָה במוטות, 
כְּרוּבִית מִתְעַטֶפָה בְמַאֶה טַלִיתוּת וְקְטָנִית שוּבְבָה, 
ָזֶר מָתוּק וּצָנוּן, וְחַזֶרַת מַכְרִיזֶה עַל דִּמָעוּת, 
זֶהוּרִית מִסְפִכְּלֶה בַחַמָּה וּדְלַעַת נִמְתַּחַת בְּהַרְחְבָה - 
תְלָמִים יְלָמִים קטנִים וּזְרוּעִים מַטָלָיות מַטַלָיוּת, 
[ְעָצִי הַגִּנָה כֶּרְבֶּם אֶגָסִים עָנָפִים וְתַפוּהִים, 
הברבניה סאוושה ו צכְפית מְרְבָּה עְקָצים 

אֶחָד שָזִיף וּשְתִּים מָשִיוּת מַלְבִּינוּת-הֶעָנְבָּה, 

שֶדְרָה תִיכוּנָה בִקְצֶה ?ה חָצִי גְרֶן עַגְלָה 

עצים עְנפִים כְּשִיחַ -- אקקיות צְהְבּוְּתְהַפֶרְחִים, 


ואֶלקה הַבַּלָה נהָנֶת אֶתהָנִי אֶל פּנַּת גִנָתָה 





חתנתה ש% אלקה ₪ 
--- ה ןי רוק רהה הההווווווואאשיייאהההוקט. 


לֶרְבּוּת צַצְקוּת הַכְּלָבִים, וְנָחְפְּזוּ אָלָקָה וּפְרִידָה 
אִמָּהּ וְשֶפְחַת-הַבִית קדס אֶתפְנִי הָעָגָלָה. 

וזריק הַכּלֶב הַזָּקן זוקף בְּפוּפוּת7 שְתִּי אזְנִיו, 

טס אֶל הַקרוּן הקרב, אוזר כְּגְבּ חָלְצִיו, 

כְּאֶָלוּ בָזֶה תְּלוּים חַיָּיו, וּבְקְצַף וּבְחָמָה שָפוּכָה 
צועַק על סוּסִי הָאַכָּר, גוּעַר בָּהֶם וּמִתְרוּמַם, 
רוקד כְּנֶנְדֶּם עַל שִתִּיִם לְחֶרְדַת הַנְּעָרוּת הֶרְכּות. 
ְאַחַר שָהוּרַס הַסוּדֶר, הַצְעִיף וְהַמִצָטֶפָה, 

ְלִימָה וְשָבִיס וּבַרְדּס, עַדיכְּדִי ְהַבְחִין בַּבָּאות, 
ִתְחִיל פַּרְשַת נְשִיקוּת בַּקולות וּבְרַעַש שָפָתִים, 
ּסְקוּת וְחוּזֶרוּת חָלִילָה, וקול דַּק וְצַפְצוּף ישֶמַע, 
ציוץ אָנְחוּת וּקְרִיאוּת וּדְמָעוּת של שָשון בְּיָתַד. 
סק - וְטָסוּ הַנְּעְרוּת הַבּיְתָה אֶל-מול פָּנִי הַמרְאֶה, 
תְרִיסֶר נְעָרוּת אָז בָּאוּ לָשִיש בְּמְשוּשָהּ שָל אֶלְקָה 
בָּ,שַבֶּת צוּם פָארְשָפִּיל", מְנַּעָרוּת הַכְּפְרִים הַקְריְבִים בּיוּתֶר, 
וְאֶלְקָה הַכַּלָה הַנָּבּנָה הַקְדִּימָה דיאָגֶת לְאלָה, 
טֶרֶם תָּבַאנָה הִמְצִיאָה לְאַחַת וְאַחַת דִּירְתָה 

אֶצַל הַקְרוּבִים וְהַשכָנִים, וְעָלִיָ מחְסוּרֶן לכלכל 
תְּרִיסֶַר נְעָרוּת אֶז בָּאוּ מַרעָיוּתֶיהָ הַגֶּרוּת 

סְמוּף לָהּ לְפוּדוּבְקָה, בַּכְפְרִים הְַרוּבִים, וְיִתְרֶן 


בָּאוּ עַם אָבוּתִיהֶן בְּיָחַד אֶל הַחֶתְנָּה. 


ְמָחָרַת הַשָשי בבקר קְלְפָה הַגיָה הָאָמָה 
בְצִפֶרְנִיהָ. הַחָמֶר הַמְדַבַּק אֶתדְּלֶת הַתַנור 
אֶל הַמִּשְבָּצָת וַתוּצָא הַקהָוָה, הָטְמִינוּ בו אֶתְמוּל 


כצן פּן ד חַיָנָה לְכַבָּד הַשַבָּת בְּקְהוָה. 


שאול טשרניחובסקי 
.ו 


שְנִים בְּנִי בּוּהוּסְלַבְסְקי וְדֶן לִיחוּבִיצָר - רַמָאִי, 

כָּלָם יָדִידִים יקרִים - אֶל הַחֶתְנָּה וַדּאי יָבוּאו. 

כְּפָּר סִירוּגוּזִי - לִיטִינְסְקי, כְּפָּר מִנְצִיקוּרִיס - לִיטרוּבְנִיק, 

זלְמִן הַקַבְּצן הָעָלִז ְנְגָרוּב ,הַבְּקִי בְזְקבִים", 

בַּעָלִיבְרִיתִי ידִידִים - אֶל הַחַתְנָּה ודַּאי יָבואוּ. 

חַצַרוּת אַלֶשֶקי הֶרְחוּקה, הַמְגִדְּלָה יְרְבּוּזֶים נפִלְאִיםו 

שוּם פה: רִינוב הֶעָלַג וימְפּוּלְסְקי - בַּעַל-דְּמִיונוּת, 

ְאָרִיבְשָר וידידים - אֶל הַחֶתְנָּה ודַּאי יָבואו, 

הַנָּה קַחוּבְקָה רַבְּתִי, הִיא הַמֶהֶלְלָה בַיָריד: 

אולינוב זָקן אַשְמְאִי קרפ אִפִיקוּרס למְחֶצָה - 

כֶּלֶם אֶהוּבִים וִידִידִים - אֶל הַחֶתְנָּה וַדָּאי יָבואוּ", 
: 

ּכָה יָשָב וְהַסְבִּיר, רוּשֶם וּמוחַק וְרוּשָם, 

יְלָה רִיחָנִי וְדוּמַם מְצִיץ מתוך הַחַלוּנוּת 

וְסִיעות חַסִידָיו הַקטְנִּים שָל רְבון-הָעוּלֶם מִתְכַּנָסִים: 

יָתוּש וּפַרְפֶר בְְּלַיְלָה, צִפּרֶת-הַכְרָמִים. וְחָסִיל, 


וְצְאִים בְּמְחולות וֶרוקדים כּנְגָד הַגּר וְהַמּרָה. 


שיר שני 
יום ו',. ,שצת צוּם פאָרשפיל", מוצאי שבת, 
יום הַשָשִי הַתְחִילוּ הַשְערִים וְהַפְֶפֶש צַרִיחְתֶם.. 
נָרָאוּ עָנְלוּת וּקְרוּנִים בָּרַעַש וּבְעָננִידאָבֶק 
פּנִים כְלַפִי בִית מְרְדְּכִי, וְעַלפנִי הָעַנָלוּת דְּמוּתפְלָאִיםי 
גוּף - וָאִין לו שוּם דִּמָיון מִפִּחַת סוּדְרִים וְכָלִים, 
לראו הַנְּעָרוּת הַבָּאוּת, פֶּן תְּשֶלט חַמָּה בְהַנָּה). 


וְהָיָה בְּהַשְָמַע בְּרחוּב קול שעטות סוס וקול אוּפֶ 


חתנתה ש% אלקה 


חוּבְבִי גַנִּיייְרְקוּת וֶרב דָּנֶן בְּאָסְמֶיה 

אַשֶָר על חָפִּי הַקוּנְקָה, הַשוּפְכָה לְדָנָפָר - שוב שנָיִם. 
צִירְלין הַפְדֶן וליטינסְקי הלץ שְבַּלָצִים בְּעוּלֶם, 
קְרוּב לי - שנִי בְשָלִישִי - לַחֶתְנָּה וַדּאי יָבואוּ. 
אוי לי מִייּשְבִי טוקמק הַמְצִיִנָת בְּטִיט וּבְְִָנִים, 
אַם לא הִגִּיעָה פַתְקְתִי לָיִד קהַרְלִיצְקִי וּסְנִיצָר, 
דידי מִקְדְמת דְּנָא - אֶל הַחַתְנָּה וְדָאי יָבואו. 
כְּפָר לָפּטִיחָה הגְדוּלֶה, מִלְאֶה כָליטוּב, שֶם וינְצְקי, 
יָטש אֶתּמִמְפַּר צְנָנוּ, כִּי בְמָדַר אֶחָד לְמְדְנוּ 
ידידי בְלא %ב וְלָב - אֶל הַחִתְנָּה וַדְּאי שָיבוא. 
הַגָּה מִיכָאילוּבְקה גְדוּלָה, כְּבְדָה בַחְטָה הַטוּבָה, 
היא הַמְצִיָנֶת בֶּרְבִצֶם, הַקְשָבְנָה לְרְשִימָה וְדקנָה: 
קרְנְבָלִיט משָה וּבָנִיו חָמָשָה - ,,עְשָרֶת בָּנִי הֶמֶן", 
זָאָב פִּיטִיגוָרסְקִי הַקְמְחֶן הגּבּאי לָדוּרוּת, הּעָסֶן 
גוּרְדִּין הַמּשְכִּיל בְּהַַּר, בָּנוּ יָאנִי, וּסְלוּינְטָנְטֶר, 
אַהַרן סַרְבָּרְנִּיק - סוּחַר וּמַלְוָה בְרְבִּית קְצוּצָה - 
כָּלֶם מְאַנְשִישָלוּמַנוּ - אֶל הַחֶתְנָּה וְדַּאי יָבואו. 
סִקְלְקִי הַבְּפָר, אֶשֶר שָם הִדְּבש וְהַדינְג הַמְשָבְּה, 
שֶלשָה: בְּרִין וּחְמְלָנִיצְקי וְיִנְטִיל הַדוּדָה הַיְקְרָה - 
יִדִידִים בָּאָמַת וּבְתָמִים - אֶל הַחֶתְנָּה וְדַּאי יְבוּאו. 
יוּשְבִי רוגְצִ'יק הָעָלִיוּן -- קְדְרים, פָּחָרִים עָלוּבִים, 
רְשוּמִים: חוטִינְסְקי רְפְאֶל, דב לָבָּדִּינְסְקי, צְפַרסקי, 
קְרוּבִים"רְחוקים וְידִידִים - אֶל הַחֶתְנָּה וְדַּאי יָבואו, 
נְצִיקְרַק - וולף חַצִירוִיץ, הוּא ,חָצִיר יָבַש" יְכְנָה, 
חָבִיב וְיָקֶר מְאֶח - אֶל הַחִתְנָּה וַדּאי שָיְבוּא. 


טר בִּילִיזירְקִי, דְמִתְקְרִית ,מִצָרִיִם. קָטִינָא" בּיְהודִי: 


קאול טשרניחובסקי 
ו 





שָמָא לא טוב מְעָשָנוּּ כּףְ נְהָגִים, אֶחִי: תְּדַעָנָה, 
ודאי תִּשְמַחֶנָה בְשֶמְחַת אֶלְקה, וְשַמָּה בַמָרוּמִים 
זְכוּתֶן פּגְן עָלִינוּ לֶישוּעוּת קרובות וְנְחְמוּת"... 
מֶרְדְּכִי יָדַע, כִּי פְרִידָה הַדוּדָה בַּעַלַת-לָשון, 
הָיָה כִּיִפֶמְחָה בְשָלְג דְּאשְמִקָד וְדשָה בְּגריסִין, 
הָרים תִרְקִיעַ וּשְחָקִים, וְדְבְּרָה עַל עַצִים וְאָבָנִים 
צופָה עד קצה כְּלהָדוּרוּת, וְסְיּמָה - בָּאפוּנִים גְּמְלוּנִים.. 
נָפַּל מְפַּח אֶל הַפַּחַת ויקדִּם הֶרְפוּאָה לְמִּכָּה 
- ,אָמָנֶם וְאָמְנֶם, אחוּתי, טוב כִּי לא שכחִפֶּן הַמָּתִים, 
צָריך וְצָרִיףּ לְהַזְמִינֶם, וּבֶרוּף הַמִזְכִּיר נְשָכָּוּתן 
אַחַר אָרוּחַת"הָעֶרֶב בְּיחַד נִתְבּוּנָן בַּרְשִימַת 
אלה הַחַיִים לְהַבְדִּיל, הַזְמַנּ לַחֶתְגַּת אֶלָקָה, 
אַם לא בַלְבַּלְנוּ הַתְּחוּמִים וְאִיש לא שִכַחֶנּ וְלא יִצָא 
קְצִף עָלִינוּ וְכַעַס וְחְֶפָּה כְזאַת א תִמְּחָה. 
מַאִיר, נָזְדָּרז לְמִנְחָה" 

ְאַחָרִי אַרוּחַתיהָעָרָב 
יְשְבוּ הַשֶלשָה בְיחַד: מְרְדְּכִי, אָלָקה וְהַדוּדָה 
פְרִידָה הַדוּדֶה), כִּי אֶשָתוּ אֶשֶת-הַחַיל חִיָנָה, 
עודָהּ עָסוּקה בְשָלָהּ וְראשָהּ סוּבב כַּגִלְגָּל. 
יָשְבוּ בַפּרוְּדוּר הַמְפֶלָש מִסְּבִיב. לַשָלְחֶן וּמִרְדְּכִי 
מַרְכִּיב מִשָקְפִיו עַל חָטְמוּ וּשמוּת כִּלהַקְרוּאִים בְּידָיו, 
קוּרָא בָהֶם לְסָרוּנִים ונוּתַן סְמָּנִים בְּצְדֶּם, 
מִרְדְּכִי קוּרֶא וְרוּשֶם, וְהַנָּה תופְרוּת מָאָזִינוּת: 
- כְּפַר אֶהַיָָנִי - שֶם שְנִיִם: מִלְצְקי וְהּקַן לִיסּבְּסְקי, 
שָנִים יָדִידִים מַאֶז - אֶל הַהַתְנָּה וַדַּאי יבוּאו. 


קמִינְקָה, מִקדּשִי-נוּשָנוּת, מַיוצָאִי דוּבְּרוּדֶזֶה, יִסְדוּהָ, 


חתנתה של אלקה 





מֶשֶל לְמָה הָיָה דומָה מְרְדְּכִי בָאוְתָהּ הַשָעָהו 

דוּמָה לָבַר-שוּרָא שָבָּא בְמְצוּר וּבְמָצוּק וְהָאויָב 

ֶּנָה. עָלָיו הַדִּיק וישָפף מִסָּבִיב % סילְלָהה 

זורק בו אַבָנִיהַקלַע וְחָצִים רְב וּבַלִיסְטְרָאוּר 

ְּכָה יָשב אָז מִרְדְִּי וְהַקפְּלָן קלע אַבָנִים: 

אַגְרָא... אַדְרְכְפָּא... אַנְקְלִיטָא... הרְשָאֶה... גוּבִיִנָא... אַקְנִיתָא... 
גְבְיָה... אַשְרְתָּא... אַכְרְזְתָא... בִּיתדִּין.. אִפותִּיקה וּפְרִידָה-, 
קסְדוּר... סנִּיגוּר,.. קטיגור... פַּתְשָגִן... הַתְרְאָה... קוּבְלְנָא... 
פֶּרַקְלִיט... אֶגֶרֶת-שוּם... אַמַרְכָּל וְאֶסַקְרטוּר... 

דִּסֶקָא וּקְבַעָתָּא.. הַשֶטֶר... שֶטַר של הִקְנְאֶה, וְגיְמַר... 


מָרְדְּכִי מִתְכָּוּץ שומע - וּמָאִיר קולע וקלָע... 


מִיזָה יודְע, עְדדְהַיכֶָן הָיוּ הַדְּבְרִים מִגִיעִים 

או לא הָיָתָה הִרְנְחָה לְמֶרְדְּכִי בְּהָסַח"הַדְּעַת. 
מִרְדְּכִי נמ בְּכְלִייתִיוי מַהּעַש לְמָאִיר: אָם יְעָמַח 
ְישֶלַח בְּאָבִיו וּבְאָמו וְעַד סוף כָּלהַדוּרוּת) הֶרוּחַ, 
או יְשְאָלָהוּ: הָעֶשָה יְהוּדִי תְפַלְחָה שָל מְנְהָהז 
ְהַנָה קְרְבָה בַתּ אֶלֶקָה הַבּלָה הַצְּנוּעָה, 

בָּאֶה גַם פְרִידָה הַדוּדָה.. פֶּסֶק בָּאְמְצַע הַדְּבּוּר,.. 
,אי מִזֶּה תְּבוא יונְתִי הַעַת לְףְּ עַתָּה לְשוּחַ 

ְאמַּךף כָּלדעוּד בָּה הַנִּשְמָה וְרְגְלֶיהָ בַּצְק מרִיצָה, 
מִדִאַנְתָהּ לצְרְכִי הַחָתְָּה וְַמַּלְבּוּשִים". 

- ,אַל"ְנָא, - עָנַתוּ הַדוּדָה וּמָאִיר נְשְתַּפֶּק וְנָחֶנְק 
בְּאַחַת בָּאָבֶן שֶקָלע -, מִבִּיתהָעְלְמִין א בָּאנוּ 
ְַּה, מַהַזְמִין הַדוּדָה אָטֶלָה וְאֶתאַחוְתָנוּ 


פְּרְלָה אֶל הַחִתְגָּה, שְתִּהְיָה בְעָזֶרַת הַבּרַא. 





2 שאול טשרניחובסקי 
ו מ 


הֶחָל מִיוּם אַשֶר אֶרס אֶת-בַּתּו הַיְחִידָה אֶת-אָלָקה 
רִצִעֶָן ושולְיָא דְרַצְעָןן וְנְעָשוּ בְּבִית קיפות 

תוּפְרוּת לְבְנִים וּשְמְלוּת, חַיּטוּת, רקחות וְטַבְּחוּת 

ְכֶל ,שְאֶר מִיני יִרְקוּת" כִּלְשוּנּ של מְרְדְכִי הַשָנוּגָה), 
ונְטָלוּ מִמָּוּ כְלִיבִיתוּ: שָלְחָן, כַּסְאות וּשְרִפֶרף, 

לְרְבּות הַמִּטָה וְהַסַפָה הַמְמְנָּה לָשָנָה חַטוּמָה, 

שנָה של צַהָרִים, כִּי נַעָשוּ מִסְעַד וּמַשֶעִן 

ְפִיפוּת, כְּתֶּנוּת וּשָמִיכוּת, מצְעוּת גְגְלוּמִידאָרִינִים, 
חֶלְצוּתדצַבָעונִין וּלְבָנוּת וּשָכְמות מָשָכָמוּת יקְרוּת, 
בַּתִּידהֶראש בְּסלֶסְלוּת וְעָטוּרִי מִקְלָעוּת מִקְלָעות, 

כָּפּוּת של יום וְשָל לַיָלָה, צַנוּעוּת ולא צַנוּעות מִתְיָפּוּת, 
ָּרֶב וּפְַמֶק וְסִינְרִים מִתְִּנְדְּרִים מו בַחָשָאִי 

שךווּל לְכאן וְשַרְווּל פָּאן וְשבָל וְכְנָף וְשוּלְיִם. 

תְּפְסוּ כַל-פְנּוּת הַבַּית, וּמָרְדְּבִי נַעָשָה טָפָל 

לְָבִּי סְמַרְטוּטִים שָל נָשִים וְשָמְלוּתְחֶתְנָּה הָדוּרוּת, 
נָשַל כְּבודוּ וַיּדּל וָאִין בו מַשָגִּיחַ לְכְאורָה, 

נוּסף עַל כָּל הַ,ְהוְּהַהּ", כְּלוּמַר הַמְּהוּמָה בַלְשינו, 
מְנוּחָה לא ידע גְּם-עַתֶּה, כִּי בָאותָהּ הַשָעָה שֶם אֶצָלו 
מַאִיר הַקַבָּלֶן - מַכָּרו, יָהוּדִי טְרְהָן וְאַרְכָּן 

מִצַר לִבָּרִיות בְּדַבּרוּ כִּי דְבָריו אִין לָהֶם שעוּר, 
מושָף בְּדְבּוּרוּ בְּקוּלבּוּכִים; ּמַרְדְִּ יושָב וְנָאָנְח, 

ען הוּטל עָלָיו הַּרְל וְנְגְזֶרָה הגְזֶרָה 

לָהָיית לָבַדוּ שומָע אֶת-דִּבְרִי הַקְבְּלְן הַטַרְחֶן. 

מאִיר הולף וטוּחַן, מַמֶשיף בְּקלדבּוְכִים, וּמְרְדְּכִי 


עוּשָה אֶת-ְעַצָמז שוּמָע, מַסְכִּים 5% בְּאָמן חַטוּפָה. 


צ 
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שיר ראשון 
מרדכי הִפודובְקְאִי 


עָרַב הַייּם וֶר' מְרְדְּכִי הַפוּחַר בְּתְבוּאֶה בְּפוּדוּבְקה 
יישב עַל כְּבֶשיהַבָּיית, שַנִּמְשַח וֶהדְעַתָּה טיט לַבֶן 
וְעוּמַד צָנוּעַ בְּמַחַָרוּזוּת שָל פִלְפַל מָאֶדִּים אַרְנְּמָן 
תְּלוּיוּת כְּנֶנָד הַחַמָה לְימוּת-סְתֶו יָבאוּ מפַּלֶת 

בְּיחָד עָם דְּלְעוּת זְהַבְהַבּוּת, שַתִּבָנִית הַנָּבָל לְהַנָּה, 
מוּעד שוב הִַבָּהָמִים וְרוּעידהַצאן מַן הָשָדֶה 

בְּסְאוּן וּמְהוּמָה וּמְבוּכָה וּבְעָנָנִי אָבֶק פורח. 

גּעה תִנְעֶינָה הַפָּרת הַנְּעַניּת אהֶם לְצָגְלִיהֶן, 

אֶשֶר פַּרְשוּ הַבְּעִֶים מִבּא אֶל הַדּבָר הֶרְענֶן 

לִינוּק מַשַד אִַמּוּתִיהֶם, ושורקים הֶרְחַלִים וְהַטֶלְאִים 
לָקוּלי-קוּלותֶן, וְצַוְחוּ בַּעַלוּת-ְהַבַּית מַזָעִיקוּת 

בָּקֶר וְצאן הָחְצְרָה, וּכְלְבִים צועקים זְעוּמות, 
עוזרים עַליִדֶן לְהַפְנוּת הַכְּבְשָה הַטָפְשָהּ וְכֶל-שוּר-פַר 
מַמְרָה אֶל אָבוּס בְּעלִי וְאֶ רְפֶת הַגְבִירָה בּחְצַר - 


יְצלְלוּ אֶזְניִם מַשָמַעַ וְעַין תִּמְלַא חול וְאָבְק. 


מִרִדְּכִי יושב בַּמַעָלות, עודַגוּ מַזּיעַָ, מִתְעַנָה 


תַּחַת הַחם וְהַמהוּמָה, אֶשֶר בְּבִיתו הַגִּדל 


456 שאול טשרניחובסקל 





בהנחת השמות נזהרתי להשתמש דוקא באותם השמות שהיו נהוגים 
באמת באותו זמן ואם אפשר גם באותם הכפרים,. אלו הייתי אני ולְמַר 
סֶקוּט, ונכדיהם של אלה - אצילים שָיחוסם חביב עליהם, ודאי שהיו מחבבים 
גם את פסוקי שירי, שאני מזכיר אותם בם הן לשבח הן לגנאי, ואולם 
אני אינני וַלֶטֶר סְקוּט, והם אינם אצילים, ובודאי ובודאי שאינם קוראים 
שירים עברים ואין לחשש לכלום. הפל על מקומו יבוא בשלום. 

כמה ימים היה המלאך הממֶנה על השירים מזרז אותי: קום כתבו 
אלא שחפצתי לראות שוב את כל הסביבה וכל אותם הכפרים בטרם אכתוב 
את השיר. כמעט שעלה הדבר בידי, אלמלא קפץ עלי רגזו של הַבַּטֶקל 
מִכְנָא. גמרתי אמר והעליתי על הגליון את כל הדברים כמו שאני זוכר 
אותם וכמו שהם שמוּרים בלבי מימי-ילדוּתי, | מכתבו של החתן כתוב ברוח 
הסגנון המליצי הנהוג אז, 


חתִנַּתָהּ של אֶלְקָה 


אידיליה 


מאת שאול טשרניחובסקל 


מבוא 


אִידִילָיָה זו כתבתי על יסוד כמה וכמה זכרונות מימי ילדותי וזכרונות- 
משפחה, אני נסיתי לתאר בה ממנהגי אבותינו בְטַבְרְיָה בדור שקדם לנו איזה 
עשרות שנים. ביסוד ליצירתי זו מִנח מכתב אחד, השמור אתי בכתבי, ואת טופסו 
הריני נותן לפניכם ככתבו וכשפתו עם כל פליטות-הקולמוס שבו בלשון אידית: 

,אין פאדאווקצ האט געוויינט ר' אברהם מרדכי דער פאדאווקער, ער האט 
געהאט איין איינציגע טאכטחר, האט ער איין שדח געטאן פון מעליטאפאל מיט ר' יצע 
5... אין זון וועלכער האט געהאלטין דיע פאסט און ווען ער פלייגט דארפען פארין 
אויף טארגעס, פלייגט ער אפ פראווען חצות און זייגענין זיך מיט סעמעיסטווצ מיט 
דיע ווערטער איר זאלט וויסן אז דיע פאשט וועט זיין פאר מיר ווארים איך זיל אז 
איך קים אריין אין פריסאטסטוויע יאוועט זיך איין מלך מיט גאלדעגע צפאלעטין און 
שרייט אויס: !0%78ח 00786708 מהתשצאפסאק6ם ה0א11] 38. אויף ר-ער התגה פלייגיך 

זוך צי נייף פארין אללע פריינד און פריינדס פריינד און בעקאנטע פון אללע דער" 

פער און דערפליך. אויף שבת צום פארשפיל דאס הייסט דיים טאג ווען דער חתןץ 

רופט זיך אוף פארין זיך צי נייף אללע מיידליך צו דער כ*ה. אויף דער חתנה 
זאנען געקימען 20 מיידליך וועלכע האבן געטאנצט איין גאנצען טאג. און אויף דער 

נאכט איז שוין קלעזמער אויך גיוועזען און מען האט ווייטער געטאנצט, דיא אגאטשצ. 

ניע איז גיווייזען מאצעלעך מיט ציקער. מאנטיג איז מען גיפארין באגייגינען דיים חתן 

מיט קלעזמער מען פלייגט טאנצען און שרייען מזל טוב. צו דער צייט זאנצן שוין 

צינויף געפארין אללע גצסט און מחתנים און מען האט גצהילעט איין גאנצע נאכט, 

צו באדעקינס דינסטאג האבען דיצ מיידליך געטאנצט. דער כלת פריצאסקע איז בעשטא. 

נען פין פיל צעפאליך אזן איידער דער חתן איז אריינגעגאנגען באדעקין האט מען 

דיע כלה אווצק געזעצט אימיטען זא% און אללע ווייבער האבען ציפלאכטען דיע 
צצפליך מיט איין געוויין. דערנאך האט מען געהילעט אגאנצע נאכט. דיע חפה 
וועטשערי מיטוואך איז דער שלייער ווארמעס האט מען אן געטאן דער כלה אייץך 
פאריק, נאר דיע מיידליך האט מען שוין אוועקגעשיקט אהיים ווייל פון 6 קול מייל 

האט קיין ברויט ניט געסטייעט. נאר דער גאנצער אוילם האט געהילעט ביז זונטיג. 

שבת האס מען געפירט דיע כלה און שול אריין. און שבת צינאכט האט מען גצקאכט 

איין פראשטאלנע בארשץ". 
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2 ברדטוביה 





עִיניו והתחיל מאסף חמר רב, להוכיח את אמתת המשפט הזה מתחלה בשורה 
של מאמרים ואחר-כך בספר מיחד. ספר זה נועד לכאורה ליסד את האנַרכיות, 
אלא שבאמת אין הוא מוכיח כי-אם את ערכה של העזרה ההדדית בעולם 
בעלי-החיים. מובן מאליו, שהעזרה ההדדית היא אחת מצורותיה של מלחמת 
הקיום -- ודַרוין עצמו הרחיב עליה את הדבור בפרק השלישי מספרו ,על מוצא 
האדם והבָּרור המיני" -- ואיננה אלא חלק מן העבודה ההדדית, ה,עבודה. 
החברתית", שאיגנה זזה מפיו של מרפס. 

ובמדה שנקדת-המוצא התורית לא נסתימה לקרפוטקין, בה במדה היתה 
נקדת המטרה שלו מעַרפלת למדי. ואם נפזר מעט את הערפל הסובב אותה, 
נמצאנה מנחת, לא בקצה התפתחותו של הסדר החברתי השורר, כי-אם מאחוריה. 
קרפוטקין מקלס תמיד את הסדר העירוני, ששרר במחצית הראשונה של ימות 
הבינים בערי המערב ובמדה ידועה גם בקצת מערי רוסיה, כלומר: את הסדר 
שקדם ליצירת האָמות שבזמננו. משאת-נפשו היא משאת הנפש של הגזע הסליי 
הקדמוני, שאלפרי רמפז אומר עליו ב,תולדות רוסיה" (עמוד 36): ,הרעילי 
על-דבר אחדות השבט ועל אחת כמה וכמה על-דבר אחדות האָמה הרוסית 
היה זר בהחלט לאותו הגזע; הרעיון על-דבר הממשלה והמדינה מְכרח היה. 
להָפּנס מן החוץ". : 

על יסוד כל האמור למעלה הרינו רשאים להסיק ולאמר; 

כשם שכל העבודה המהפכנית, שעסקו בה הֶרצן, בַקונין וקרפוטקין, 5א 
היתה אלא הכנה לתנועת המהפכה האמתית ברוסיה, הרעם הראשון שמבשר את 
הסערה, -- ככה לא היתה תורת המהפכה, ששלשה אלה אזרו את כל כחותיהם 
לעבדה, אלא ההקדמה לדת המהפכה, שקבלה התנועה הזאת עם התפתחותה גם 
במערב אירופה גם במזרחה, ויחס הראשונה אל השניה הוא כיחס האלכימיה 
אל הכימיה, 

כשהגיעה שעתם של הרוסים לקבל את דת המהפכה יצא ניקולאוּס 
צ'רנישבסקי וסלל את הדרך לתורת מרכס; אחריו הלך פטרוּס לורוב וקבּל 
תורה זו בהגבלות ידועות; עד שבא גיאורגיוס פלְכָנוב ונטע את התורה הזאת 
על-פי פרוּשו הפשטני ביותר בראש אנשי המהפכה כדרבונות וכמסמרות. 
נטועים... 

ואולם דת המהפכה לא תמלא לעולם את מקום הדת העצמית, האלהית. 
האדם והדת נבראו בעונה אחת. והנפש קוראה אל אלהיה מן הַמָצַר העולמי, 
אשר לא יסוף %עולם, מעצמת חבליה, אשר לא ירְפאו לעולמים, מְשוּעת 
מתוך הלחץ הנצחי אל מרחביה לרוחתה לישועתה. 
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קרפוטקין הוא חושב 5,איש התעמולה" שלה, וככה הוא אומר עליו: ,נאומיו 
עושים רשם גדול בכח ההתלהבות שבו, הנמסר לשומעיו ומלהיבם"; ,הטבע 
חנן אותו בלשון של אש, שמושכת את הלבבות; כמעט שיעלה קרפוטקין 
הנרגז והחְוָּר על הבימה הוא נעשה לתאוה חיה", ,קולו מצלצל כקול איש 
האמת המבטח עמק עמק באמתוּתו; את כל נפשו יכניס בדבריו"; ובכלל ,הוא 
אחד מן האנשים התמימים וגלויי-הלב ביותר, שראיתי בחיי". 

קרפוטקין הוא איש המישור הישר למאד והרחב למאד ואין הוא איש 
הימים העמקים ואף לא איש ההרים הנשאים. 

קרפוטקין הוא איש המקום ואין הוא איש הזמן. כי על-כן הגדיל לעשות 
במדע הגיאוגרפי ולא הצליח במדע החברתי. 

הָרצן היה החוזה והַפּיטן של תנועת המהפכה, שעמדה להוּלד ברוסיה, 
בקונין היה האגיטטור הגדול שלה וקרפוטקין בקש %תת את התורה המדעית 
שלה. שלשתם היו בעלי השקפות אנרכיסטיות, אלא שהשלישי, איש הסדר 
והמדע מטבעו, כמו שנאמר, בקש להכניס סדר ומדע בהשקפות הללו. הוא 
אומר: ,אנכי ראיתי, כי האנרכיות צריכה להוסד על-פי אותן המתודות עצמן, 
שמשתמשים בהן במדעים הטבעיים; ואולם לא על-גבי הקרקע החלקלק של 
ההשואות הפשוטות... אלא על-גבי היסוד המצק של האינדוּקציה" (שם, עמוד 
2). ואולם גם בקבְצת מאמריו, שהוציא לאור חברו הגיאוגרף והאנרכיסט 
הידוע אלישע ריקלי בשנת 1885 בשם ,דברי המורד" -- 160166 םט'6 0165ז4ע,-- 
גם ב,פיליסופית האנרכיות" שלו, גם בשאר חבּוריו הקטנים אתה מוצא לב חם 
ומתמרמר על העשק העולמי, הערות ישרות, רעיונות נכוחים בשלמותם או 
במקצתם -- ואין אתה מוצא את האנרכיות מיסדה על ,היסוד המצק של 
האינדוּקציה": לא את האנרכיות בבחינת האידיאל החברתי ולא את תורת 
החברה בבחינת המציאות ההברתית. 

צא ולמד מה בין יחסו של מַרכּס לתורת דּרוין ובין יחסו של קרפוטקין 
אליה. מַרפס הפיר מיד עם התגלות ספרו של דרוין ,על התהוות המינים* לא 
רק כי זהו ,מפעל מחולל תקופה* (ספר הרכוש, [, עמוד 352), אלא שהעקר 
הדרויני על-דבר המלהמה של יצורי הטבע על הקיום נראה לו אחד בהתלטע 
עם העָקר המרכסי על-דבר המלהמה של מעמדות החברה על כלי-העבודה. 
מרפס, שיצא תמיד מנקדת ה,עבודה החברתית", מן האדם החברתי, היה רואה 
את מלחמת הקיום של האדם כמלחמה בצבור בקבוצים קטנים או גדולים 
ולאחרונה כמלחמה של כל האנושיות כִּלה, ומטעם זה לא העלה על דעתו, 
שתמֶצא סתירה כל-שהיא בין תורתו שלו ובין הַדּרויניות, ואולם קרפוטקין, 
שהיה מְכרח להודות בתורת דַרוין מבחינה מדעית, נתקשה בה מאד מבחינה 
חברתית, וביחוד משום דע מה שתשיב לאותם הַדּרויניסטים המרְבּים, שיצאו 
מתורת רבם להצדיק כל עשק וגזל-משפט בתוך החברה האנושית עצמה 
ולהקדישם בשם המלחמה על הקיום; ולא נהה דעתו עד ששמע מאמר שנזרק 
מפי הזואולוג קסלר: ,העזרה ההדדית היא חֶקֶה טבעית כמלחמה ההדדית, אלא 
שלצרכי ההתפתחות המתקדמת של המין חשוּבה הראשונה לאין-ערך". אז אורו 


ברד-טוביה 


אחד מאותם המאמדים למופת לאנרכיסטים הצרפתים" (,מכחבים", עמוד /6). 
ומִני-אז לא שנה קרפוטקין את רוחו וימשיך את עבודתו בשלום עד פרוץ 
המלחמה הגדולה ומשפרצה עמד בהחלט על צד בעלי-ההסכמה כנגד אשכנז. 
וכשנפתחו שערי רוסיה לפניו שב אל ארץ מולדתו זקן ושבע-ימים ועיף כח 
גשמי ולא רוחני וגם פה לא נספח על המשמאילים הקיצוניים, שאמנם לא 
נגעו בו לרעה כשתפשו את רסן הממשלה בידיהם. 

ובכן אנחנו שואלים: מהו הקשר, שקשר את קרפוטקין לבקונין? או בנוסת 
אחר: מה היה בּקונין לקרפוטקין! על השאלה הזאת ישיב לנו מקום אחד 
ב,כתבי המהפכן", שבו יסיח לנו המחבר לפי תְמוּ כדרכו על הרגשותיו בשעה 
הראשונה שהשליכוהו לחדר-כלאו במצודת פטרוס-פאגלוּס: ,כל צללי המעָנים 
פה נתעוררו בדמיוני; ואולם מחשבותי נתרכזו ביחוד מסביב לבקונין, שישב 
שתי שנים במצודה אויסטרית מרְתּק בשלשלת אל הקיר... ואחר-כך עוד שש 
שנים בסוללת אלפסי ואחרי כל אלה יצא,.,. מלא כח יתר על כמה מחבריו, 
שנשארו כל הזמן הזה חפשים לנפשם. אז אמרתי אל נפשי: הוא עצר כח 
לשאת את כל אלה, גם אנכי לא אכנע מפני בית-הכלא" (שם, עמוד 325)י 
ובמקום אחר יאמר על בקונין: ,את כָּלם הקסימה האישיות הכבירה של איש 
המלחמה, שנתן את כל אשר לו בעד המהפלה, שחי רק לשמה וממנה שאב 
את כללי החיים העליונים והטהורים" (שם, עמוד 273). קרפוטקין לא ידע את 
בקונין פנים-אל-פניט ולא הכיר את החָלשות שמצאו בו האנשים הקרובים 
אליו: הֶרצן, אוגרוב וטוּרגניב. בּקונין נגלה לקרפוטקין מענני מרחקים בתור 
הלוחם הגדול לעניני האנושיות, המעָנה עליהם והמצית את הלבבות לשמם, את 
התמונה הזאת שוה תמיד לנגד עיניו, היא שהיתה לו למופת והיא שעודדה 
את רוחו, העירה ועוררה אותו להקדיש את כל אשר לו, את מצבו בחברתו 
ואת כל כחותיו וגם את חרותו -- כי שנים רבות מימי חייו היה עליו לבלות 
בבתי-כלאים שונים-- לשם תּקון האנושיות. 

הנאמר אפוא עם אוסקר וילד (,ממעמקים", תרגום עברי, עמודים 47--48), 
כי חיי קרפוטקין הגיעו עד לידי השלמות היותר גבוהה שבהם וכי הוא ,איש 
עם נשמה של אותו כריסטוס הלבן והיפה, שמוצאו כפי הנראה מרוסיה"? 
,כריסטוּס" זה הוא כמובן ענין אגדי, שאין מביאין ראיה ממנו ואין מקשין 
עליו. אמת היא רק זאת, כי האדם המצַיּן הלזה עבד כל ימי חייו עבודה 
גדולה ועצומה לקנות שַלמות נפשית, ולא פחות אמת מזה, כי שונה הוא בהחלט 
מן ה,כריסטוּס" ההיסטורי. אותו הגלילי האָמלל היה בעל החלומות והחזיונות 
ואֶלו בן רוסיה זה איש העבודה והמעשה היה, והעבודה והמעשה הם שהמתיקו 
לו את ממרורי החיים ויתנו לו און ועצמה לשאת ולסבול את אשר נטל עלין 
הגורל ואת אשר הטיל הוא עצמו על נפשו וללכת קוממיות בתם לבב ובישר 
בדרך שהָתוה לפניו. 

סֶרגיוּס קרוצ'ינסקי -- ,איש-הערבה" בשמו הספרותי -- מונה בספרו 
,רוסית המרתף" את שבחם של בני מפלגתו. את דימיטריוס קלמנס, שלא זכה. 
לפרסום גדול, הוא חושב ל,איש המחשבות" של המפלגה ואלו את פטרוס 
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אוּגַרוּב: .הלא איש לא האמין לדבריך... אנא בַּקונין, כבוש את המהומהּ ואת 
המבוכה שבמחשבותיך ובמעשיך" (,מכתבים", עמוד 149) ולא בו ימצא 
טוּרגניב ,פטפטנות וקלות-ראש של נשים" (שם, ע[אא). קרפוטקין הוא חטר 
מגזע אצילים רמי המעלה ועובדי עבודת הצַר באמונה ודרכו היתה נכונה 
לפניו לעלות מעלה מעלה, אם בצבא או במשרה אחרת. ולא הַגָּל ותלמידיו 
ותלמידי תלמידיו הטו אותו מדרכו, להוליכו בדרך חדשה מוזרה לו. השאור 
התוסס שבו היה דם תועי ערבות אוקרינה, פראי המדבר, שקבל מאמו ואביה, 
והקשר שבינו ובין העם נקשר מראשית ימי ילדותו. הוא מעיד על אבי אמו, 
כי ,בעורקיו נוזל היה בודאי יותר מדי מדם הזפורוג'ים", ועל אמו יספר, כי 
היתה ,אשה מצינת בדורהּ" ויאמר: ,אנחנו היינו בנים לאמנו, דומים היינו 
אליה, ומתוך כך היו העבדים דואגים *נו דאגה יתרה ולעתים אפילו באפן 
נוגע מאד אל הלב" (,כתבי מהפכן", עמודים 9, 10, 11). אהבת העבדים אל בני 
גבָרתם, טפולם בהם והגנתם עליהם מפני האם-החורגת, השוררת בהם, השפיעו 
על כל הלך-נפשו של חובב-העם שלעתיד לבוא. בנדון זה אפשר למצא השוָאה 
ידועה בין ילדותו של הָרצן וילדותו של קרפוטקין; ואולם אין להעלים עין גם 
מן ההבדל הגדול: שם שרר רוח סורר ומורה ופה היתה רוח העבודה השלטת. 
ומטעם זה לא ידע קרפוטקין, כמו שהוא מעיד על עצמו, אימתי נעשה למהפכן; 
ואם נבוא למצות את הדין, נאמר, כי קרפוטקין לא היה מהפכן כל-פקר: 
בבחינת איש-העבודה היה קשור אל אנשי-העבודה ומבקש כל ימיו את 
תקנתם, אלא שכשראה לפניו תנאים שאינם מניחים כל מקום לתקון מצב העם, 
הגיע בעל-כרחו אל ההכרה בצרך המהפכה, ומשהכיר בדבר עמד מיד ונתעסק 
במהפכה כטבע אנשי העבודה והמעשה. ובהמשך הדברים נראה גם זאת, כי 
כשראה לפניו תנאים אהרים נוחים לעבודה בשלום, הניח מעט מעט את עבודת 
המהפכה מידיו -- וגם בזה היה ההפך הגמור מאיש כמיכאל בַּקונין. 

מן הדברים האמורים למעלה הכרנו למדי, כי קרפוטקין לא היה מתכונתו 
איש-המהפכה, אלא שקבל נטיה ידועה אל האנרכיות מצד אמו. ברי, שנטיה זו 
לא היתה חזקה בו כל-עֶקר ובתנאים אחרים היתה משתעבדת לגמרי אל 
אהבת העבודה הנטועה בקרבו, אלא שהמכשולים שהניחה הממשלה על דרכי 
ועל דרך כל העם ולחצה הגדול על כל עובד ישר-דרך הם שהעירו בלבו את 
רוח המרד וההתקוממות ואף גם החיו בו כמעט את הנטיה האנרכיסטית הישנה. 
על צד האמת לא היתה האנַרכיות של קרפוטקין בעָק-ה אלא מחאה כנגד 
ממשלת הצרים ובמדה ידועה גם כנגד ממשלת בעלי-הרכוּש: תביעת החפש 
האישי לאדם באשר הוא אדם עובד ועושה. 

משנשתַקע קרפוטקין באנגליה והכיר לדעת את תנאי החיים החברתיים 
ב,מדינת הפשרות" הלזו התנדפה האנַרכיות המהפכנית שלו כהנדוף עשן 
ודרגומוּנוב כתב בצדק עוד בשנות התשעים למאה התשע-עשרה: ,האנרכיסט 
הרוסי היחידי עכשו פָּטרוס קרפוטקין נוטל בתנועה האנַרכיסטית חלק אפלטוני 
בלבד ומפרסם בהשקפות האנגליות מאמרים על אנרכיות מטבע פָלנטרופית 
בעקר ולא מהפכנית, באפן שהעתון המשמר ,ַ"ּרנָל די דֶבְּא" הציג אפילו 
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האנָרכיה, בטול הממשלה, הסדר והמשמעת, על יסוד השויון המַחלט של כל 
בני"האדם לגוייהם. 

קרפוטקין הכיר בצדק, אם אמנם רק לעת זקנתו, כי ,הטבע האנושי מלא 
סתירות מִרְבּות כל-כך", כי ,,הבריה האנושית מְרכבת כל-כך*; ואולם המדע הוזברתי 
ככל מדע אחר מִחִיִב לַהַזַּהר מן הסתירות ואם הדבר מן הנמנע, ראוי להודות 
עליו בפרוש ולכפור באפשריות כל תורת החברה בכלל ובמציאות כל חָקֶה 
חברתית. קרפוטקין, שהיה מטבעו איש הסדר והמדע, לא העלה כמובן על 
ידעתו לכפור באפשריות המדע החברתי. אדרבה, הוא רואה את עצמו גם 
בשאלות החברה ראשית-כ5ל כאיש המדע המתנגד בהחלט לכל אוטופיה. הוא 
אומר: ,בעלי תורת החברה מצדם יצאו מעָקרים מעטים ויפתחום בעקכנות 
הגיונית... ובאפן זה שרטטו לנו תכניות של הסתדרות חברתית; ואולם אין זאת 
תורת החברה". ואנחנו מנענעים לו בראשנו: ודאי שאין זאת תורת החברה, 
ולא עוד אלא שאלה שעשו דבר זה לא היו מעולם מ,בעלי תורת החברה", 
אלא מבעלי האוטופיות. ובעודנו מחכים לשמוע מפיו הגדרה פשוטה של תורת 
החברה מעין זו: תורת החברה מלמדת או מבקשת את חֶקות החברה, אן? 
תורת החברה באה ללמד את חֶקות הסטטיקה והדינמִיקֶה של החברה, 
וכיוצא באלה -- במקום זה הוא בא ומלמדנו איזוהי הדרך הנכונה 
שיבור לו המבקש ,לראות את הנולד בחברה". ואנחנו רואים שוב, כי אין לבו 
הולך כלל אחרי היש וחקותיו, ואולם דבר זה ידענוהו מכבר. ובמקום אחר הוא 
יוצא כנגד הסוציאליסטים, שמבקרים את אפני החַלוק של הרכוש החברתי ואינם 
מבקרים את דרכי היצירה של הרכוּש החברתי ואנחנו מדמים לשמוע מפי, 
כיצד אפני החָלוק תלוּים בדרכי היצירה -- והנה הוא בא ומלמדנו במקום זה, 
שהדבריט שנוצרים עכשו אינם מספיקים לכלכל את כל בני החברה. אפשר 
שכן הוא, ואולם את חֶקות החברה בכלל וחֶקות היצירה של הרכוש החברתי 
וחלוקו בפרט עלינו ללכת וללמוד במקום אחר מפי מרפס ותלמידיו ושאר 
חוקרים שעסקו בדברים הללו, -- באמת קרפוטקין הוא אוטופיסט טפוסי 
ומבקש תמיד את הסדר החברתי שיסכים אל חחזון רוחו ואין בינו ובין שאר 
האוּטופיסטים אלא זה, שהם חולמים ויודעים שהם חולמים ואלו הוא מבקש 
לחלומותיו אחיזה בחיים הממשיים ומאמין למצא כבר בחברה הנכחית סָמנים 
ראשונים להתגשמות אידיאליו. גיאורג בְּרְנדֶס כותב לניטשה: ,האנרכיסמוס של 
הנסיך קרפוטקין, למשל, איננו טפשי" (,כל מכתבי ניטשה", עמוד 407). ואולם 
גם רבות מן האוטופיות האחרות אינן טפשיות, ולא עוד אלא שיש מהן מִחְכָּמות 
וחריפות במאד מאד. 

פטרוּס קרפוטקין, שהַגַן על בַּקוּנין כנגד מרפס, שבקש ללכת בעצמו 
בעקבות בַּקוּנִין וגם האמין שהוא הולך בהן, היה באמת שונה תכלית שנוי מן 
האַגיטטור הגדול, ובמדה ש,הרב" היה מחֶסר סדר נפשי ורסן פנימי, מלבד 
ערמתו הגדולה, כי ערום היה למאד וכוסה מזמות -- באותה מדה היה התלמיד 
מלא אהבת הסדר, אהבת העבודה והמשמעת, שהביא עמו מבית אביו ונתגדל 
בה ולא הניחה כל ימי חייו, ועם זה היתה דרכו תמיד דרך ישרה. לא לו יכתוב 
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הבנתו ה,מדעית" בטבע הסוציאליות כנגד הסוציאליות ה,אוטופיסטית" של 
ה,אחרים" (,כתבי מהפכן", עמוד 365). 

נפלא הדבר, כי איש-המדע כקרפוטקין נלכד גם הוא בפח זה, שנפל בן 
האגיטטוּר הרוסי הגדול איש-הרגע. גם קרפיטקין איננו רואה, כי ה,סוציאליות 
המדעית" של מרכס קוראה לעצמה ,מדעית" דוקא מטעט זה, שאיננה עוּסקת 
כלל בסדר שלעתיד לבוא ואיננה גוזרת מראש: מה יהיה פָדֶרַלִיסטי או 
צַנטרליסטי -- אלא מבארת את חָקות החברה הַקיּמת, המסורה בידי המעמד 
הבּוּרגָּני, וחֶקות מעברה אל סדר אחר, שמעמד הפועלים ימשול בו. גם קרפוטקין 
איננו רואה מה זאת חֶקה חברתית תולדית אביקטיבית, ותחת להוכיח שחֶקה 
זו איננה במציאות או שישנה אלא שהיא שונה מזו שדמה מַרפס לגלותה, הוא 
בא ואומר סתם, שתורת מרפס היא פרי הרוּח האשכנזית ואלו מתנגדיה מביעים 
את הרות הלטינית; וכשהוא מרגיש, שבדבריו אלה לא אמר כלום או אמר 
יותר מדי, הוא מוסיף את הפסוק על גאות הרוח האשכנזית, שאחרי הכותה את 
צרפת היא רוצה למשול בעולם גם על-ידי ה,סוציאליות המדעית" כביכול שלה, 
ושכח ברגע זה, כי ,סוציאליות מדעית" זו נַפּנה והֶצבה כנגד ה,סוציאליות 
האוּטופיסטית" ובמקומה עוד כעשרים שנה ומעלה לפני מלחמת צרפת ואשכנז 
ב,מניפסט הקומוניסטיו" 

ובמקום-אחר ירמז קרפוטקין על אותה המחלקת ויאמר: ,אנשים בעלי 
התחלה עצמית נצרכים בכל מקום; ואולם מכיון שַנָּתּנה הדחיפה, מן ההכרח 
שהדבר ימְלא לא באפן חילי, אלא בסדר קהלתי, בדרך ההסכמה הכללית, 
ביחוד אצלנו ברוסיה" (שם, עמוד 204). 

עוברים אנחנו על הפסוק מן ,האנשים בעלי ההתחלה העצמית", שעוד 
נחזור אליו במרוצת הדברים, ומטעימים את המלים ,ביהוד אצלנו ברוסיה", 
שמהן בולטת שוב המחשבה על-דבר ההבדל שבין העמים. אין ה,אָסְפָרִיי 
הלטיני דומה אל ה,גייסט" הגרמני; העם הרוסי מסגל ,ביחוד" לעבודה חפשית 
ולא לעבודה חַיָּלִית. ובכן מודה קרפוטקין, שיש הבדלים ולו רק הדרגיים בין 
העמים. אמת, הוא מעיד על-עצמו, שלא הכיר מעולם כל הבדל בין העמים 
עד שבא לאחר זמן מרְבּה טורגְניָב והעירו על הדבר וגם הכריחו להודות, כי 
באמת יש ,הבדלים לאמיים" בין המעמדים הבינונים, אלא ,שכל העובדים 
ובייחוד האִכּרים שבכל הארצות דומים מאד אלה לאלה"; ורק כעבור שוב זמן 
מַרְבּה הכיר לאחרונה, כי ,יש תהום עמְקה בין השקפות הרוסים על החתֶנה 
ובין הדעות השוררות על ענין זה בצרפת בין בקרב הבורגנים ובין בקרב 
העובדים, וכן בכמה ענינים אחרים נבדלות ההשקפות הרוסיות הבדל עמק כזה 
מעל השקפות העמים האחרים" (שם, עמוד 388). מובן מאליו, שהבדלים עמְקים 
כאלה בין ההשקפות מחָיבים גם את מציאותם של הבדלים אחרים גופניים 
ורוּחניים בין העמים. ולא עוד אלא שקרפוטקין מדפר, כמו שראינו ל%מעלה, על 
עהאנשים בעלי ההתחלה העצמית" ובמקום-אהר -- שהעיר עליו כבר גיאורג 
בּרְנדֶס -- יאמר על אדם אחד, ש,נולד מנהיג האנשים"; ובכן יודה גם-כן 
בהבדלים שבין האנשים הפרטיים -- בה בשעה שהוא בונה את כל תורתו, תורת 
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בכדי לסְפָּק את נקמתי האישית. אפשר ואפילו ודאי שיקרה, כי יהיה עלי לצאת 
למלחמה כנגדו לא משום עלבון אישי, אלא לשם שאלה עָקרית בגלל הקומוניות 
הממלכתית, שהוא עם המפלגה האנגלית והאשכנזית המנהגה מאתו הם מן 
הנלחמיט הכי-נלהבים לה" (,מכתביו", עמודים 233, 234, 235), 

ובזה הגענוּ אל השאלה העָקרית, שהיתה לסלע המחלקת בין המַרכּסיסטים 
והאנַרכיסטים בכלל ובין מרכס ובַקונין בפרט. 

לדעת בַּקונין מוליכה שיטת מרכס אל יסוּד קומוּניות ממלכתית, שעתידה 
לשעבד את היחיד, ולפיכך ראוי להלחם כנגדה בכל האמצעים. מובן מאליו, 
שמרפס, שהיה ראשית-פל איש-מדע גדול, לא נתכָּון מעולם ליסד לא קומוניות 
ממלכתית ולא כל קומוּניות אחרת; מרכס גלה את החֶקות החברתיות והתולדיות, 
שהביאו את הסדר הבורגני *עולם, שהתניאו ושמתניאות את התפתחותו, ואשר 
תביאנה בעל-כרח! לידי הריסתו ויצירת סדר אחר קומוּניסטי במקומו. נניח, 
שהסדר החדש ההוא יהיה באמת סדר קומוּניסטי-ממלכתי ואפילו רע מאד-- 
מה שוּמה אפוא על מתנגדיו לעשות! הלא לחכות קדם-כפל עד שיוָּסד אותו 
הסדר ואחר-כך לבקש את הכחות שיביאו להריסתו! ואולם בַּקונין, שלא הכיר 
מעולם מה זאת חֶקה חברתית ותולדית אביקטיבית, אדם שהיה כְּלו שבוי 
בהרהורים סְבּיקטיביים, לא הבחין כלל'מה בין החֶקות שגלה מרפס ובין מרכּס 
עצמו וחשב, כי בצאתו למלחמה כנגד מַרכּס ינצח את החְקות החברתיות שמצא 
מרכס ובהוכיחו את ההפסד שבסדר הקומוניסטי הממלכתי יבטל את החָקות 
שמוליכות אליו -- אם הן מוליכות באמת. ואם תאמר: בקונין לא הודה כלל, 
שמרכס גלה באמת את החָקות החברתיות; ויש לומר: אם כן, לא היה לו לצאת 
כנגד הקומוּניות הממלכתית שיחסה למַרכפּס, אלא כנגד ספר ,הרכש" שכתב 
.מרפס ולבטל את הספר מראשו ועד טסופו וכשל עוזר ונפל עזור. 

בקונין לא היה מְכשר כמובן לבטל את ספר ,הרכוּש", דבר שלא עלה 
עד עתה אפילו בידי אנשי-מדע גדולים ממנו לאין ערך; ולא יותר מזה מכשר 
היה לחכות עד שיוְסד הסדר הקומוניסטי, בכדי לצאת אז למלחמה כנגדו. מה 
עשה בקונין! הכניס את המלחמה לתוך הסתדרות הפועלים: במקום שמרכס 
ותלמידיו ועוד קדם להם לסַל הנהיגו סדר חזק, משמעת תקיפה, מלחמה 
מתמדת וּמאַרגנת של מעמד הפועלים כנגד הממשלה המאָרגנת של מעמד 
הבורגנים -- באו הַבַּקוניניסטים ודרשו רשול הסדר, בַּטול המשמעת, מלחמה 
על-ידי מרידות קבּוּציות מזמן לזמן וממקום למקום. 

פֶּטרוס קרפוטקין מבאר את המחלקת הזאת ואומר: .המחלקת שבין 
הַמַרכּסיסטים והַבַּקוניניים לא היתה בשום-אפן תולדות האהבה העצמית האישית. 
המחלקת הביעה את הנוד המְכרח שבין עָקר הפָדרָליות ועָקר ההתרכזות, 
בין הקומונה החפשית והמדינה שיש לה אבות שמנהלים אותה, בין מעשה 
היצירה החפשית של המוני העם ותקון חָקִי של התנאים הַקְיָּמִים שנוצרו על- 
ידי הסדר הרכוּשי. המחלקת הביעה לאחרונה את הנגוד שבין הרוח הלטינית 
וה,גייסט" הגרמני, אשר אחרי הכותו את צרפת על שדה המלחמה בקש למשול 
.גם במקצוע המדע, הפוליטיקה והפילוסופיה, וגם הסוציאליות, -- בהציגו את 
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אותו האנרכיסט וג'ימס גיום שמו בא בעצם ימי המלחמה (בשנת 1915) 
וספרו בידו: ,קרל מרפס פנגרמניסט ותהחברה האינטרנציונְלִית של הפועלים משנת 
4 עד שנת 870ו". בספר זה בְּקש המחבר להוכיח שני דברים: ראשית, כי 
ה,אינטרנציוּנל" נוסד בעצם עלזידי בַּקוּנין וחבריו ומרפס בא כקוקיאה זו 
והטיל את ביצתו בקן לא *ו; ושנית, כי מרפס ואָנְגְֶלס עמו לא נתכָּוּנו אלא 
לשם הפגרי.טיות האשכנזית ובמבוסת צרפת ראו תקומת אשכנז ומַעבר מרכז 
התנועה הסוציאלית למולדתם. 

מה גדול השקר שבעלילת שוא זו, יעיד לנו בַּקונין עצמו, ברדדִבָּבִיהּ 
של מרפס ו,היהודים האשכנזים" בכלל. אלא שקרם פל נשמע מה בפי מסריק, 
איש האוהב את האמת בכל אפן יותר משהוא אוהב את ישראל. 

,אנכי 'הרואה בפוליטיקה הלאָמית של מרכּס ראשית-כל מסקנות מן 
הסוציאליות המהפכנית שלו: הוא קובע את ערך העמים על-פי מדרגת המהפכנות 
שהגיעו אליה". ,הסימפטיה לצרפת והריפובליקה שלה היא אהבתו הישנה של 
מרפּס". ,בשאלת צרפת ואשכנז חָוה מרפס את ,דעותיו בשנת 1870, באפן 
זה: הכת החילית החצרנית, בעלי הפרופיסוריות, הבורגניות והפוליטיקה של 
בית-המרזח מבטיחים, כי כבוש אֶלזס ולוטרינגן הוא האמצעי להציל את אשכנז 
לעולם ממלחמה עם צרפת. באמת נהפוך הוא הדבר ואין לך אמצעי טוב מזה 
לעשות מלחמה זו למוסד אירופאי... אין לך אמצעי אמתי מזה להחריב את 
אשכנז וצרפת על-ידי הריסה הדדית... מי שלא נחרש לגמרי מצעקת הרגע או 
מי שאין לו חפץ להחריש את העם האשכנזי מִכרח להודות, כי המלחמה של 
שנת 1870 היתה מלחמה הכרחית בין אשכנז ורוסיה... אנכי אומר: הכרחית, 
מחלטת, אם רק לא תפרוץ מקדם מהפכה ברוסיה"... (,היסודות הפילוסופיים 
והסוציולוגיים של המרכסיות", עמודים 444, 445, 446). 

עינינו הרואות אפוא, כמה כוזבה העלילה הנתעבה, כי מרפס בקש את 
תבוסת צרפת; ועם זה אנ 1 רואים גם-כן, כמה גדולה היתה חכמתו המדינית 
של האיש הזה, שראה את הנולד בעינים פתוחות וחודרות. 

ועתה נשמע-נא מה בפי בעל-הדין עצמו, שעדותו חשובה ביותר בתור 
הודאת בעל-דין, שהיה גם שונא ל,יהודי אשכנז" (מובן מאלי, שלא היה 
לבַקונין כל דבר אל ,יהודי אשכנז" בכלל ורק משנאתו למַרכּס וחבריו, שהיו 
מבקרים אותו קשות, יצא על-פי המנהג הידוע לשלוהח לשון ,בעם מרדכי" הוא 
מרפס). הנה מה שכותב בַּקונין אל הֶרְצַן חברו בשנת 1869 על-אודות מרפס: ,אי- 
אפשר שלא להודות, אנכי בכל אפן אי-אפשר לי שלא להודות בעבודותיו 
הגדולות לטובת הסוציאליות, שעבד לה בחכמה, בגבורה ובאמונה זה כחמש 
ועשרים שנה... והקדים בזה בלי-ספק את כְּלנו. הוא היה אחד מן המיסדים 
הראשונים של החברה הבין-לאֶמית, מיסדה העָקרי כמעט.. מַרכּס הוא בלי- 
ספק אדם מועיל בחברה הבין-לאָמית. הוא עד עתה אחד מעמודי הסוציאליות הכי- 
עצומים, הכי-חכמים והכי-משפיעים שבחברה זו, -- אחד מן הגדרים הכי-חזקוז 
כנגד התפרצותן של מגמות ודעות בורגניות לתוך החברה. ואנכי לא הייתי מוחל 
לעצמי מעולם אֶלו הייתי משמיד את השפעתו הטובה בלי-ספק או מקטין אותה. 


44 בר-טוביה 


במעמקי רוחו". ואולם דומה שדברי המבקר הגדול אינם ברורים כל צרכם. 


ככר נזכר למעלה, כי ה,אדם הראשון"* והיסודי שבנשמת בַּקונין הוא. 


,גבור זמננו", גבור ההפקרות, ציד נפשות הנשים. וכאן יש להוסיף, כי במדת 
הגבּרה הפנימית, המחָסרת כל אפקטיות, לא הגיע למדרגת הגבור ההוט. חָלשָה 
יחסית זו בצַרוף למסְבּות החיים הוציאו אותו מחוגו והשליכוהו לתוך חוגו של 
האידיאליסט המיסטי המפרסם בשעתו סטנקיביץ'/. התהו ובהו שבמסתרי הנפש 
נתעוררו בקרבו ושוב לא יצא מהם. ואולם האנרגיה הפנימית המַרְבַּה שבקרבו 
בקשה לה מוצא. ומוצא זה נמצא לו בתהו ובהו המדיניים והחברתיים. אזלת 
*דו לתת להם צורה, כּי גם ?תהו ובהו שבנפשו לא מצא צורה. ואולם פּחו היה 
חזק למדי להתנועע בעצמו ולהניע אחרים במסתרי עולם אפל זה. 

ובקונין עצמו מלמדנו, עד כמה היה נפעל מכחות והשקפות מיסטיים ומעָרפלים 
בחייו. ב,מכתביו", עמוד ‏ [1א אנהנו מוצאים עוד את זאת: ,כל חיי נקבעו 
עד כה על-ידי שרטוטים שאינם תלוים כמעט ממחשבותי אני עצמי; אנה 
יוליכוני החיים -- ה' יודע... ‏ יש בכל זה הרבה מיסטיוּת -- תאמרו, ואולם מי 
איננוּ מיסטי! האפשר לחיים שלא יהיו מיסטיים? אין חיים אלא במקום שיש אפק 
מיסטי חמוּר, אין-סוף, ולפיכך גם אִי-ברְור במדה ידועה; אמת, כלנו אין אנחנו 
*ודעים כמעט מאומה, אנחנו חיים בספירה חיה מקפה פלאים, כחות של חיים 
וכל פסיעה מפניעותיהם יכולה לגלותם החוצה מבלי ידיעתנו ולעתים קרובות 
אפילו מבלי רצוננו". בדברים האלה גלה בַּקונין את כל נפשו. אלא שהכחות 
המי:טיים שבנפשו היו מספיקים לעורר רעש ותנועה בו וסביבו, ואולם לידי 
יצירה, לידי קבלת צורה מסִימה לא הגיעו, 

דרגומנוב הגיע מתוך חקירותיו המיסדות לידי המסקנות הללו: בַּקוּנין היה 
-בעל כשרון למשוך את האנשים", ואולם ,לא לארך ימים"; כי היה בעל ,בינה 
מהירה עקבנית", ואולם ,עומדת רק מעט ברשות עצמה, מקָסרת עמק, המצאה 
וסקרנות, נוחה לתפוש מחשבות מוכנות ולהוליכן עד לקיצוניות מאשר ליצרן, בלתי- 
מִכשרת להשיג בעונה אחת את הצדדים השונים שבדבר מבלי להַמֶשך אחרי צד 
אחד מֶגזם על-פי-רב באפן אבּיקטיבי"; כי היה בעל ,זרם אנרכיסטי" שנושן ונפסק 
וביחס 5,אנָרכיות שבזמננו" ,אפשר לחשוב את בַּקונין לכל היותר לסבא דילה". 

ואנהנור לא נדע הנשתומם אם לא על שנאת ישראל הנוראה והאימה, 
לנתעוררה לרגלי המלחמה הגדולה והביאה בין שאר חזיונות אנטישמיים חזיון 
משנה במינו. נמצא מי שהעיר עוד הפעם את השאלה שנתישנה כבר על ערכם 
של בַּקונין וּמַרכּס ביסוד ה,אינטרנְציונַל" הראשון ובקש להוכיח, כי בַּקונין היה 
המיסד האמתי והאידיאלי של מוסד זה עד שבא ה,יהודי הפָנגרמניסט" קרל 
מרפּס ונדחק ונכנס לרשות אחרים הוא עם ,יהודיו" ושליחותם האשכנזית; 
אנרכיסט זקן מבית-מדרשו של בקונין היה המוציא את הדבה ומיד נטפל אל 
הדבר יהודי משָנה, שעשה לו את הרעיון הנבזה הזה על-דבר ה,פנגרמניטות" 
של מַרפּס עטרה להתגדל ועם זה קרדם חריף לחפור בו בור לתורת מְרפּס, 
לסוציאליות המרכסית וליסך על חָרבותיה ,סוציאליות לאומית" כביכול 
לצרכי הַעם הצרפתי. אכן מה משנים הם יהודיך, מָארִיה דעלמא כָּלִיה! 
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ערטילאות, תכן מהפכני מעָרפל. לאחר זמן, כשנזדמן עם פרודוּן, מסר לזה את ' 
תורת הֶגֶל וקבּל חלופיה את תורת האנרכיות; אלא שכשם שהאנרכיסט הצרפתי 
לא סָגל לעצמו אלא צורות חיצוניות ידועות משיטת הָגָל, ככה לא ספג המהפכן 
הסלוי לתוכו משיטת פרודון רק את המַשג אנרכיה ואז חזר ומלא גם את 
המַשג החדש הזה תכן מהפכני מעֶרפל כדרכו, ויעש אותו כלי-שרת לאגיטציה, 
שבה היה מַגדיל לעשות. 

אם נשאל את נפשנו: במה היה כח האיש הזה גדול לצודד נפשות לרעיוני 
רוחו1 ונבקש תשובה על שאלתנו בחקירתו המפרטת והמדְיָקת של כותב תולדותיו 
ומוציא לאור את מכתביו וחלק מכפתביו, דרגוּמַנוב, נעמוד משתאים למראה עינינו. 
אותו האיש, שהרגיז בהבל פיו את יסודות החברה בשעתו, לא הצטין לכאורה 
במאומה מעל ה,מרְבִּים ביותר" לא בידיעותיו ולא במדותיו, הסופר הנזכר מראה 
לדעת, כי האגיטטור המִפָרסם היה ,מחֶסר כל השכלה מדינית, כל ידיעות תולדיות 
ואפילו מן הנחוצות ביותר, כל הבנה ראשונה בעולם הסלוי, | כל אבּיקטיביות 
במשפטו על ההכרחיות או האפשריות של מעשים ידועים"; ולא עוד אלא שמעט 
מעט ,נתפתחה בקרבו המדה להשתמש בכל האמצעיטם מבלי כל בררה"... אם 
נזכור את ההשכלה הפילוסופית התולדית והמדינית המפליאה של לסל ואין צריך 
לומר של מַרכּס, את הבנתם העִמָקה -- ביחוד של השני -- בעולם האירופאי 
ואת האביקטיביות המתמיהה של מרפס ובמדה ידועה אפילו של לסל -- נמצא, 
שרק מדה אחת משתפת היתה לשני האגיטטורים הגדולים: חסר הבררה באמצעים. 
שנזדמנו לידם, ולא עוד אלא שבמדה זו עלה האגיטטור הרוסי לאין-ערך על 
האגיטטור היהודי-האשכנזי... 

מן הראיות הרבות לבורותו המדינית של בַּקוּנין דַּיָנו שנזכיר מה שהעיד 
על"עצמו באחד ממכתביו האחרונים, כי הוא יושב |,לומד" את הספר הידוע 
למתחילים ,תולדות התרבות האנושית" של קולב... והמתמיה ביותר, כי האיש 
אשר ידיעות כאלה לו יצא כנגד קרל מרפס ונחשב למתחרה עמו בפתרוך 
השאלות העומדות ברומו של עולם החברה.. 

פטרוס קרפוטקין, שהוקיר מאד את בַקוּנין, מסיח לפי תְּמו כדרכו: ,תמה 
הייתי למאד, כי ההשפעה המוסרית של בַּקוּנִין -- על הפועלים -- הֶרגשה רב 
יתר מהשפעתו השכלית? (,כתבי מהפכן", עמוד 273). מכאן אפשר היה ללמוד, 
כי גדלו של בַּקוּנִין היה במקצוע המוסרי, אֶלוּ לא גלה לנו בעצמו, ב,מכתביו", 
עמוד 235) סוד מחדרי נפשו, באמרו: ,בעולם השחור הזה, היסוד היחידי שעליו 
מתיסד העתיד, הריני מודה, הרצן חכיבי, גם בתכסיסיות גם בפוליטיקה, ללמוד 
בשקידה את כל צדדיו החלשים והחזקים, את בינתו וטפשותו, ולהתאמץ להסתגל 
אליהם באפן שגם הענין העממי יתקדם -- זוהי כמובן המטרה הראשית 
והראשונה -- אלא שגם מצבי בעולם הזה יתחזק"... 

האם לא העניק אפוא לבקונין פטרוס קרפוטקין מעט מן הפח המוסרי. 
החזק שנשא בקרבו הוא עצמו? 

בּיָלינסקי אומר על בַּקונין: ,הוא אשם וחוטא בהרבה, אלא שיש בו דבר- 
מה, שמכריע את כל מגרעותיו, -- זה היסוד בעל ‏ התנועה הנצחית המנה 


2 בר"טוביה 





הסופרים, שידעו כהָרצן (שם, עמוד 251) ,לאחד את הרעיון הפילוסופי עם 
כח המדמה הפיוטי?!" 

הסופר הזה מדמה ביחוד את ספרו של הינה ,לתולדות הפילוסופיה באשכנז", 
שנתפרסם בשנות 1834--1835, אל ,מכתבי" הרצן ,על הדילטנטיות בתוך המדע", 
שנדפסו בשנת 1842. הוא רואה, כמובן, מה שיראה אפילו העְוָּר, את ה,דמיון* 
שבין הסכימות העקריות והמסקנה הראשית שבשני הספרים ומעיר עליה פעמים 
אחדות (עמודים 265, 270 ועוד), אלא שאת השפעת הָינה איננו רואה לא במקום 
זה ולא במקום אחר (שם, עמוד 210), כשהוא מרמז על דמיון ידוע בין ספרו של 
הרצן ,מעבר החוף" ו,ציורי המסע" של הָינה וסוף-סוף הוא מסיק ואומר (שם, 
עמוד 270): הינה ,הציג כנגד הנצרות את האידיאל שלו ושל האנושיות העתידה 
על-דבר ההפקרות החושית; מעבר מזה שלטה עליו האנטיפטיה של היהודי כנגד 
הנצרות, שראה בה את סָבות שפלותו, ומעבר מזה שרר בו כח הדמיון הבוער 
בְּאֶשָה של תאות הבשרים השמית; ואלו הרצן לא היה יכול להסתפק בזה; געגועיו 
האין-סופיים הוליכוהו הלאה"... ככה הבין האיש את השקפות הרצן: ,יחי התהו 
ובהו, יחי הכליון", או ביתר דיוק: ככה שנא האיש את הינה היהודי!... 

אמנם להרצן הוא מראה חִבּה יתֶרך, הלא לא לחנם עמד הרצן לצד 
הפולנים בשנות הששים וסוף-סוף ,נוצרי" היה ו,סלוי" -- הגם שהנצרות שבו 
ואף הסלוית שבו דומות לכאורה לאפס (המחבּר דנן מזכיר, כי הרצן ראה את הגלח 
ואת הקטכיסמוּס בפעם הראשונה בשנת החמש-עשרה לימי חייו וגם אז לא קלט 
מהם כלום ונשאר כל ימיו מחֶסר ,יסוד דתי" -- שם, עמוד 192 והלאה, -- ואשר 
לסלויות שבו כבר ידענו, כי מצד אמו היה אשכנזי או אפילו יהודי-אשכנזי, 
ומצד אביו? ,,הראש הטטרי" של הרצן - עיָן ,,העת החדשה", 1890, עמוד 254 -- 
איננו מוכיח, כמובן, על מוצאו ה,סלוי"). בכל-זאת עם כל החִבּה שהודיע המחבר 
להרצן סְכּם את השקפותיו היסודיות של הסופר הגדול במאמר: ,יחי התהו ובהו, 
יחי חכליון!"... 

מובן מאליו, שלא היה מעולם אדם שלם בדעתו, יהיה סוציאליסט ואפילו 
אַנַרכיסט, ששם לו לסיסמה אותו המאמר, ומכלל זה קשה להוציא אפילו את 
מיכאל בּקונין, שלא זכה להתרומם מן התהו ובהו אל רוח האלהים המרחפת על 
פניהם, ולא זז משם עד שהכריז אין אלהים; תחי המהפכה! אמת איש-מהפכה 
זה נזון מרעיון המהפכה, וכששאלו אותו: ומה תעשה כשיפון הסדר, שאליו תוליך 
המהפכה? השיב: אשוב ואהפכנו. 

נפלא הדבר, כי גם באיש הזה חי ופעל עוד ,גבור זמננו". אף הוא בן- 
אצילים היה והביא עמו את ההפקרות מסביבתו, וכאשר הורידוהו מִסְבּות חייו 
אל מצב ה,לומפנפרולטריט" היה לאבי ה,יחפים" המְפקרים, שמהם נזון הסופר 
הרוסי מקסים גורקי, הוא ושכינתו. ויחד עם ההפקרות היה מלא תאות צִיד 
הנפשות, שפָרנסה את הפצ'ורינים, אלא שתאוה זו קבלה אצלו צורה חדשה 
נוספה על הראשונה: צורה אגיטטורית. 

גם האיש הזה יצא מבית-מדרשו של הָגֶל והֶשפע מן ההָגֶליים השמאליים 
ומעט מעט נתמלאו המְשגים הפילוסופיים המְפשטים, שהיו תועים בקרבו כנשמות 
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הזרמים המהפכנים השונים מזרמו שלו ובקרתו הארסית עליהם, ועל הכל 
השיטתיוּת העקבנית החמורה, שבקש להכניס לתוך כל תנועת המהפכה-- כל 
אלה השניאו את מַרכּס על הֶרצן תכלית שנאה. בשעה שעיני מרכס היו 
נטויות אל ההסתדרות התורית והמעשית, כלומר: אל הסדור הנמרץ של תורת 
המהפכה מעבר מזה והפועלים מעבר מזה, ורק בה, בהסתדרות העצומה בלבד, 
ראה את עגן ההצלה--באותה שעה היה הרצן על-פי מוצאו הרוסי וכל נטיותיו 
האישיות מִבַכּר את אי-הסדרים על הסדר, את התהו ובהו על היד החזקה 
שמארגנת אותם ומכניסה לתוכם את המשמעת. סדר ומשמעת היו לו לסמל 
הצריות הרוסית, הקסרקטון הרוסי וה,קנוּט" הרוסי. כללו של דבר: מרפס היה 
מחוקק סוציאליסטי והרצן היה על-פי תכונתו אנרכיסט אריסטוקרטי, שמסבות 
החיים הביאוהו להיות חוזה ופיטן לתנועה האנרכיסטית הדמוקרטית. 

ובמדה שהרצן היה רחוק ממרפס, בה במדה היה קרוב להַינה. שניהם 
חלמו על גן-עדן ארצי, שבני עליון יושבים בו ועטרותיהם בראשיהם, כוסות 
יין המַשָמַָר מבריקות על שלחנות הכסף והזהב אשר לפניהם, נימפות מטָילות 
חינגא ומפליאות זמר, והם נהנים הנאה שלמה מזיו העולם בכל צרותיו. ושניהם 
נרתעו לאחוריהם כנשוכי נחש כשראו את מגשימי חלומם בהקיץ, ולא עוד 
אלא שהֶרצן הגדיל ברתיעה זו: למראה ,החצר שמאחורי המהפכה המערבית" 
היה לבו נוקפו -- ומשנגלו לו ,מהפכני המולדת" חשכו עיניו ויברח על נפשו 
מפניהם... 

כל הקורא בכתביהם של הֶרצן וְהַינה והוא תמים ובלתי-משַחד מדעות 
קדומות יכיר בנקל את הקרבה שביניהם, את השפעת הפיטן והחושב הגאוני 
על מחשבות הסופר הגדול ועל סגנונו; וגם את שעור קומתו של כל אחד מך 
השנים בערכם זה אל זה יכיר על-נקלה כל הקורא בכתביהם מבלי פניות 
וכַנָּנות זרות. 

ואולם לסופר מריאן צ'יכובסקי, מחבר ,שאלות רוסיה היסודיות", דעה 
אחרת בענין זה. פרופיסור זה, שקורא בספרו הנזכר (תרגום אשכנזי ברשיון 
המחבר ובהקדמתו, עמוד 272) את מרפס בשם ,מחבר הרכוּש והעבודה" ומעיד 
על עצמו, שלא ראה מימיו אפילו ראִיה קלה את ספר ,הרכוש" ועל-אחת 
כמה-וכמה שאין לו אפילו ידיעה קלה בתכן הספר; שדבריו סותרים לא פעט 
לא רק את האמת, אלא אפילו זה-את-זה, כגון בהחליטו (שם, שם), כי הַינה, 
מרכס וְלְפַל השיגו שלשתם ,את פילוסופית הָגָל ברוח פיארבֶּך", ותוך כדי דְבּור 
יחזור ויודה בעצמו, כי ספרו של הָינה ,לתולדות הפילוסופיה באשכנז" ,הכין את 
הדרך לפיארבַּך, שיצא לאחר שבע שנים על הבימה ועצם הנצרות בידו"ן -- 
האיש הזה, שכל-עָקרו לא בא אלא להזהיר את העולם מפני סכנת 
הסוציאליסמוּס היהודי ובמדה ידועה גם מפני סכנת האנרכיסמוּס הרוּסי, מוצא 
בכל-זאת, כי הָרצן אבי האנַרכיסמוּס הרוסי, שהכריז לדעת המחבר: ,יחי התהו 
ובהו, יחי הכליון!" (שם, עמוד 270), ,נעלה" במובן ה,מוסרי" ו,סָריוּזִי" וגם 
,עמק" מהָינה (שם, עמוד 271), ואפילו במובן הפיוּטי הוא נוטה לתת את משפט 


הבכורה להֶרצן ואיננו מודה אלא כמי שכפאו שד, שקינה היה ,גם-כן" מאותם. 





ברדטוביה 

שליליות באפן סימפָּטי, שלא הייתי מַסְגַל אליו מקדם, ולא עוד אלא שלא הייתי 
צריך אפילו לקרא להן שליליות, לפי שנפש עדינה מלאה אש וסבלנות כזו 
אי-אפשר היה לה להתפרנס משלילה ושנאה בלבד" (,מכתבי ניטשה", |11, 
עמוד 407). , 

והרוה הכללית הדוברת מתוך הֶרְצְן וכחביו לא נשתנתה במאומה גם 
כשעמד והוסיף להשקפת עולמו גון גזעו, משנתפרסמה בחוגים הקרובים להֶרְצַן 
תוצאת חקירותיו של החוקר האשכנזי היכסטהויזן, כי בקרב האכרים הסלוים 
נשמרו שרידי הקומוּנה העתיקה -- הריעו הַרְצָן ואוגארוּב חברו תרועת נצחון 
על מתנגדיהם הסלוינופילים -- מעבר מזה, ועל המהפכנים האירופאים, שהיו 
מביטים על חבריהם הרוסים מגבוה -- מעבר מזה. הסלוינופילים היו מונים את 
כת ה,מערביים": מבקשים אתם להרכיב זמורה אירופאית זרה בכרם הסלוי! 
והמהפכנים שבמערב אירופה היו מזלזלים בכבוד חבריהם המזרחיים, שמדמים 
לקפוץ בקפיצה אחת מן הברברוּת האסיאטית לתוך גן-העדן הקומוניסטי, שהפועל 
המערבי הולך ונוטע אותו. והנה נגלה הדבר לפתע פתאם- כי האכר הסלורל 
הוא המטפה את גן-העדן! אין עליו אפוא כי-אם להכחיד את להט החרב 
המתהפכת, שהָשכינה הצריות לשמור את דרך עץ ההיים, ואז ישוב אל כרמו 
שלו, ולא עוד אלא שהוא שיהָנה את העולם מזמורותיו! ה,ברברות האסיאטית" 
הכרזה לנחלת העל הטטרי, לקליפה זרה. והֶרְצַן וחבריו קוראים: זרקו את הקליפה 
ויתגלה התוך: הקומוּנה! והם עומדים ומנַבּאים: זאת תעודת הגזע הסלוי לגשם 
בעולם את הקומוּנה, כי המערביים מדברים עליה בפה ורחוקים ממנה בלב 
ובמעשה כרחוק הבורגנים מעל הפועלים, כרחוק האנכיות מעל האלטרוּאיסטיוּת 
ואַלו הסלוים חיים בתוך הקומונה! ומשהָכּו הפועלים במהפכת שנת השמונה 
וארבעים הכריז הַרְצַן ,מעבר החוף", כי המערב נרקר ומן המזרח תבוא התחיה 
והיא כבר הולכת וקרְבה. 

סלוינופיליות מהפכנית זו עודנה חיה עד עתה בלב המהפכנים הרוסים 
ומרגשת בכמה ממעשיהם. הרצן יוצרה אֶצל מרוחו של הגזע הסלוי ויקבל בחזרה 
קרני הוד, שהָכּוּ בסנורים את עיני רבים וכן שלמים במזרח וגם במערב... ואולם 
לא את עיני קרל מַרפּס. 

קרל מַרכּס העיר עוד בספרו ,%בקרת הכלכלה המדינית", עמוד 10, כי 
,צורת הקנין הכללי הטבעי" היא ,צורת הקנין הקדמונָיה, שאפשר למצאה 
אצל הרומאים, הגרמנים, הקלטים" ונשמרה עד עתה, ,אם גם הרוסה במקצת, 
בין ההדיים", וכי אך ,דעה קדומה מגחכת היא, שנתפרסמה בזמן החדש", 
לחשוב צורה זו כאֶלו היא ,צורה סלוית מיָחדת ואפילו רוסית בלבד". ואז חזר 
בספר ,הרכוש" הוצאה ראשונה בהערה, שאמנם נשמטה מפני חריפותה היתרה 
בהוצאה השניה, ושפך את חמתו על ה,רומניסט המוסקואי הֶרצן" בפרט ועל 
הרוסים בכלל, שיבואו ,להחיות" כביכול את המערב ה,נרקב" כביכול, 

מובן מאליו, שגם איש כמַרכּס לא היה לפי רוחו של הרצן. 
הלמדן החריף היהודי האשכנזי, הסגור בבית-מדרשו עם ספריו ותלמידיו 
המוּעטים שזכו למצא חן בעיניו ולהתחַמם לאורו, נגודו הקיצוני אל כל בעל 
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אלכסנדר הַרְצַן היה בן לאציל רוסי ווְלְטִירְיִנִּי כביכול מ,גבורי" החצר של 
יקטרינה השניה לפנים, ואחר-כך, עם עלית ,חביבים" חדשים, יורד מגדולתו -- 
אמנם לא מנכסיו-- וחי חיי נזופים בכפריו, רוגן בסתר על הסדרים השוררים 
ובגלוי על מחלותיו הבדויות; אמו היתה אשכנזית, ויש אומרים--יהודיה אשכנזית, 
יפה למאד ואָמללה למאד בבית בעלה, שלא נשא אותה לאשה כדת. אלכסנדר 
לא נקרא גם בשם משפחת אביו האציל, כי-אם בשם האשכנזי , לֶרצן', שקראה 
לו אמו מתוך חֶבַּה (אולי גם על שם איזה יהודי אָמלל רבי נפתלי הירץ). התלונות 
| התמידיות של האב עם רוחו הוולטירינית מעבר מזה ומצב האַם מעבר מזה 
פקחו את עיני הרצן בעודנו נער לראות בהקיץ מה שלא ראו בני-גילו אף 
בחלומם. בן האצילים, אשר גדל בעשר והרחבה כיָאוּת לבני מעמדו בימים 
ההם, ראה בעמל אמו ותגיון נפשה, גם את מצב האכרים המשעבדים הרגיש 
מהר, ידע, כי גם לפניו עם כל חֶנוכו ועשר אביו לא בנקל תפָּתחנה הספירות 
העליונות, שמהן יצא האב -- כי על-כן בן לאמו העירונית הוא. נפשו הרכה 
מלאה שנאה לאביו המושל באמו ובאכריו ומטיל מרה על כל סביביו, אף כי 
ידוע ידעה, .כי גם האב אָמלל הוא; אז נתעוררו בתוכה ספקות בישרו של 
עולם והתמרמרות חשאית ועמְקה של אויב נעלם, אשר ידו בכל הרשעה, העריצות 
והאכזריות, בכל הרעל אשר בחיים. ומאז בַּקשה נפש הנער לדעת ,מי האשם" 
ויד מי היתה במעל שבעולם, בעמלו ומצוקותיו. 

הנער היה לאיש ושאלת: ,מי האשם" נקרה בלי הפסק במוחו. וכאשר 
למד לדעת את הפילוסופיה האשכנזית ואת ראשית השיטות הסוציאליסטיות, 
חשב, כי נפתרה לו החידה; את כל הקולר תלה בצואר החברה. החברה - 
הרשעה והיחיד -- הצדיק! החברה היא הרשעה -- ובכן תֶּהפךְ החברה! היחיד 
הוא הצדיק -- ובכן יחי היחיד, ובלבד שישא בלבו את רעיון מהפכת החברה! 

וראה זה פלא! ,גבור זמננו" דומה בעצם לגבור ,מי האשם". בלטוב 
כפצ'ורין ,אביו" עסוק כל-עָקרו בצִיד נפשות הנשים, ואפילו כשיעמיד חיי 
איש בסכנה בשעת הציד ועל-ידו לא יסוג אחור. אמנם רכה נפש בלטוב 
מנפש פֶּצ'ורין; ואולם כבר ראינו, כי אין יכלתו של בלטוב מגיעה ליכלתו של 
פּצִ'ורין, ודאי שפצ'ורין, אותו האיש בעל ,מוסר האדונים" העקבני, לא יכתוב 
את כתבי הרצן, ש,מוסר האדונים" ו,מוסר העבדים" משמשים בהם בערבוביה 
נאה. ואולם כבר ידענו, שהרצן ינק את ,מוסר העבדים" עם חלב אמו. ולפיכך 
סמי מכאן ,מוסר" במובן של חובה חברתית וכבישת האנכיות. בלטוב הוא סוף- 
סוף גבור ציד הנשים וגם המהפכן שבו אנכיי וכובש הוא, אם אמנם לעת-עתה 
רק במקצוע המיני. 

על כתבי הֶרְצַן מרחפת רוח פיוטית, שמשוה עליהם הוד והדר, רוח של 
געגועים וחלומות. האהבה אל העם, המְבּעה בהם, היא אהבה אל דבר רחוק, 
רחוק מאד -- כי מה גדולה ומה עִמְקֶה היתה התהום אשר בין בן-האצילים 
הגשמי והרוחני ובין הפועל ומה גם האכר האירופאי ועל אחת כמה וכמה האכר 
הרוסי! ניטשה, שהיה עתיד לנבא על האהבה אל הרחוק, קרא בשנת 1872 את 
ספרו של הֶרְצַן ,זכרונות של רוסי" וכתב: ,ממנו למדתי לחשוב על כמה מגמות 
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משחק היו לה ובית-המחוקקים שלה היה צעצוע כבתי-הניָר המצַיָרים, שהראה 
לה אהובהּ פוטיומקין מדי עברה במרכבתה דרך כפרי קרים ההרוסים באשמת 
ההנהגה המדינית. אמנם לא מִשָחֶק היה קשר פוגצ'וב, וביביקוב, שנשלא 
,להשקיטו", הפליט עוד בשנת 1773 במכתבו לאשתו את המאמר הידוע, כי ,אין 
הסכנה" אפילו ,בפוגצ'וב, אלא בהתרגזות הכללית". ואולם גם ה,התרגזות 
הכללית" גם ,השקטת" המושלים הבעו קדם-פל בהפקרות פראית ואכזרית. 

לאחרונה נתגלה על במת הספרות ,גבור זמננו", מעשה-ידי אמן אמתי, 
שהשקר האמנותי שנוא עליו שנאה אורגנית. הגבור הוא גבור זמנו ומקומו. 
כּלו מלא אנכיות מבהילה, שמתגלית ביחוד בחייו המיניים; כי חיים אחרים 
כמעט שלא ידע האיש. חובה, חמלה, רָעוּת, ידידות -- מכל אלה אין למצא 
בו אף אַכוּם אחד. מה זאת: מפלצת? לא! עונה המחבר: ,אדונים נכבדים! גבור 
דורנו הוא באמת דמותדדיוקן... של כל חטאות דורנו, . שהגיעו למרום התפתחותן* 
(תרגום עברי, עמוד 64). 

יש אומריט: בּירוניוּת! ,האחד וקנינו" של מכס שטירנר! ניטשניות! ויש 
שיבואו ולוחות התולדה בידיהם להוכיח, שהמשורר הסלוי יצר את גבורו 
כיובל שנים ומעלה קדם לניטשה, כי ל,גבור זמננו" מלאו כבר עשר שנים 
ומעלה בשעה שבא שטָירנר וכתב: ,מה יתן ומה יוסיף ל5י, אם מחשבותי ומעשי 
נוצריות הן או לא; קראו למפעלי כחפצכם, לי אחת היא, ובלבד שאשיג מה 
שארצה, שאספיק לעצמי"; כי בירון לא היה אלא בן-דורו של לרמונטוב... 
ואולם כל ההוכחות הללו מיָתרות בהחלט ?גבי עצם הדבר: ,האחד וקנינו" הוא 
בן-אמנים אשכנזי, שנתגלגל לבית-מדרשו של הָגָל עד שברח משם מאימת ה,רוח 
האוביקטיבית" והיה רץ וצועק: אנכי ה,רוח המַחלטת" ואפסי עוד! בֶּרַח, בן-אדם, 
החברה עליך! ה,אדם העליון" של ניטשה הוא הלמדן-האמן האשכנזי-הפולני, 
הפרוטסטנטי-הקתולי, בעל-הבית-המהפכן, הפילולוג-המנגן, | שצועק ומתמרמר 
ומחרף ומנבא מצֶצמת מכאובי הסתירות שבו; גבורי בירון הם מלחים ושודדי- 
ים אנגלים אמיצי-כח ואבירי-לב, שהלעיטום שלא בטובתם את מוסר הנצרות 
עד שהיה לאבן מעמסה בכלי-עְכּולם והם מתהפכים בציריהם, מקללים, מגדפים, 
מלעיגים, קוצפים, בוכים, שוחקים עד שהם נופלים לאחרונה עיפים ויגעים לתוך 
יאוש קודר; ואלו פּצ'ורין ה,גבור" פריץ רוסי שברוסים הוא, שמעברו האחד' 
עבד-עבדים הוא לקיסרו ומעברו האחר מושל יחידי הוא כרצונו או כשגעונו 
בגויות עבדיו ושפחותיו ועושה בהן ככל אשר יעלה על רוחו הפרוצה, ובכן 
לא נשאר לו בעולמו כלום חוץ מאנכיות וחיים מיניים ונוסף "לאלה אדרת 
הַמלט או גם מרה שחורה אמתית בשעות של תִּהִיָה וחשבון הנפש, כלומר: בין 
אהבה לאהבה. 

בינתים חדרו גם למדינת הרוסים התורות החברתיות החדשות של סן 
סימון ותלמידיו עם השיטה הפילוסופית של הָגֶל והסינתיסה הראשונה של שתי 
אלה בכתביו המזהירים של הינריך הַינֶה, הנפש היפה והספגנית של אלכסנדר 
הֶרְצַן היתה אחת מן הראשונות במדיגה זו, שקלטה לתוכה את הזרם החדש 
בצורה שקבע לו הפיטן היהודי האשכנזי. 





* 
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ב') 
שלשה שבקשו ליצור 


כל אותה התנועה הגדולה בכל מקצועות העבודה הגשמית והרוחנית, 
שהביאה לאחרונן; לידי דת המהפכה, לא מצאה אמנם מקום כי-אם במערבה 
של אירופה ולא במזרחה. בכל-זאת הלכה רוח השלילה וההריסה וחדרה גם אל 
המזרח, ולא עוד א"א שמצאה פה את הקרקע מְכשר ביותר לקליטתה. שאיפות 
ההריסה העצומות, המיחדות לשבטים הסלוים, גרמו להם, שישתעבדו כפעם בפעם 
זהשעבוד שרש בלבס עוד יותר את השאיפות הללו - כי עבדי בהפקרא ניחא 
%הו. משעה שנוסדה הצַריות במדינת רוסיה נשחוו כל נתיניה -- עם כל השנוּים 
הגדולים שביניהם בנוגע %מצבם הכלכלי -- לעבדוּת. והשנוּים הגדולים הללן 
שבין המצב הכלכלי של הפריץ המושל על מאות כפרים ואלפי נפשות מעבר 
מזה והאכר המחֶסר כל שליטה על הקרקע שהוא עובד אותה ועל כח עבודתו 
ואפילו עַל נפשו-- השנוּים הגדולים הללו טָפחו ורבו גם הם את רוח ההפקרות 
גם מלמעלה ג% מלמטה. ולפיכך משגתפרסמו דעות האנציקלופדיסטים בעולם 
נתנו להן אזן 2 י. "א רק אצילי צרפת, שאף הם נשתעבדו כבר עלדידי 
המלוכה, אלא עוך בכרה מרבה יותו אותם הפריצים ברוסיה, שהדבר הגיפ 
עדיהט. ואם אצילי צרפת הכירו עליפי-רב, ולו רק במדה ידועה, את מוצא 
הדעות הללו ואפן התפתחותן, אלא שלא הבינו את תוצאותיהן המהפכניות, לא 
שָמוּ הפריצים הרוסים את לבם לא אל המוצא ולא אל התוצאות ומכל הענין 
סגלו לעצמם רק רעיון אחד, כי הֶתרה הרצועה ולית דין ולית דַּיּן. 

במחצית השניה של המאה השמונה-עשרה היו ראשי המדברים בפריש 
הבירה מִפַָרסמים בספירות העליונות שברוסיה לא פחות מאשר פחוגי המשכילים 


הצרפתים. יקטירינה השניה ברדיפתה אחרי הכבוד והפרסום מצאה לגכון לפניה 


להחליף מכתבים עם וולטיר ודִידֶרי ולהחליק בעיניה אל הרוחות והדעות 
החפשיות ואף גם לקרא לאספה את שליחי המעמדות כעשרים שנה ומעלה 
לפגי הַקראם בצרפת עם ראשית המהפכה. מובן מאליו, כי כל הדברים הללו אך 


*) ראה ,התקופה*, ספר י"נ. 
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מה שָזָרע אבן רש"ף נשא פרי, הְפרע חזיון ההתקשרות שנארגת 
יבזמן תקופת ההשכלה בין שתי המחנות. עד-כמה שהקראים הפיקו מזה 
תועלת להמשך הויתם --יש שכאלו נשמעת בכל-זאת כמו זעקת שבר, זעָקה 
של מפרפר בין הויה וחדלון, מפי אחד משרידיהם, אחד השרידים 
שבמשכילי הקראים: ,כי מיום אל יום תכבה שלהבת אהבת עמו ומולדתו מקרב 
בני עמנו, איש לדרכו ובצעו יפנה למקצהו, ועוד מעט ובגוים לא נתחשב" 
(פיגיט בספר ,אגרת נדחי שמואל"). תקופה תקופה וצורתה. 
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אתרבות הרבנית והתקרבותם אל התרבות הרוסית. בעולם"הספרים הדל 
שלהם משתקפים חזיונות חיי רוּחם בתקופה שלאחרי תקופת ההשכלה. בזמן 
שהתחיל לפעם הרגש הלאָמי בישראל והראה אותותיו בחיים ובספרות, 
התבלטה ההתנכרות וההתבדלות אצל הקראים. אם עדת הקראים בקאהרה 
מדפיסה ,סדור תפלות" בעל ב' חלקים (1903) ,בהוצאות קה"ק הישראלים 
הקראים יצ"ו במצרים" ומדגשת עוד את שיפותה לעם ישראל, מוציא 
החכם פנחס מַלְצקי בטרוקי שבמלכות רוסיה ,סדור תפלות" (1901-1903) 
בעל ד' חלקים ,כמנהג הקראים" סתם, בהשמטת הפיוטים הנהוגים בין שאר 
תפלות ימי רחמים", שמחבריהם הם רבי שלמה בןגבירול ורבי יהודה 
הלוּי הרבניים, ובהכנסת שירים של מחברים קראים תמורתם. את המעשה 
הזה בא המו"ל-המגיה - המסדר מלֶצקי- לתרץ: ,קודם החלי להדפיס סדר 
עשרת ימי הרחמים אשאלה מחילה מאת חכמי ומשכילי דורי, שלא יאשימוני 
על שהחלפתי קצת החבורים הנהוגים אצלנו כגון חטאנו, ודויים, תוכחות 
וסליחות חבורי חכמי בעלי הגמרא בחבורי חכמינוּ הם בעלי מקרא אשר 
היו ב<"י מושלכים אחרי גו המסדרים הראשונים, אם מצד התעלמותם מעין 
הדור שעבר או מצד סבה אחרת לא ידעתי מקורה, אך קרוב לאמת כי 
המחברים כגון הר"ר יהודה הלוי ורב שלמה בן גבירול ודומיהם זַ"ל נחשבו 
לחכמי בני מקרא, כי לשונם הזכה תיחסם בחברת חכמינו זַ"ל. וגם אני 
העני עשיתי זאת לא משנאה אליהם חלילה. כי אם קנאת חכמינו ז"ל, 
הנשכחים כמת מלב והעת יחרוק שניו עליהם. והקורא המשכיל% יראה 
וישמח לדברי חכמינו, כי ישר ל%ביהם אמריהם ושפתם ברור מללו. 
מעשיהם כלבנת הספיר חרותים באצבע אלהים ולמה ימותו. ועתה באה 
פקודתם ויפקדו ויזכרו בפי זרעם יכול לעולם אנ"ס"1). טהור הקראות 
וצרופה מאשר דבק בה מן הרבנים, שבמעשה החכם הזה, מצאו דמיונם 
בכל ספר חדש שנדפס, כָּלם כמו אומרים: ,אין לנו חלק בישראל". משה בן 
יעקב פירקוביץ (בן בכורו של אבן רש"ף) מוציא לאור ,הגדה" לפסח עם 
תרגום רוסי (1907) ומציָן את המהות הלשונית על גבי השער ,קראית" תחת 
עברית. וקראי אחר - שלמה פריק - מחפר ,קינה" (1895) על מות הקיסר 
אלכסנדר בצרוף שיר לחתְנת הקיסר ניקולי2) עם תרגום רוסי, שהוא עָקר 
כלפי חוץ. בראש המחברת באה המצאה חדשה לכתוב במקום שיר בעברית - 
באשר כתוב הוא בשפת עבר - דוקא ,בקראית או בשפת-ביבל ישנה"! ויש 
גט מקרה, שמוציאים לאור (1890) כל החָקים והתעודות, שָנָּתּנו ברוסיה 
לטובת הקראים, ואת ההקדמה כותב רוסי אנטישמי - א. סמירנוב, - 
שעורך אותה ברוח שנאה ושטנה חריפה ליהודים, ומדפיסים אותה בראש 
הספר... 


1) עפ"י ש"א פוזננסקי: דיע קאר. ליטעראטור. 
₪ זולתי סדורי תפלות, הגדות ולוחות, מלא השוק הספרותי ש%הם בזמן האחרון רק 
שירים %כבוד הקיסר והשרים. 
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קזאז, מי שעסק במצוות כפי משמעות הרבנים ועל דעתם, היה 
מהמחזיקים בהשכלה. בתור אחד מאלה, עמד בתחלה ‏ במגע קרוב עם 
משכילים שונים מישראל, ושיריו בשפת עבר נדפסו במכתבי-עתים 
עברים. בחוברות מיחדות הוציא לא%ר ,שירים אחדים" (1875) ו,ילד 
שעשוּעים" (1910), הַשִיכִים לספרות היפה ויחידים במינם בספרי הקראים. 
יש בהם תרגומים מהשפה האנגלית, האשכנזית והרוסית ובקרת שנונה על 
מומי דורו. ההשכלה והנטיה להתבדלות מישראל, שקמה בין הקראים, הובילוהו 
בדרך הנוטה מגבולי הקנינים ההיסטוריים של היהדות. הוא אינו עוסק, כחבריו 
הקראים, בדינים ובחָמרות הדת, ובהוראת חקר הכתובים להלכה אינו מעמיק. 
בעקבות משכילי היהודים יצא גם הוא לַחַבר ספר למוד שפת עבר ,לרגל 
הילדים" (1869) -- על-פי המתודה של אולָנדורף - בשביל אחיו המדברים טֶטרית 
(אחרי"כן עמד והרחיבו :גם לרוסית, מפני שבמשך הזמן נהפכו הקראים 
לרוסים...). מכאן ואילך הלך קזאז והוסיף לכתוב ולהוציא ספרים כתובים 
בסגנון עברי מלבב, אך התכן היה זר. הספרות הצרפתית היתה מקלט 
לרוחו וְעֶסַק בתרגום ממנה. הוא עָבּד ספרו של פויל זַנִּי ,עלעמענטס די 
מאראלע" והוציא% בשם ,תורת האדם" (,ראשי פרקים מחכמת המדות העיונית 
והמעשית, הוצעו בלשון עברית על-פי ,יסודות מוסר" להחכם הצרפתי פ. 
ז'אניט", 1889!, ובשם ,כבשונו של עולם" (,מאמרים על מציאות ד', ההשגחה 
והשארות הנפש מספר ,הדת הטבעית" %החכם הצרפתי ז, סימון, הוצעו 
באיזה קצורים וחלופים", 1899) מסר עָבּוּדו של הספר ,לא רעליגיאֶן 
נאַטוּרעללע" מאת י'. סימון. אף כבואו לקחת לנושא ספרו מקדמוניות התנ"ך, 
נעשה זה דרך הספרות הצרפתית. הוא הוציא לאור עָבּוד מספרו של 
צסוטספו | ע% התורה ועל התגליות החדשות בשם ,אמת מארץ" (,והוא קצור 
ספר החכם הצרפתי וויגורוּ ,ספרי הקדש" והמציאות החדשות אשר נמצאו 
בארץ ישראל, בארץ מצרים ובארץ אשור", 1908). מלבד הספרים ההם 
הדפיס (1908) ציור תולדתי של ציצרון. יוצא מכלל תרגומיו אלה הוא 
הרגומו הרוסי לתפלה עברית, תפלת יחיד, בשם ,קטרת תמיד". הוא היה 
רגיל לקות הכ? דוקא מאֶמות העולם, ובראש כל ספריו מתנוססת מתחת 
לשם המחבר ההערה המכרזת ,מבני מקרא", כאזהרה נגד חשד יהדות. 

קזאז עמד על כנו בתור ראש בית-מדרש לחכמי-מקרא שנים רבות, 
עד לימות זקנתו הַמּפלגת, אשר בסבּתה התפטר לאחרונה ממשמרתו. בימי 
פעלתו חל השנוי הנמרץ בהיי הקראים הרוחניים והחמריים, להָבַּדַל מעל 
עם ישראל ולהציב מחיצה גמורה ביניהם. צאצאי ענן ושאול, נהונדי 
והדסי, שני האהרונים וכת דילם, הגָרים על" אדמת רוסיה - מקום ישובם 
של תשעים אחוזים ממספרם הכולל ו) - הפסידו מעצמוּתם, בהתרהקם מעל 





1) שאר הישובים הקראים הנפוצים איגם מצטרפים לחעבון ההתפתחות חקראית כמנ* 
מעיטב ודלדולם, 
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אולם אם עבודת אבן רש"ף ההיסטורית-מדעית הֶכחשה ופעַלתו הדתית- 
הקנאית היתה מטרה %מהתלות ופגשה תתנגדות, הנה ערכן התרבותי- 
מעשי לכתתו נשאר קים. מהן יצאו תולדות חדשות ומהלך חדש בהתפתחות 
הקראות. זרע הפרוד העלה צמח. חדלה ההתקרבות בין בני מקרא ובני 
תלמוד ונפסקה התנועה של ,התבוללות" והתמזגות. במקום חקוי דרכי 
ישראל בא חקוי דרכי זרים. הרחקה זו גרמה, שדעתם של משכילי ישראל 
נתקררה אליהם וכמעט חדלה הנגיעה של חִבּה. את ההתנגדות לתורת 
הרבנים יכלו המשכילים נשא, אך ליחס הנגודי לרבנים בתור קצוץ לא 
יכלו להסכים. מתחת לעַרְמת האפר של המקדש הדתי שנשרף הַָבהבו גחלים 
לוחשות של רגש גזעי-לאָמי, שקשה לו העלבון, והיחס נעשה קר משני 
הצדדים. 

הבאים אחרי אבן רש"ף, שלא הסכימו לדעותיו הקנאיות, הלכו בכל-זאת 
בעקבותיו על-פי דעותיהם המתקדמות, באידיאליזציה נפרזת הַמַּנַחת בטבע המעוט 
באשר הוא מעוט התחיל הדבר, בבעיטה ב,קנינים משֶתּפים" עם הרב נמשך 
ובהתבדלוּת הקפוץ הקראי הלך ונגמר. היורש הרוחני של פירקוביץ היה 
מתנגדו הכי-גדול החכם אליה קזאז, | שעלה עליו בידיעותיו (נולד 
בארמיאנסק 1832 ומת ביבפָּטוריה בפברואר 1912). ידו היתה רבה בתורה 
ובספרות העברית וגם בלשונות אירופה וספרְיותיהן. בתחלה ינק משדי 
היהדות, ויש שָקִיִּם גם הרבה מצוות הרבנים - כגון להניח תפלין !) - והוציא 
ממנה חזוק לקראוּתו. ברבות הימים התכַּחהש לצור מחצבתו. אחרי אותו זמן 
שפירקוביץ הספיק לערבב פרשיות ההיסטוריה ולהפיץ דעותיו על קדמות 
הקראים ויתרון ערכם מן אחיהם היהודים, יצא קזאז והכריז בעתון רוסי 2), 
שאין לקראים חלק ונחלה בישראל, והוציא אותם כליל מתוך הכלל. ,טעות 
גדולה - הוא מחליט - יטעו אלה אשר יחשבו את הקראים ליהודים, יען 
אמונתם קרובה ל%אמונת היהודים וכמעט אחת הנה, אך באמת אין כל 
דמיון בין הקראים ובין היהודים. יותר נכון לדמותם להכוזרים, להארמינים 
או להטטרים, או לכל גוי אשר תחפצו, רק לא אל היהודים". במסירת- 
מודעה זו של איש, שהָעמד אחר-כך למנה% בית-המדרש היחידי (נוסד 
ביבפָטוריה בשנת 1895) לחנוך ,חכמים" לקהלות הקראיות והיה לבא-כהה 
הרשמי של כתתו, יש לראות פני הדור. אם פירקוביץ הדגיש את הפרדה, 
דרש קזאז את ההבדלה. בקריאתו נשמע צווי מָחלט ,הָבַּדלוּ!", המועיל 
להשיג זכיות במדינה. במקום אבן רש"ף חקנאי החשוך, קם קזאז הנאור 
והמשכיל להפיץ דעה זו, והמרחק רב. נשתתק קול חכמי הקראים המקרְבים 
למשכילים ומקרבים אותם ומתיחסים אליהם כאל אחים. 


1) ,בקרת לתולדות הקראים" מאת אב"ג, וב,המליץ", שנה א, גליון 23, שירו על הקראי 
יוסף סאפאק המרמז על-כך. 
2) נזבורוסיסקיא וידומוסטי, 0, גליון 276-771 (עפ?י ,עברי אנכי", שנה י"ג, גליון 65 
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לא הסכימו למעשיו - והצעיר בחכמי הדור ההוא, אליהו קזאז, שלח בו 
חָצי מהתלות בשירתו ,אל החנף"!), שפה התבטאה מחאה נגד מהלך-רוחו 
ודרכו ש? אבן רש"ף: 


,אל מי מפיך לפידים יהלכו 
על מי תפיץ זיקי חָמה וזעם 
ושפתיך בלי חשך הפעם 

זרמי בוז וקללות על מי ישפכו? 


בין לצים פראים את מי נתת 
על מצחת מי התוית תו הרשע 
את מי גרשת מנחלת הַיּשע 
ולתנור גיהנם את מי יעדת 


אך רב %ך למה יהרגך הכעש 

הן ל5ל עת, החנופה עברה 

ובימים יד החכמה גברה . 
מלחמת חשך עם אור עוד אל תָּעש, 


עת במרומים ישא דגלו הַשַכל 
כל מורדי אור שוא לחם יערוכו 
וביד רפה נס תעתועים יתמוכו, 
כי לא לעד ירים ראשו הַסָּכַל. 


לראות אור שמש לעטלף אין עין 
הן בן-אתמול לא בן היום הנך 
אל המתים תדרוש - לֶף אל מתיך 
וּך דבר עם החיים עוד אין". 


לדוד", שנערכה נגד השגותיו ש% דוד פוכיזוב בשם ,סְכַּת דוד" על פרוש יש"ר ?,המבחר 
,ודוד מכרכר בכל עוז כרכורים עד שנתגלגל הדבר ונתמנה להגהת הספרים,.. אז יבדיל עם ד? 
אותו למלאכת הקדש ומעבודת השחיטה שחררהו לכבוד ד' ולכבוד תורתו ולכבוד המחברים 
והחברים להיות הגהתו אומנוּתו,.. אז יבנה דוד במה לעצמו במגלת ספר להרים מכשול גם 
בבאור ס' המבחר והמכשלה תחת ידו שיצאו הספרים מסבתו מלאים טציות, כי לא היה לו זמן 
פנוי להשגיח בטוב על ההגהה, שהיא הציקר, כפי החוב המוטל עליו, לפי שהיה לו עסק בגדולות 
ובנפלאות ממנו שקפץ %כתוב הגהות במקומות שלא ישרו בעיניו דברי היש"ר... ולא נתנה לן 


רשות לחדפיסן, *כן גזר אומר. עיין בהגהות אשר קרא להן ספת דוד וכו'" (עפ"י ש"א פוזננסקיו > 


דיע קאַר. ליטעראטור 1878--1895). וכן קנטר אבן רש"ף את פוכיזוב בספרו ,מלחמה בשלום', 
שנשאר בכתב-יד לא-נגמר. 
1) נדפס ב,תולדות אבן רש"ף" מאת דינרד ובספרו ,ילד שעשועים". 
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הדו טוהל שויה 
המזיפות, | שבלבלו את המדע והתולדות, והֶעָמדה האמת על ת9ה עלידי 
עבודת הבפקרת של הרכבי ושטרק (1876-1875) ו). | הרכבי העיר, כי בהיות 
אבן רש"ף בחיים ,שקריו הרבים עוד לא נודעו בקהל, ובתחבולות שונות 
צלתה בידו למצוא עוזרים ומגינים, אשר בכל כפחם ענו אמן על כל כזביו 
הרבים; אולם כעת נגלתה המסכה הנסוכה ונבלוּת אבן רש"ף ועוזריו ומַסכימיו 
נתפרסמה בעולם המדעי, לכן לעת כזאת לא יאמין איש אוהב אמת לדברל 
אבן רש"ף, אשר הוחזק כפרן, ולאוהביו בחיים" ?). וחוקר אחר - ד"ר דוד 
קויפמן -- החליט: ,כדאי הוא אבן רש"ף שנביט בעין פקוחה וחודרת על 
כל אשר נגעו בו אצבעותיו, ואַל נָתּן דמִי בנפשנו עד אשר נטהר את 
מציאותיו מחלאת החשד ומשמצת הזיוף אשר הסכָּנו לדאבון רוחנו למצאן 
בכל משלח ידיו"3). באמת רק עבודת דור שלם של חכמים ומְמחים 
. הספיקה %תקן מה שנסתבך על-ידי אבן רש"ף ולהעמיד את ההיסטוריה 
עַל אמתתה. הרכבי הכניס את תקוניו בספר ,דברי ימי ישראל" לגרֶץ 
בפרקים המדפרים על הקראים. נצחה האמת ולא הועילו מעשי הפרופיסור 
הבולסון, שהפך בזכוּת הקראים וצַדד באמתת המצבות, לכסות עליה - ולבסוף 
הֶכרח להודות, ‏ ,כי בהיותו בקלעא דרש ושאל מפי אנשים רבים אחרל 
מעשי אבן רש"ף ונודע לו כי אמנם היה נוכל ואיש רמיה" 4, - אף 
לא עטו של ח"י גורלנד, שנזון מזון-ספרותי ממציאותיו השקריות וענה 
אמן לַכֶלן. 

מעשיו אלה של פירקוביץ, אם גם כָּונתו היתה לטובת הכת, ?א 
היו רצוים לטובים שבחכמי הקראים. אף כי השתמשו בהם לתועלתם 
המדינית - ולתכלית זו נמשכו כָּלם אחרי מסקנותיו בענין קדמותם וזיוף 
עברם - לא שָפרה עליהם עבודתו החשודה, אשר גרמה להם אי-כבוד 
בחוגי החוקרים. היו גם קראים, מן הקרובים ברוּחם אל ההשכלה והמשכילים, 
שלא חפצו גם בפרוד היוצא ממעשיו. אף לא היו מרְצים מהקנאוּת 
הנפרזת, שהתנהג בה בעניני הדת וכפה עליהם להֶסגר כחמט בקלפתו. 
החכם מרדכי סולטנסקי התנגד לו למראשית פָּעָלתו ו,הֶרבּה לנאץ את שמו 
ולתתו כמשקר וכזבן, שכל היוצא מפיו שקר" בפני פֶּרץ סמולנסקין, אשר 
בקרוז בביתו בשעת נסיעותיו (1860) בקרים, החכם דוד גוכיזוכ היה למטרת 
רדיפותיו של אבן רש"ף - כאשר רדף את חכמי הקראים הנאורים בכלל?, 
צֶד המקום שידו מגעת - על דעתו השונה 5) מדעתו. ‏ אף חכמים אחרים 


1) ראָה קאטאלאָג דער העבר. גיבעלהאַנדשריפטען דער קיזערליכען אַפ, ביבליאָטהצק 
אין ס"ט פעטערסבורג, ], אונד |. טייל, פּאֶן א, הארקאווי אונד ה. %. שטראַקק, 1875 וראֶה א. 
פירקאָוויטש אונד זיינע ענטדעקונגען, פּאָן הערמאן ?. שטראקק, לייפציג, 1876+ 

4) הערתו בספר-המסעות לי"י טשורני. 

6 ,הכרמל", 1879. 

64 בספרו 1627810370 התטתס!)ק!עספת! פטקזס6, שי" בשנת 18852. 

65 יהסור 07? אבן רש"ף אליו בולט מדבריו במכתב הסכמתו למחברה*השגות בשם ,שגיון 


0+ ראובן פאהן 











טובתם". הם מברכים אותו: ,כאשר עוררת בלבנו אהבת ציון באהבת ציון, 
כן נזכה לראות כאשר תדיח אשמת שומרון באשמת שומרון". ומאפו שופך 
את לבו לפניהם, כי ,הפתאים הערימו עליו סוד" והרְשות גזרה ,על דבר 
חוזי חזיונות אל יראה אור, פן תתעורר תלונת החסידים". הוא מתמרמר, כי 
,עתה יריעו החסידים על כל איש משכיל", ומבקש סיוע וסמך מהם להשתד? 
בהתר הדפסת ספריו לפני הִרְשות. סופר אחר בדור ההוא, יעקב ספיר 
(1886-1892) בירושלים, מוצא לטוב לקבל (1864) מעין מכתב-הסכמה מאת 
אבן רש"ף על ספר-מסעותיו ,אבן-ספיר" ולתת %ו מקום בראש ספרו בצד 
דברי חכמים מִפָרסמים וחשובים כהרב מלבי"ם, הרב הכולל, מצרפת זלמך 
אולמאן, והחוקרים שלמה מונק ושניאור זקש. הגיעו הדברים לידי"כך, עד 
כי כעבור פירקוביץ בימי זקנתו למסעותיו את ערי ליטא וקורלנד, הראו 
היהודים, ביחוד בריגה, מיטוי, וילנה וקובנה, את קרבתם אל הקראים, בכבדם 
אותו כבוד גדול באפן ,שלא קוה כזאת מהיהודים" ). 

לעת זקנתו - אחרי שנחקרו ונתבררו מציאותיו על-ידי מַמחים - 
החלה שמשו קצת לשקוע. חלק גדול מעבודתו המדעית הפסיד ערפו והלך 
ונפסל מיום ליום. גלוייו האמתיים בקדמוניות, שיש להם ערך לחקירת תולדות 
ישראל, לא כסו על זיופיו המרְבּים, מותו חל בזמן שההשד החל לקב% 
צורה של אמת ברורה. בעודו בחיים רמז אב"ג בספרו ,,בקרת לתולדות הקראים" 
על החשדים: ,הנה החכם הישיש הזה, יותר שהוא חכם, ויותר שָלָמד דעת 
את העם בימי זקנתו, שמהראוי לאהוב דרכי השלום ולשנוא המחלוקת, עוד 
יותר הראה וכו" כי אדם אין צדיק וחכם בארץ, אשר יסיר מלבו כל 
המשפטים שנקנו ברגילות, וגם הצדיק והחכם באמונתו, שהורגל בה, יחיה 
ויגוע ונפשו נכספת להטות אחרים לדעתו". לאחר מותו, כשחדלה גם 
היראה מפני ידו התקיפה, נשתנה הסגנון המתון של אב"ג והיה להתנפלות 
בעברה, כמוהו עשו גם סופרים אחרים, מכלל שָמא יצא הענין לכלל ברי. 
יעקב ספיר בא ומגלה, כי פירקוביץ שאל מאתו בשהותו בירושלים (ג' 
נסיעות עשה לשם ולארצות-הקדם בכלל - בשנות 1830, 1858, 1863 - וכנס 
כתבי-יד, שרבים מהם נתחברו על-ידי מחברים רבנים והיתה להם חשיבות 
לחוקרי העָבר) תנ"ך ישן יקר-המציאות, ובהחזירו את הספר נגלו אי-אלה 
תקונים בזיוף מלים למען יתאימו לַפָּרוש הקראי?). פָּרץ סמולנסקין, הדן 
אותו לזכות, כי עשה מה שעשה רק לטובת אחיו ותועלתם, מצא כי יש 
ידים %כל החשדים, כי כאשר מָלא פירקוביץ את ידיו לסֶדר בדפוס את 
ספרו ,אבני זכרון", הכיר - שנויים מלאכותיים במצבות וכתבותיהן. פינר, 
ניבויר ואחרים הגיעו בחקירותיהם לידי פקפוק בערך ההיסטורי של כתבי- 
היד ויתר המציאות של אבן רש"ף, ולבסוף הוסר הצעיף מהתגליות 


6 <המגיד", תרל"ד, . גליון.:27, 
6) ,אבן ספיר", ח"ב, קע'ה. 
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,שלום על ישראל", ההולך בשביל הפשרה בכל חזיונות החיים היהודים, 
מחוה עצה, ,כי עתה אחרי אשר תמו ימי ריב ומדון, ימי שנאת-חנם 
ואיבת לא-דבר מדור דור, קדמו פני היקר הזה (את פירקוביץ), מי בכסף 
מי בכבוד, מי באור פנים ורצון". יוסף הורוויץ מקישינוב מתלהב בבטחונו, 
כי ,עוד ישובו לבצרון, בני משנה ובני מקרא, והנקובים באבני זכרון, 
לַכָלם יחד ד' יקרא". ומשה אורנשטין, המשכיל הנודד ומקלו בידו להכות 
בכל מקום %ב-אבן הרחוק מהשכלה, מנהל בית-ספר עברי בפלויסטי 
שברומניה - מו" מ"ע שבועיים ,ההלך" ביאסי, ,המצפה" בטשרנוביץ, ומנסה 
לחדש בקרקוי את ,השחר" של סמולנסקין, שהיה אחד מעוזריו, - אחד 
מהעזים שבמשכילים, מתפעל וקורא: ,והנה פתאום בא אל מחננוּ האדון 
אשר אנחנו מבקשים, מלאך המושיע המוציא את עמו ממאסר המריבות, 
שנאת חנם ופרוד הלבבות המולך עלינו זה קרוב לאלפים וכו'. אבן רש"ף 
הסיר את מסוה השנאה מעל פנינו בהראותו לעיני כל ישראל וכו" כי 
משפחתו זרע קדש מצבתה וכו", והולך הוא ומוסיף להכריז על מעמדו 
הרם של אבן רש"ף: ,וימצא חן בעיני המלכים, המלך הגדול מארץ רוסיא 
נתן לו אות הכבוד באהבתו אותו". קרבתו למלכות כשהיא לעצמה היתה 
גורם ל,הסכמות" הרבות לספרו. יצחק זאב סולוביציק מקובנה מעטרהו 
כבוד וממליץ עליו: ,דבר ד' היה אל אברהם במחזה לגלות לו עמוקות 
מני חשך וספוני ימי קדם", וחיים נחמן פרנס מביע אמר: ,והנה האנשים 
האלה שלמים הם אתנו דורשי טוב לעמנו ודוברי שלום, בעלי צורה (אבן 
רש"ף וחתנו גבריאל) ספונים וחשובים לפני ממשלה הרוממית יר"ה וכו'". 

ההסכמות הרבות לספרו מעידות עד-כמה היה מערב עם משפילי 
היהודים וחכמיהם ו). גם במספר החותמים הרבים תופסים מקום שמות 
מצינים ומפַרסמים ),. אם אמנם פחו התקיף וקרבתו למלכות הוסיפוּ עלין 
לוית-חן, אבל בעָקר גרם היחס הנוח השורר בכלל - אחוה גזעית ורוחנית - 
בין המשכילים והקראים. עבודת אבן רש"ף, להפריד כָּלִיל בין הקראות 
והיהדות, הצליחה יותר כלפי חוץ מאשר כלפי פנים. ויש שהמשכילים 
הנרדפים ממפלגות אחרות בקשו בו תומך וסע" במלחמתם מבית. בתור 
מופת המקים הנחה זו משמש מכתבו3) של אברהם מאפו, הערוך אליו ואל 
חתנו גבריאל פירקוביץ - ,מליציו רעיו ואלופיו חכמי לב אוהבי עמם ודורשי 


1 כלם אנשי-שם: ר"נ ובינוביץ, בעל ,דקדוקי סופרים", ד"ר נימן רב בריגה, צ*ה 
קצנלנבּויגן מוילנה, הרב יצחק אביגדור במוהר"ש זללה"ה מקוב:ה, א. הילמן מורה דת בביה"ס 
בשוּל, א, וינרט בעל ספר ,הכנפים", יעקב איכנבוים, זאב קפלן ועוד ועוד. 

6) אברהם גיגר, אהרן יָלינק, הרב אליעזר כ?ץ אב"ד דק' קסל, מ"ד בראן מורה 
בגימנסיה בחרסון, הרב חיים פוגלשטין אב"ד בפילזן, ד"ר יהודה ליב לָב אב"ד בסגדין, ד"ר 
יוליוס פירשט בליפציג, מתתיהו שטרשון, מרדכי סוכסטובר מורהה בבימה"ר בז'יטומיר, מנד% 
לָויְן מורה ש"א שם, ד"ר מ, לצרוס, מאיר איש"שלום, פרץ סמולנטקין, הרב פרץ פרלס במינכן 
זדומיהם. 

6 גדפס ב,מאסף נדחים" להרכבי (צד 85-81). 
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אולם בכל שאיפתו להעמיד את הכַת על נקדתה השלילית, מבלי לינוק 
משדי אַמה-אָמתה הישראלית בזמן ההוה, ולְהָוַהר מקרב אליה, פן תפסיד 
ממהותה וקיומה, התקרב בעצמו אל המשכילים מישראל. טפולו בספרות 
הקראית ועתיקותיה הביאהו להיות רגיל אצל הספרות העברית וקדמוניותיה 
(שפה אירופית אחרת לא ידע כלל), רְבִּי ספריו סובבים על הוכוח עס 
הרבנים, ויתרם מכילים באור דברי נ"ך ופרושם (מעוּטם הנם שירים 
דתיים ושירי-כבוד %מלכות), או מקדשים לחקר עתיקות, ויש %מקצתם גם 
חשיבות גדולה, עד-כמה שלא נשענו על הזיוף. חובבי העָבר היהודי 
וחוקריו מצאו ענין בעבודתו האחרונה והכירו %ו תודה, אף כי התנגדו 
למסקנותיו וגלוייו החשודים - משום שעל-ידי חפושיו גלה כתבי-יד חשובים 
לקורות ישרא% ושפתו, כספר-המלים העברי בשפה הערבית מאת דוד בן 
אברהם אלפאסי וספרי-מלים בעברית-פרסית וכדומה. 

עם חוקרי קדמוניות היהדות שמעבר לגבול, שי"ר, שד"ל וכיוצא 
בהם - שָאף כי התיחסו בזהירות אל גלוייו שמוּ לבם אליהם - בא בדברים, 
ואת משכילי היהודים ברוסיה ארח לחברה כאת ידידים וקרובים-ברוח. 
המשורר יעקב איכנבוים, אחד מראשי הלוחמים להשכלה, הוא ,מכירו זה 
כשבע עשרה שנה וכרת אתו ברית אהבת עולם" זאב קפלן המשורר (זק"ן) 
,מתענג אתו בנעם ידידות" בהתארח פירקוביץ? בביתו בריגה. אב"ג - 
שאמנם| התנגד לרבות ממסקנותיו - קרוב אליו כל העת. המשכילים 
האודְסאים שמואל הורוויץ, יהודה ברדח וגבריאל רַאוויטש נצבים על ימינו 
תמיד ועוזרים על-ידו בסדור כתבי-היד. שמחה פינסקר מוקירו ואוהבו 
הנאמן, ומן -הידידות ההדדית יצא חפור הספר ,לקוטי קדמוניות*" של 
פינסקר. ח"י גורלנד מִשבע ועומד לאמר אמן לכל דעותיו, ומעריצו. ש"י 
פין - ששאב ממקורות אבן רש"ף בספרו ,נדחי ישראל" - קשור אתו 
בחליפות-מכתבים ומַשהה בצל קורתו את פירקוביץ ימים רבים בהיותו 
בוילנה. עתוניו של פין ,הכרמל" ו,השרון" היו הבימה, שממנה נתפרסמו 
מכתבי פירקוביץ ומציאותיו מפתבי-יד עתיקים של קדמוני הרבנים. אחד 
ממכתביו (בשנת 1876) לפין חתם בדבריו אלה: ,אני עבד ישראל הנרצע 
באזנו ובדלת לעבודת הקדש הכללית עד בא חליפתי". על-ידי-כך, שהעניק 
לספרות העברית ממציאותיו, היה אורח רגיל בשוק הספרות הזאת. אנשי- 
שם כד"ר אהרן ילינק, פרץ סמולנסקין ואריה בן-יוסף מנדלשטם 1) נמנו 
על ידידיו, ורבים מהסופרים והמשכילים הריצו אליו את מכתביהם - 
מכתבי ידידות, - שבאו בראש ספרו ,אבני זכרון". אלעזר צווייפל 0), בעל 


1) מכתביו לאבן רש"ף נתפרסמו ב,היקב", 1894, שי"ל ע"י ל, רבינוביץ. 

0) יחסו אל הקראים מבלט ב,סניגור", 58. הוא אומר שם בין שאר דבריו: ,ואפילו המחלוקת 
חארוכה שבין הקראים להרבנים אם היו אלו טוענים על אלו מה שיש להם לטעון באמת, והיו 
חבריהם משיבים להם מה שיש להשיב מבלי תערובות בטויים דוקרים כחרבות וכו'", היו בודאי 
מודים אלו לאלו מעט או הרבה". 
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כי מצאו בהן סתירה לכל החקירות הַמסכמות בעולם המדע ובלבול כל 
הקורות וסדר הדורות 1), 

פירקוביץ נַחל כבוד ויקר מאת חכמי ישראל וחוקריו על עמל% 
בחפוּש הקדמוניות, אף כי חסר היה עדין המשפט שיאַמַת את מציאותיו, 
הפקפוקים והחשדים גרמו, שתהי הממשלה זהירה בדבר ערך המציאות, עד 
שנתכשר הענין - ואחרי המכשירים ונמוקי הַכשרם רֶננו רבים - והחברה 
הארכיאולוגית באודְסה כבדתהו בציוני-כבוד חלף כתבי-היד וספרי-התורה 
שמסר לרשותה. מאז והלאה נתעלה בספירות הגבוהות ונעשה מקרב לממשלה, 
וממעשיו נבנתה הכת הקראית. בעקר לא באו המציאות אלא להוכיח את 
קדמות הקראים בקרים וְאִי-ערבותם בצליבת ישו - לאַמַת את ההשערות 
הפורחות, אשר השמיע אבן רש"ף מקדם בספריו, כי ישו היה מצדם של 
| הקראים וכמוהו כענן רִבּם נהרגו בידי הרבנים, ופילון האלכסנדרוני היה 
גם-כן קראי, ובכלל כל ,גדול וחשוב" בישראל נעשה לקראי עלזידיהן. 
מטרה זו הְשגה. הקראים קבלו מתן-שכר תִּכף, בהנתן להם בשנת 1840 
מעין אבטונומיה ברוסיה. שני : מרכזים רוחניים נוסדו, האחד ביבפָטוריה 
(גוזלווא) בשם ,הטברי והאודסי", שאליו שיכות קהלות רוסיה הדרומיות, 
והשני בטרוקי בשביל הקהלות המערביות שבליטה ופולין. לראש-החכמים, 
העומד למעלה מן המרכזים האלה, נתמנה בארה-רשמי שמחה בובוביץ, 
ואולם מנהיג"הדור היה פירקוביץ, שבני-דתו התימרו בכבודו, בעלותו 
לגדְלה. נסתתמו אף הטענות והחשדים בָּאמת של מציאותיו. מאחרי שנעשה 
לראש וגדול בחוגי המלכות, לא הַעז כל סופר ומשכיל להטיל ספק 
בחקירותיו ולחשד אותו בזיופים. אימתו נפלה על-פני כל, מיראה פן יכה 
בלשון את כל המתנגד %ו2), 

קומת פירקוביץ השליכה עתה צל על כל חכמי הקראים הנוטים 
להשכלה, ורק בוותָמו נחתמה התפתחות הקראות. בכל מקום-ישובם של 
הקראים שלח את ידו לחזקם בקראותם ולהרחיקם מהשפעת הרבנים. במלכות 
רוסיה הספיקה הערמה המדינית להוציא את הפת מכלל ישרא% ולהרחיב 
את הפָּרוד. במחיר זכיות נקנתה בגידה באחוה הגזעית, עד כי בשנת 1859 
דרשו הקראים בנלוי לקרא להם מטעם הממשלה בשם ,רוסקיע קְראִימִי" 
ושם ישראל לא יפקד עליהם. ובארץ גליציה העמידם פירקוביץ גס-כן 
על ההרחקה על-ידי תקנות, שתקן להם בנסיעתו להַליץ' בשנת 1871. מכל 
תקנותיו נודפת הכָּונה העקרית: להפריד בין הקראות והרבנות ולשחרר את 
הראשונה מהשפעת האחרונה 5). 


היתה צריכה להיות מופת חותך שהיה קראי והכניס את עם כוזר בברית היהדות-הקראית ‏ -- 
.מזיפת היא. 
1 על-דבר פרטי הסתירה ומהותה עין למעלה במקום המדבר על פינסקר. 
2) עין דברי ד"ר פנחס פרנקל ב,השחר" שנה שביעצית, וסמולנסקין ב,השחר" שנה שמינית. 
3 פִַיָן בתקנית אבן רש"ף, שהו"5 ילינק. 
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בין הקברים, להציל דבר מקברות המתים. אף למרחקי קוקז ודגיסטן נדדה 
רגלו - בנסיעתו השניה. הוא לא הסתפק בקהלות הקראים בלבד. מה שלא 
מצא אצלם, הלך לבקש בקרב הקהלות העתיקות של היהודים הקרימצ'קים 
ולקחת מאשר %הט. לפעמים סרבו אלה לפתוח *פניו את בתי-תפלותיהם 
לשם חפוש וחטוט, כי ראו בזה חלול הקרש, והתנגדו לחפירות בשדה- 
חקברות שלהם, אבל הוא הכריח אותם לכך בשם הממשלה. כה עלה בידו 
לצבּור כתבי-יד וגוילי ספרי-תורה בודדים, אף ספרי-תורה עתיקים בשלמותם, 
הכתובים על קלף ועורות-צבאים. אגב נְסה להסביר ליהודי קוקז, העומדים 
במצב-רוחני שפל, כי לפי דעתו היו קראים בזמן קדום ורוצה הוא להחזירם 
לכתתו,.. במשך שנת 1840 נמצא תחת ידו די חמר לערוך רשימה בת מ"ג 
דפים, שבה מפרטים כל המציאות הקדמוניות וטופסי הכתבות העתיקות, 
שעמל למצאן; ובהעדר מציאותן - המציאן וזַיפן לתכלית שעלתה *פניו 
במחשבה תחלה. 

הידיעה על-דבר המציאות הארכיאולוגיות נפוצה בעתונים. בהן גוילי 
ספרי"תורה ישנים -- מהם בחלוף הנקוד והטעמים הידועים *נו, -- שרשומים 
בם שמות המנדבים אותם, ולפעמים רשומות בצדם גם הספות שהביאום 
לכך ומכילים חמר ו.שוב מאד. ביחוד הרעישהיהשמועה את עולם החוקרים 
עלידבר רשימה של רבי יהודה בן משה הנקדן, שנמצאה בשולי ס"ת 
בדְרפנט, ורשימת שמות מנדבי ספרי"תורה, שבשוליהן גמצאים דברי חפץ 
עלידכר ראשית ישוב היהודים בקרים עד המאה השביעית לספה"נ. כן 
היתה לנס מציאת מצבה של רבי יצחק סנגרי, זה החבר הנזכר בספר- 
הכוזרי, שהלך למלך כוזר. אחרי התפרסמות הגלויים האלה נודעו שוב 
מציאות אחרות ש% רשימות שונות מאַחרות שבקצה גוילי ס"ת ישנים מהמאה 
העשירית. באחת מאלה נזכר הגויל הקדום הנזכר - על ראשית ישוב יהודי- 
קרים - והָחזקה בזה אמתתה. כמו-כן נתפרסמו מציאות מצבות עבריות 
עתיקות, שאחת מהן קדומה ומונה ימיה משנת שש לספה"נו 

בזמן ההוא - סמוך לשנת 1840 - נתמלאה הספרות חקירות מדעיות 
של חוקרי ישראל, שרְבּם עסקו גם מקדם בתולדות הקראים ועניניהם, ע? 
יסוד חלק החמר שנודע בקהל ממציאות אבן רש"ף. הענין הטיל סערה. 
יש שפירקוביץ בעצמו הפתיע את האחד בגלוי מתמיה - למש% את שי"ר, 
שהודיע אותו (1839) על-דבר מציאת המצבה של רבי יצחק סנגרי, - ויש 
שהגיעו מציאותיו לפרסום עליידי אחרים (כן המציא יה"ש לשד"ל מכתב 
בענין זה הכתוב מאת פינסקר). מהיות החמר רב ומעָרבב, צריך היה לחכות 
זמן רב עד אשר יסֶדר ויגיע לידי שמוש לפני בעלי המדע. בינתים פנו רבים 
מחכמי ישראל אל פירקוביץ, לבקש ממנו איזה העתקות, ויהי לתל שפל פיות 
פונים אליו. כשנגלו קצת מן המציאות ברבים, נתעורר גם פקפוק באמתתן 1), 


1) שיר היה הראשון שהעלה ברוח חקירתו החדה, כי מצבת רבי יצחק סנגרי,, אשר הוא 
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= ויו הד--הה-הה-הל-ההולולולאוו אללש 

1) מאיזה עַם הם הקראים ומאין באו. 

2) מתי באו ובאיזה מקרה ועָסק. 

3) מה איכותם ומדותיהם ומה מעשיהם. 

64 הנמצאו בהם לפנים, או הנמצאים עתה בהם אנשי"שם נודעים 
ומשָבּחים בדורותם במעשים טובים סגוליים ומצִינים. 

65 הנמצאים בהם ספרי ספורי קורות העתים וקבלות אמתיות 
מאבותיהם, שיוכלו להוכיח בראיות קדמוּת דתם ואמונתם. 

6) מאיזו סבה ובאיזה זמן הם נבדלו מהרבנים ומה הוא ההבדל 
שביניהם בנדון אמונתם" 1), 

על השאלות האלה לא השיגה יד הקראים לתת תשובה, מחסר ידיעה. 
בובוביץ הזמין לשוא את המעָלים והמלְמדים שבקרבתו - יש"ר ובנו אברהם 
. ואבן רש"ף - לטפס עצה ולערוך תשובות מתאימות. במַצר זה עלה כגבור 
ומושיע פירקוביץ בהצעתו לשלוח איש חכם לכל מושבות הקראים בקרים, 
למען יחַפש אחרי כתבי-יד בבתי-כנסיות ובגניזות, ידרש מעל המצבות 
בשדות-הקברות, ויקבץ מפל אלה חמר לחקירה בתולדותיהם וקורותיהם, 
הצעתו מצאה הד, והעדה הקראית בחרה בו להוציאה אל הפעל. מאורע 
זה היה אב לתולדות חשובות בתקוּפה ההיא. על-ידו נתעלה אברהם 
פירקוביץ להיות דַּבָּר לאָמתו וחוקר-קדמוניות מְסכם, ומפני השפעתו ותקיפותו 
נדחו חכמי הקראים האחרים העומדים בברית עם המשכילים ושואפים 
להשכלה המאחה את הקרע בין קראים ורבנים. התפתחות הקראות קבלה 
על-ידי המקרה הזה נטיה אחרת. 

בחירת אבן רש"ף עלתה לקראים ועניניהם יפה. המַתוְה את התכנית 
היה לאדריכל של הבנין, >נטיתו לחפוּש קדמוניות ודרישתו טובת הכת 
עשוהו מסְגל לכך,. רגיל היה אצל כתבי-יד באין ספרי-דפוס שכיחים, 
ולמזמן נסיעתו הירושלמית הראשונה ואילך פשפש ובדק אחרי כתבי-יד 
קדמוניים ועסק בכאלה. קרוב להאמין, כי מיסדי ,חכמת ישראל" השפיעו 
עליו באיזו מדה, אולם הפח הדוחף אותו היתה דבקותו בדת הקראית. 
קנאתו לאמונתו עוררתו להחזיר עטרת ,נושאי דגל-התורה היחידים" לראשי 
הכמת ולהראות לכל העולם את יקרם וקדמותם. עלזידי"כך) גם ינחלו שכר 
טוב וזכיות מלפני הממשלה. 

פירקוביץ לא חס על טרחה וטלטול-הדרך, ועשה נסיעותיו בקהלות 
קרים הקראיות. מכתב-גלוי מאת שר-הפלך פתח לפניו שערים והוא חפש 
ובדק בבתי-תפלות וגניזות, בשדות-קברות ומצבות, בקהלות חרבות וקימות - 
והפל למצא חמר, שאפשר להוציא ממנו מסקנות תולדתיות נוחות לעבר 
הקראי. במאנגוף, צ'ופוט-קלעא, קאראסובאזאר, מנגוליס ובכל הישובים 
השונים של הקראים בקרים חפש ובדק, התאבק באבק בתי-תפלות וחטט 


1) ,אבני זכרון" מאת אבן רש"ף. הנני מוסר את השאלות בלשונו. 
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יחגו כנכון ביום השבת, אולם בעת שכל הקראים חגגו יום א' של פסח 
ביום השביעי ביחד עם היהודים-הרבנים, חגג פירקוביץ לבדו דוקא ביום 
הששי |), | 

אולם שאיפתו לבסוס הקראוּת ברוח ובחמר היא שהעלתהו על במתי 
החיים הקראים, אף הוציאתו מחוגו הצר להתפרסם בעולם הגדול. בשנת 
8 עלה בגורלו לְהָמנות במלאכוּת-הקראים - ביחד עם יש"ר ובנו אברהם 
זבראשם שמחה בובוביץ - שקדמה את פני באי-כח הממשלה הנסיך גוליצין, 
שר חבל ,רוסיה החדשה" או ,האי הטברי" הגנרל-גוברנטוּר וורונצוב והגרף 
ויטה, בלוותם את אורחם הצרפתי הפלדמרשל מרמון בנסיעתו לחצי האי 
קרים. על פלאי הארץ ועתיקותיה, המענינים את האורח הזר, נמנו אף 
הקראים, שהשרים ההם בקרו את בית-תפלתם בגוזלווא. 

וורונצוב הכיר את הקראים, וביחוד את בובוביץ, שעזר לו בעריכת 
ההיכל לקבלת פני הקיסר ניקולי, ונטה חסד אליהם. מה שלא עלה אז 
ליהודים הקרימצ'קים תושבי-הארץ הקדוּמים, אשר שלחו מלאכים לקדם את 
פני הקיסר ולבקש הנחות שונות -- שחרור מעבודת-הצבא ועוד, -- ותוחלתם 
נכזבה, בענותם על שאלתו כי מאמינים הם בתלמוד, - עלה לקראים, 
שהוציאו את-עצמם מן הכלל והסירו מעליהם ערבותם בצליבת ישו 
והדגישו את פריקת על התלמוד. מהות כת זו ודבר פָּרודהּ מעל היהודים 
וזמן התהוותה משכו את לב וורונצוב להתענין בה. על שאלותיו בנדון 
זה קבל אותה התשובה השטחית, הרגילה בפי הקראים מימות הח' מרדכי 
מכוכיזוב ושלמה מפסואל בתשובותיהם לטריגלנד, כי הקראוּת קודמת בזמן 
לרבנות, ושקדמוני הגדולים בישראל היו קראים או נוטים לשיטתם, ופי 
הקראים הם היהודים האמתיים והכשרים בנגוד לרבנים, אשר יצאו חוץ 
לשיטת היהדות הקדומה. התשובה משכה עליהם חוט של חסד והשיגו הנחות 
והקלות, אך לא הצליחו לברר את הענין מצדו ההיסטורי. בשעת בקורו 
של השר הצרפתי מרמון בלוית גדולי הממשלה נחקרו מפיו על-אודות 
לשונם ועברם וּזמן התישבותם בקרים. המלאכוּת הקראית לא ידעה לענות 
דבר ברור ונסתבכה בתשובותיה 2). 

כשנוסדה אחר-כך חברה ארכיאולוגית באודְסה תחת פטרונו של 
וורונצוב, נזכר בקראים שבקרים ואמר להציל מפיהם ידיעות ברורות בתור 
חמר לחקירת הקדמוניות ‏ אשר החברה הציבה לה למטרה. לתכלית זו 
נערך (1839) בארח רשמי מכתב בעל שש שאלות אל שמחה בובוביץ: 


1) ,תולדות אבן רש"ף? מאת דינרד. 

) אם נשאלו: לפי לשונכם באו אבותיכם לקרים ביחד עם הטרטרים, ענו-- עלדפי דרכם 
להקדים את עברם בהגזמה -- כי ישיבתם בקרים נמשכת ,מימי גינוויז הקדמונים מן הטרטרים", 
מה שגרם צחוק השרים, ואם שא? המרשל על-דבר סדור-תפלה ישן שראה, עלדידי מי נדפס, 
לא ידע אף פירקוביץ להשיבו דבר (מבוא לספר ,אבני זכרון" מאת אבן רש"ף). 
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כאמור, חדלה מלחמתו נגד היהדות הרבנית, אך לא נְט? ארסה מפ% 
וכל. לרגלי עבודתו המחקרית בקדמוניות בא במשאזומתן עם טובי החוקרים 
והחכמים בישרא%, ולבות האנשים התקרבו. אך דוקא עבודה זו הרחיבת 
את הפָּרוּד בין הרבנים והקראים. אם הצד הרוחני שבדבר הביא לִידִי 
איזו התקרבות, אף בין המחמירים הנזהרים בגחלתה של היהדות הרכנית 
שלא יכוו בה, הנה בא הצד ההחָמרי שבדבר ותבע להתרחק מעל משולל- 
הזכיות. בכל היותו נוּח לרבנים ומבקש סליחה ומחילה מלפני בצלאל שטרן- 
הַממחה שהָעמד מצד החברה הארכיאולוגית ונועד מאֶתּה לבדוק אמתת 
מציאותיו של אבן רש"ף - על כי נואל לפנים %התגרות ביהודים, כתב 
באותו זמן עצמו את הערותיו על הקדמת הערוך לר"ש גמע המתְבלות לעג 
על הרבנים ו). בפני החוקר שי"ר הנהו מתנצל: ,נער הייתי גם גדלתי בין 
כת חסידי הזמן וכו", תחת אהבתי ישטנוני וכו', %כן יצא מה שיצא מתחת 
ידי בחבורי בזמן העבר וכו, וד' הטוב יכפר בעד הפרזת המדה, והודות 
לאל ית' כי לא כחי עתה ככחי אז, ומודה ועוזב ירוחם" ?). ובפני הנוסע 
הפולני סירוקומליא אינו שליט ברוחו, כשנכנס אתו הנוסע בשיחה על-דבר 
הקראים וחלוקם מעל הרבנים, ודבריו משמשים חמר מנאץ את שם ישראל 
בספר-המסעות של נוסע זה. הדבר הזה גרם, שרבים מסופרי ישראל שנו את 
יחסם אליו, ושי"ר הפסיק את חוט-החבור אתו בהתמרמרו, כי נשא חרפת 
על ישראל באזני העמים, אחרי שנראֶה כאוהב ומתחרט על לשעבר ). אבן 
רש"ף נלחץ אז להָטהר מן החלאה הזאת וערך מכתב לגביר יוסף יוזל 
גינצבוּרג, ובו היה מעין סנגוריה נגד הקטגוריה שבספר-המסעות ההוא 
(המכתב נתפרסם בשעתו ב,המליץ"). 

מעשיו אלה נראים כסותרים זה את זה, אולם ממקום אחד באו ואל 
מטרה אחת קלעו: להעמיד את הקראות על פּלה ולהחזירה ליָשנהּ, שלא 
ידבק בה מן היהדות הרבנית, ולרומם את ערך מחזיקיה המעטים על 
מתנגדיה הרבנים הרבים. 

השאיפה להתרחק מעל היהדות הביאה אותו לפעמים לדברים סותרים 
זגם מגְחכים והפרידה אותו לפעמים גם מעל אחיו הקראים. אַרע, כי בלוּחו 
של יש"ר, אשר על-פיו התנהגו כל הקראים, נפלה טעות בחשבון הג"הפסה 
בשנת 1874. לפי הלוח הזה חל יום הראשון של פסח ביום ו, והחשבון 
המדיק העלה, כי הוא חל ביום ז' בשבוע. בית-הדין הרשמי בגוזלווא מהר 
להודיע זאת לכל קהלות הקראים קדם החג, לבלתי יפשלו בטעות ולמען 


1) ,תולדות אבן רש"ף" מאת דינרד. 

8) ,מאסף נדחים" להרכבי ב,השחר" תר"מ, 

6 וז"? שי"ר: ,זה הגבר הח' 5. איך עבר את המס?ה כל-כך לבזותנו ולדצר סרה ע% 
אחיו מזרע אברהם יצחק ויעקב? הלא חזר בו על דברי-היתו הקודמים, ומה היה ?ו כי הפיה 
בימים האלה את המדורה מחדש?" (שם). 
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בין חכמי ישראל ומשכיליו, שנתקרבו אל הקראים, ושמו היה למפלצת בזמן 
שבו רק החל שמו להָוָדע בקהל. 

בודד שֶכן בראשונה בכפר הסמוך ללוצק. מאחרי ביתההרְחִים, 
שעסק בו בלי הצלחה, העתיק את משכנו לוצקה, ויהי שם %,מלמד", משרה 
שהיא אצל הקראים מעין פרוזדור לכַהְנת ,חכם". תקותו להגיע למָשרת 
,חכם" לא נתגשמה בעיר זו, שֶשמש בה אז החכם מרדכי סולטנסקי, אחרי 
זמן-מה עזב את המקום והשתקע בבית שמחה בובוביץ בכפר קראסוב, 
הסמוך לגוזלווא, בתור מלמד לילדיו. פה השתלם ונתרבו ידיעותיו בלמודים, 
שקנה אותם בימי שבתו בלוצק, והתמכר אליהם כליל בבדידות הכפר. 
ביחוד רבתה נטיתו לעסוק בספרים כתבי-יד (כי מאִין ספרים נדפסים היו 
אלה שכיחים בין הקראים) ולקנות שלמוּת בחקירתם,א בשנת 1830 נלוֶה אל 
אדוניו שמחה בובוביץ, בעלותו ירושלימה להשתטח על חרבות המקדש, 
כמנהג הקראים האדוקים. במסעו זה צבר פירקוביץ כתבי-יד מאשר מצאה 
ידו בעיר"הקדש. בדרך שובו סר לקהלת הקראים בקונסטנטינופול, ונתקכל 
שם למלמד בני-הנעורים. אחרי זמן קצר שב לקרים - בשמעו בינתים כי 
החכם יוסף שלמה (יש"ר) נסתלק ממשרְתו ונסע לארץ הקדושה - ונתעלה 
לחכם בגוזלווא: בעזרת אדוניו לפנים, בובוביץ, עלה לרשת את הכסא 
ולהיות לכחהּ הרוחני של הכת. כשנתקבל% לבי"ד הגוזלוואי, נתפרסם טיבו 
אצל אחיו על-ידי עבודתו הכללית והשתתפותו הנמרצה בהקמת בית-הדפוס, 
אשר נוסד בשעת התרוממות-הנפש ונתגשם בו חזון לב כל הקראים, 
שקוו להרמתם הרוחנית מהמפעל הזה, פרסום ספריו, המנאצים את ישראל 
ודתו, חל בזמן ההוא. 

בשנה שלאחריה (1835) בא שנוי בדרכו של פירקוביץ, מלחמתו 
החריפה והגלויה נגד היהדות הרבנית רפתה, וכריתת ברית-שלום עם 
המשכילים התחילה. אב"ג, בנסעו לורשה להו"ל שיריו ,פרחי האביב", בקר 
אותו, ופירקוביץ קרב אותו וקשר עמו קשר ידידות. אף אל אחרים מן 
המשכילים היהודים נתקרב. המשורר יעקב איכנבוים (נולד 1796 בזיטומיר 
ומת 1861 בקיוב) ,כרת אתו ברית אהבת עולם", והמשורר זאב קפלן - 
מחֶתּנו של יל"ג - נקשר אליו בחבלי אהבה ורְעוּת, וכמוהם אחרים. את 
שנוי דעתו ויחסו אל היהודים ברר בדברים האלה: ,חסרוני הגדול היה 
שנכשלתי בחבורי אשר חברתי בהפרזת המדה בשנאת הדת שהיתה בעוכרל 
עד שנת התקצ"ד, ומשנת התקצ"ה הוחל זמן חדש (פעריאד), כי מן אל 
והלאה רוח אחרת היתה עמי, כי ברא לי אלהים לב טהור ורוח נכון חדש 
בקרבי וכו', יכירו וידעו את תם לבבי ורוחי הנכון אשר חדש השי"ת 
בקרבי, והספרים והדפים יהיו לאותות ולמופתים ולעדים נאמנים, כי לא 
כימים הראשונים אנכי %בית ישראל הרבנים, כי טוב אנכי באמת לשני בתי 
ישראל הגדול והקטון גם יחד. ולמפורסמות אין צריך ראיה" 1). 


1) הקדמתו ?ספר ,חזק %", שי"% בשנת 1866 
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בעבורו נדון מאת בית-הדין הגדול הקראי בגוזלווא לצאת מבית ועדם ), 
שהשתתף בו בעבודה חרוצה ביסוד בית-הדפוס והוצאת ספרי הקראים. . 

אף כי לשעתה לא פלסה לה דעתו על ישראל ואמונתו נתיב, בכל- 
זאת נשארה קימת, גם לאחר שהוא בעצמו חזר בו מדבריו והתחרט 
עליהם. עוד בזמן מאֶחר ראו בו את הנגוד הַמַחלט לישראל ותורתו 
המסורה, והמיסיונר איזק עדוארד זלקינדסוּן (י. ע. ס., שתרגם עברית את 
,הברית החדשה" ואת היצירות הקלסיות ,ויגרש את האדם" מאת מילטון, 
,רם ויעל" מאת שקספיר, ,בן-קהלת" מאת כר. א, טידגה, ועוד) פנה אליו 
לאחר שנים רבות כאֶל אח לדעה. מקום פעָלתו של זלקינדסון היתה וינה 
הבירה (הוּא מת שם בשנת 1883), ובהתעכב אבן-רש"ף בעיר הזאת (1871) בא 
המיסיונר במגע קרוב עמו. הוא פנה אחר-כך במכתב-גלוי אל פירקוביץ. 
המכתב 2) מלא התופחות ודברים קשים נגד היהודים קטני-האמנה באלהותו 
של ישו, והוכחות וראיות לַאַמַת אותה. המיסיונר התאונן, ,כי מימי נעורי, 
מיום באתי לחסות בצל כנפי משיח בן דוד, אשר הוא כל ישעי וחפצי, 
ישנאוני בני עמי ומולדתי תחת רדפי טוב, וגדוליהם וחכמיהם ינדוני ולא 
יכלו דָבַּרי לשלום". המנֶדה מאחיו פונה אל הַנְּדח באמרו: ,אמנם זה-כמה 
נכסף נכספתי לראות את אחי בני עמי מחזיקי המקרא, אשר פרקו עול 
התלמוד מעל צוארם כמוני, ודבר ד' לבדו נר לרגלם ואור לנתיבתם, ואתה 
אדוני, הוא הראשון לכל אתיך ועדתך אשר ראיתי פנים אל פנים ואשמח 
לראותך כראות פני אלהים", והוא מציע לפניו שאלה ברורה: ,מה תחשוב 
על ישוע הנוצרי?",. לפני הקראי, הידוע לו בהתנגדותו העזה לבעלי 
התלמוד, יסדר את להגו: ,אחינו היהודים יסתירו פנים ממנו ולא יחשבוהו, 
כי חכמיהם ושריהם בימי הבית השני הרשיעוהו בבית-דינם, וחכמי התלמוד 
נוטים אחריהם ואומרים כי משיח שקר היה, אבל איך אסמוך על אנשים 
כאלה, אשר הפכו דברי אלהים חיים כמעט מראש התורה ועד סופה, כאשר 
כל חכמי הקראים יתנו לי עדותם בזה%" 

המיסיונר חרד דרך-אגב לאשר נשמתו של פירקוביץ ומתפלל לד', כי 
יבחר בו ,ובטרם יבא שמשך לעת-ערב תראה אור, הוא אור פני בן 
האלהים, אשר רם ונשא מאד, וכסאו כשמש נגד פני ד, אז ישגה אחריתך 
מראשיתך, כי תפתח שערי הגאולה והתשוּעה לבני ביתך ולעדתך 
עדת ישרים ותמימים. והיה שמך אברהם השני, אב בישראל לכל שומרי 
הברית החדשה וכו". 

אמנם אבן רש"ף, המשטין ליהודים התלמודיים מקנאת דתו, היה 
רחוק מצל של הסכמה לישו הנוצרי. הדברים שכתב בשבחו בספריו 
בראשיתו היוּ רק לשם תכסיס. אך מעשיו אלה בשעתם פרסמו אותו לגנאי 


ו ,בקרת לתולדות הקראים" מאת אב"ג. 
2) נתפרסם בלשונות שונות, ומקורו העברי נספח לספר ,בן-קהלת?, המתרגם מטידגח. 
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מזייפי מצבות וכתובות, מזייפי כל התורה ודברי הנביאים בשם הבקורת 
ולא למען הרים קרן לעמם, כי-אם לעולל בעפר קרנו וגם קרן אבותיו 
מדורות ראשונים" 1). 

מעשיו היו מכְָּנִים להרים בפני כל את ערך המועט הדתי של 
הקראים. חפץ-הקיום ורגש-הכבוד של הכת מצאו בו את מליצם החריף. 
כדרך החלש, המרגיש בחֶלשתו ושואף להתאושש ולהראות יתרונו על 
החזק והמִרְבּה, השתדל ל%העלות את ערך הקראים על הרבנים. אמנם 
האמצעים שהשתמש בהם לא היו נקיים. אותו אדם עצמו, שהיה חנון 
בעניני הפרט 0), נהפך לאכזר בעניני הכלל. 

ראשית יציאתו על בימת החיים היתה התנפלות גסה על התלמוד 
והמחזיקים בו, אשמת-דמים ועלילה על ישראל, כאלו הרגו את ענן, עם 
דלטוריה על צליבת ישו על-ידי הרבנים, בספרו ,חותם תכנית", שנדפס 
בסוף ספטר-המבחר (1834), נמסר ה,אני מאמין" שלו בעניני הדת. תכנן 
הגנה חריפה על השיטה הקראית, ומלחמת תגרה ברבנות. בוכוחיו 
העלה דברי חכמי קראים קדומים בהוספה משלו כהמה וכהמה. הלא כה דבריו: 
,סוף דבר, ידענו באמת שהם הרגו את רב ענן הנשיא יר"א, כמבואר 
בברכות של ז' עצרת, ושפכו את דמו על לא חמס, רק בשביל שהתנגד 
לקבלתם השקרית המבולבלת. ואין זה מן התימה, כי אפילו הרגו את 
ישוע בן מרים הצדיק התם והישר ירא אלהים, המושיע את רוב האומות 
מעבודות הזרות הקדמוניות, והוכיחם במישור והעמידם על יסודי הדת 
שקבלו ממנו עיקר מציאות השם וחידוש העולם והשגחתו הפרטית 
והנבואה ותורה מן] השמים ושכר וענש וכו' והב'י, שהיה מתנגד לתורת 
המשנה, כמו שהיו מתנגדים הקודמים ממנו מבני מקרא וכו'". ובדברים 
יותר ברורים הוסיף: ,אחינו בני עשו הנוצרים לא שפכו את דם בני 
מקרא ולא גלום ממקומם, כי חמלו עליהם, שהם נקיים מן הדם ששפכו 
סופרים ופרושים את דמי מי שהוכיחם על מעשיהם הרעים ושלא הודה 
בתורה שבע"פ". גם ספרו ,מסה ומריבה", שכתוב בתור וכּוּח עם היהודים, ערוך 
ברוח כזו 3). 

קנאותו לכתתו העבירתו על האמת ויבחר בדרך שקר לשם תכסיס, 
למען ידעו בחוגים הגבוהים כי כתתו לא השתתפה ברדיפות ישו הנוצרי, 
וכדאית למתן זכיות, באין לה דבר עם העם היהודי הַמַּרדף. מעשהו זה - 
בספר ,חותם תכנית" - היה מעשה יחיד ולא מצא הסכמת בני כתתו, 


1 הערה לספר ,מעשי אבן רש?ף" מאת דוד כהנא, 

6) דינרד, המשיג עליו, מספר בשבחו, כי ,מטבעו היה טוב-לב מודץן מלחמו נתן לדל 
ומפוסו הרוהו, ולא הביט אל צור מחצבתו, אם היה קראי או רבני... אם בא אליו איש לדרוש 
מאתו לעשות דבר"מה לטובתו, מהר למלאות שאלתו? (,תולדות אבן רש"ף"). 

3) הריב?ל ב,תער הסופר" הכזיב את שקריןו והוכיח מן האבנגליון, כי ישו בעצמו 
הודה בתורת הפרושים. 
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נגדיים לתורת ד' ועם לא יבין ילבט, ערבו להם החדשות ויפנו אחרי 
ההבל וימעטו וישוחו כי נתקיימה בהם קללת אם ?א תשמור מצות ד 
ותלמידיו השכורים מסף רעל למודיו קמו להיות רועים בעם וירעו 
לעשות ומעשה אביהם בידם, אבל ערמתו לא עמדה להם, כי הוא 
בשגעונו עבר דרך והם בשטותם פרצו הכל ונשאר בעיר שמה ושאיה 
יוכת שער והרועה נבוב הלך שובב בדרך לבו ובימיו נשתכחה התורה 
לגמרי" ו), | בהתפלספות ראה סכנה לדתו, ובכל חדוש - הֶרס וכליון. ,%בני 
הדור החדש | המחזיקים בשיטת קופרניקוס | קרא | בשם כופרים, 
ואם מצא את אחד הקראים המלמד לתלמידיו גלויי"ראש, קצף עליו 
קצף גדול, ורע היה בעיניו לתת לצעירים לבקר בבתי"מדרש המדעים" ). 


הוא התנגד התנגדות| נמרצה אל היהדות וההשכלה גםזיחד. ‏ גם 


קניני ההשכלה בכלי הרבני-העברי נראו לו מסְכּנים, ביכלתם 5האציל 
מערכי | התרבות הרבנית על הקראים | המעטים והַמֶּשפעים תמיד מן 
היהדות | הרבנית. פעלתו היתה החלשת השפעה זו בכתב ובמעשה. 
השלילה והבקרת במחנה המשכילים לדברי התלמוד היו נוחות %ו, אך 
נגד נטיות דומות לאלה במחנה הקראים נלחם בעז. מטעם זה התקומם 


נגד בעלי ,החלוץ", - הרצוּים %ו בחַללם את קדְשת המשנה והתלמוד, - 


כאשר שלחו את ידם לשבש את ספרי התנ"ך, יסוד הקראות, ולהפשיט 
מעליהם את מחלצות קדְשתם. אף כי לא נמנע בעצמו מלהגיה איזו 
מלה בתורה ולשנותה (ולעתים גם לזיפה, כמו שעשה לכ"י, שהשאיל לו 
יעקב ספיר בירושלים), היתה כָונתו רק ל%סתור דברי חז"ל הנשענים 
על המלה ההיא ולחזק עלזידי-כך את השיטה הקראית. מעשים כאלה 
היו אצלו מעין ,גדולה עבַרה לשמה". כל מעשים הגונים ושאינם 
הגונים שעשה באו מתוך אהבה נפרזת אל דתו ואל בני כתתו. ,נוכחתי 
במשך ימי היותי עמו יום יום שעות רבות - מעיד עליו פָּרץ סמולנסקין - 
כי בכל אשר הוציא מתחת ידו שלח ידו וישנה לפי חפץ לבו, אולם 
אחרי כל אלה הנני מאמין אמונה אומן, כי לא %מען הכסף לבדו 
עשה זאת, כי-אם מאהבתו העזה לדתו ועמו, כי מאמין אדוק באמונתו 
היה מאין כמוהו ותמיד התענה מאד בלכתו למסעיו ולא בא אל פיו 
מאכל אשר לא כדת. ובכל אשר עשה זֶכר את עמו, וגם את הכבוד 
אשר רדף אחריו מאד לקח למען עמו, ובכלל היה איש ישר במסחרו, 
מוצא פיו היה קדוש %ו, ויכר טובה למיטיביו, עד כי בכלל, אם גם 
נשפוט את המצבות והכתובות בדין מזויפות, בכל-זאת לא נוכל לנַבל 
שם האיש הזה, ומקרב לבי אומר: מי יתן והיו בקרבנו אנשים כמוהו, 
כי אז לא באנו ל%המדרגה אשר אנחנו בה היום, כי אמנם גם בנ 


ו) ,אבני זכרון" לאבן רשין 
?) ,תולדות אבן רש"ף" לדינרד. 


ראובן פָאהן 


משכילי ישראל וחכמי מקרא 


לתולדות ההשכלה וספרותת 


פרק ה 6 


היחס הטוב, שהתרקם בין המשכילים והקראים וקבל צורה כל-כך 


בולטת, יכול היה להתפתח ולהגיע במשך הימים להתאחדות והצטרפות, א 


לא צרוף דתי גמור, הנה על-כל-פנים התאחות גזעית-לאָמית. דעות קראיות 
היו בודאי מתדבקות אז גם ברב הרבני, אבל היו נקלטות ומתעכלות, 
שלא בכוָנה היה בודאי רב זה בולע, ברבות הימים, בכח"הרבים שלו את 
המעוּט הקראי. 8 

אולם אז עמד לאותה כת אברהם פירקוביץ (אבן רש'ף, נולד 1787 
בלוּצק ומת כ"ג סיון 1874 בצ'פוּט-קלעא), שנלחם עם השפעת היהדות 
הרבנית, שבאה בעקב ההתקרבות ושהיה בה כדי לטשטש את הצורה 
הקראית, רצונו הכביר היה לחזק מוסדות כתתו בהתמוטטם. והתנאים 
המדיניים - הנאת זכיות על"-ידי התרחקות גמורה מעל היהודים - באו 
לעזרתו. הוא השתמש בהם בשעה הנכונה, והדבר עלה בידו להעמיד את 


הקראות על המחאה והשלילה, ערכיה התמידיים, ולנצור עליה מהתקרב. 


אל הרבנות קרבה יתרה, 
פירקוביץ היה דבק בדתו הקראית ומלא רוח-קנאות לדעותיה. הוא 
היה ,מובטח שיודו האומות לתורת הקראים"1), האמין באמתתה היחידה 


וערכפה העולמי. בעצמו לא עבר על מנהג קל של דתו, ומכל-שפן שלא. 
שָנה והָקל דבר, ומבני כתתו דרש למלא אחרי כל החָקִים והמצוות, למראה. 


שנוי והקלה, חַם לבבו ועטו להט: ,ובעוה"ר באין איש עומד בפרץ בדור 


שעבר קם בטראק מתפלסף אחד חכם בעיניו ויעבור הגדר, חלל שבתות. 


וימים המקודשים ובטל טמאה וטהרה והתיר מאכלות אסורות ושאר דברים 


*) ראה ,התקופה", ספר י"ג. 
1) ,תער הסופר" לריב"?, 


"יי קוק יו 
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שבאה אחריה, היא שגָּרמה שחנהנים מן .החסדים הגדולים", ששלטונות רוסיה 
אמרו לעשות ליהודים, היו מעטים מאד. | 

מספָּרם של כל היהודים, אשר קבלו רשיונות לרפש להם נכסים דלא 
נידי משנת 1832 ועד שנת 1835, היה ש שה-ע שר. מספָרם של היהודים, 
אשר קבלו רשיונות לחכור אחזות, בתי-טחנה וכיוצא באלה, עלה אך 5 שב ע ה). 

היהודים, כנראה, נָדּלדלו וידם לא השיגה לקנות או אפילו לחכור 
אחֶזות וגם לעסוק בעסקים הזקוקים לרשיון. הם יכלו רק לקנות בתים קטנים 
בערים הקטנות. 

(סוף יבוא). 


') מן הרשימה ששלתה הקומיסיה לעניני-חפנים א? חקומיסיה לענעי ההכנסות והאוצר. 


6+ ע. נ. פרענק ‏ 


שהוא ראוי לתת לו את הזכות לקנות נכסים דלא נידי. משום שמיזלש היה 
נתין ממלכה אחרת, וגם לא הודיע אם הוא מקבל על עצמו את התנאים, 
שלפיהם נתונות ליהודים זכיות מיחדות, השיבה לו הקומיסיה, שאי-אפשר למלא 
את בקשתו. ואולם אחר-כך, בשנת 1834, כאשר הודיע מיזְלש, שהוא מוכן 
לקבל את כל התנאים האמורים בזכיות היהודים, מלבד את התנאי, שילבש 
בגדי נכרים ויגלח את זקנו ופאותיו, שהוא, בהיותו רב, אינו יכול לעמוד בו, 
החליט הנציב להשתדל בעדו לפני הקיסר. הדבר נמשך שנים אחדות, עד אשר 
רוח חדשה התחילה להתהלך בין השלטונות הרוסים ומיזְלש לא קבל את הזכות 
אשר בקש. 

ראו השלטונות שבמדינה, כי השלטונות הגבוהים עליהם נושאים פנים 
ליהודים, ונמנעוּ גם הם ממתוח על היהודים חָמרות של גזרות. ביום 24 אפריל 
3 שלחה הקומיסיה לעניני-המשפטים אל הקומיסיה לעניני-הפנים הודעה, 
שבה נאמר, כי שלטונות שונים מַרבּים לפנות אליה בשאלה, אם מְתּר ליהודים 
לקנות בתים וקרקעות בערים. יש בתי-דין, שהם נסמכים על הודעתה של 
הקומיסיה לעניני-הפנים מיום 18 מרץ 1820 ואינם נותנים ליהודים לרפש להם 
נכסים דלא נידי,. ואולם הקומיסיה לעניני-המשפטים מוצאה, שאין שום חק, 
האוסר דבר זה על היהודים, ואם הקומיסיה לעניני-הפנים רוצה, עליה להשתדל 
שָיצא חק מיחד בענין זה וּלפרסם את החק הזה. 

על הודעה זו השיבה הקומיסיה *עניני-הפנים, שאין השעה כשָרה להציע 
חק חדש כזה. 

כדברים האלה השיבה הקומיסיה *לעניני-הפנים לקומיסיה של גליל 
מזוביה, אשר פנתה אליה בבקשה, שתוציא ,החלטה חמורה" בדבר קנין בתים 
וקרקעות | בערים על-ידי יהודים, | כי הקומיסיה *עניני-המשפטים מוכיחה 
בהודעותיה ששלחה אל הנוטריונים, שקנין נכסים דלא נידי בערים אינו אסור 
על היהודים, ובכן קונים היהודים בתים וקרקעות בערים בלי רשונות, ויש 
לחוש, שעוד ירבו לקנות, ואז תהיינה הערים הקטנות כִּלְן יהודיות.-- לערים 
הגדולות והבינוניות שבגליל לא חששה הקומיסיה הזאת, כי בהן נוסדו, לפי 
דבריה, רבעים מיָחדים ליהודים, ואם יאסרו על היהודים לקנות בתים בערים 
הקטנות, יפנו אל הערים הגדולות והבינוניות, יקנו להם שם קרקעות פנויות 
ויבנו בתים הגונים לדירתם ונמצאת הארץ בנויה כראוי.-- 

הקומיסיה לעניני-הפנים לא שָמה לב גם ל*נמוקה זה של הקומיסיה אשר 
לגליל מזוביה ולא נסתה כלל להציע לפני מועצת-האדמיניסטרציה, שתשתדל 
לפני הנציב והקיסר להוציא חק האוסר בפָרוּש על היהודים לקנות בתים וקרקעות 
בערים בלי רשיונות. 

בכלל לא סרבו אז השלטונות למלא את בקשותיהם של היהודים בדבר 
רשיונות שונים, כגון חכירת אחֶזות, חכירת סוסי-הפוסטה וכיוצא באלה, אם אך 
נתנו לבקשתם איזה נמוק, כגון שהם לובשים בגדים כבגדים שנוצרים לובשים, 
שהם אנשים ישרים, או שהם נאמנים לממשלה, ובודאי שרק הדלות הגדולה, 
אשר שררה בין היהודים לאחרי שנת המלחמה, שנת 1831, ושנת הרעב והמחלות 


ג 


לתולדות היהודיס בפולין 





ואולם לאחרי שנת 1831, בשעה שהשלטונות הרוסים היו משימים עצמם 
כחפצים בטובתם של היהודים, פנה רבי מיכל עטינגר (ביום 3 נובמבר 1833) 
אל הגנרל הרוסי, הגרף סטרוגונוב, אשר נתמנה אז לדירקטור של הקומיסיה 
לעניני-הפנים, ובקש ממנו, שישתדל לפני הקיסר, שימלא את הבקשה, אשר 
הגיש לו עוד בשנת 1929, והוסיף, שהוא מותר על דרישתו, שלא יכריחוהו 
לספַח אל אחְָזותיו סוכנים ופקידים נוצרים, אך עודנו עומד בבקשתו, שלא 
ידרשו ממנו ומאת בניו, שישנו את בגדיהם ויגלחו את זקנם ופאותיהם. 

הגרף סטרוגונוב מלא את בקשת רבי מיכל ופנה אל הקיסר בהצעה 
למלא את משאלות בעל הבקשה. ואולם ביום 24 אפריל 1834 הגיעה תשובת 
המיניסטר מזכיר-הממלכה אל סטרוגונוב, כי הקיסר נוטה לעשות ,חסד מיחד" 
עם בעל הבקשה ולהתיר לו לרפּש נכסים דלא נידי בכפרים ובערים, אך באפן 
שימלא את כל התנאים הדרושים מאת היהודים בבואט לבקש זכיות, 

רבי מיכל לא נְח, ושוב שלח אל הקיסר בקשה, שבה הוכיח, כי אין 
לדרש ממנו ומבניו, האדוקים בדתם, שיעברו על חָקִי הדת, ישנ את 
מלבושיהם ויגלחו את זקנם ופאותיהם, וכי הוּא, אף-על-פי שהוא נבדל באותות 
חיצונים משאר התושבים, אינו יָרוּד מהם במדרגות המוּסר ובתועלת שהוא 
מביא למדינה. והנה ביום 24 יְנוּאַר 1835 הודיע מזכיר-הממלכה את הקומיסיה 
לעניני-הפנים, שהקיסר החליט ביום 13 נובמבר שנה שעכרה, כי אפשר לתת 
למיכל עטינגר את הזכות לרפש לו נכסים דלא נידי בכל מקום שהוא ולעסוק 
בכל מיני העסקים המֶתּרים לבני שאר הדתות גם בלי אשר ישנָּה את בגדיו 
ויגלח את זקנו ופאותיו, ואולם בדבר בניו החליט הקיסר, שרק אחד מהם, אותו 
אשר בעל הבקשה יבחר בו, יוכל להנות מן הזכות הזאת, אף אם לא יִשָנַה את 
בגדיו ולא יגלח את זקנו ופאותיו. שאר בניו יהיו מחָיבים למלא את כל 
התנאים האמורים בזכיותיהם של שאר היהודים. 

זכות שכזו: לרפש נכסים דלא נידי בכל המקומות שבמדינה ולעסוק בכל 
מיני העסקים הַמְתּרים לנוצרים עם ההתר ללש ,בגדי יהודים" ושלא לגלת 
את הזקן והפאות, אין בדוּמה לה בכל הימים, שבהם היו אוסרים על היהודים 
לרש אחֶזות בלי רשיון מיָחד. 

בין המבקשים לתת להם את הזכות לקנות אחָזה היה גם הרב הידוע 
רבי דובריש מִזֶלש, שנתמנה אחר-כך לאב"ד בוַרשה ובאותם הימים היה 
,שלחני ורב בקרקוי" -- כך חתם את שמו על הבקשה, -- שהיתה אז עוד 
עיר חפשית. 

באותה הבקשה ששלח אל הקומיסיה לעניני-הפנים ביום 19 נובמבר 1832 
כתב, שהוא נולד על אדמת פולין בעיר שטשקוצ'ין ורוצה להיות נתינו של 
הקיסר, ועל-כן קנה לו את האחָזֶה מוטקוביצה אשר בגליל קרקוי, | ומשום 
שאינו רוצה בקנין-סתרים הוא מבקש מאת הקומיסיה, שתשתדל בעדו לפני 
הקיסר, שיתן לו את הזכות לרפש את האחָזה ההיא ולשבת בה. בבקשתו תמך 
מוכר האחָזה, פקיד חצר-הקיסר, מיָרוּשָבסקי, בהוכיחו בבקשתו, שהוא מְכרח 
למכור את האחָזה ההיא ומפני צוק העתים אין לו קונה אחר, מלבד מִזֶלש, 


ע. ג. פרענק 
הודעה, שבה נאמר, כי הקיסר הואיל להרשות להוציא מכלל האַסור לקנות אחָזות 
את תיאודור (טבלי) טָפלִיץ, רפאל גליקזון ומתתיהו כהן, אשר הגישו בענין זה 
בקשות אל הקיסר עוד בשנת 1828. תנאי הרשיונות שָנָּתנו לכל אלה הם כתנאים 
האמורים ברשיונו של ממרוט. 

בשנת 1829 הגיש יוזף (חיים יונה) ינש בקשה אל הקיסר לתת לו רשיון 
לקנות אחָזות. את בקשתו תמך בנמוקים, שהוא חבר לשכת-המועצה אשר על-יד 
הועד לתקנת היהודים וש,בין כל בני משפחתו אין אף נפש אחת, אשר תִבָּדל 
מאת הנוצרים במאומה, מלבד בדת", ובכן הוא יוצא מכלל היהודים ואין לנהוג 
בו את המנהגים שנוהגים ביהודים. וגם הבקשה הזאת היתה מִנַּהַת עד 19 ספטמבר 
3, ששאז באה תשובת הקיסר, שיש לתת לִיִנָש את הרשיון, אשר הוא מבקש. 

בחדש מאי 1829 הגיש רבי מיכל עטינגר בקשה אל הקיסר, שיתן לו ולזרעו 
רשיון לרפש נכסים דלא נַידִי בכפרים ובערים ולעסוק בכל מיני מסחר, מבלי 
אשר יצטרך לשנות את מלבושיו ולגלח את זקנו ופאותיו, כי דבר זה מתנגד 
אל חֶקי הדת. ומשום שחנך את בניו ברוח הדת והרגיל אותם לדקדק בכל 
החָמרות של חָקִי הדת, בקש, שגם מאת בניו ובני-בניו לא ידרשו, שישנו את 
בגדיהם ויגלחו את זקנם ופאותיהם, כאשר יבואו לקנות אחָזות, מלבד זאת 
בקש, שלא יכריחוהו להחזיק באחזות, אשר יקנה, סוכנים ופקידים שאינם יהודים. 
אל הבקשה צרף י'ג תעודות מאת גדולי המדינה, שהוא אדם הגון, סוחר גדול 
וישר בהליכותיו ומביא תועלת גדולה לארץ מושבו, הוא ראש קהלת היהודים 
בורשה וחבר ללשכת-המועצה אשר ליד הועד לתקנת היהודים. עטינגר בעצמו 
הַרבּה להתפאר בבקשתו, שזה שנים רבות הוא מרבה לעסוק בצרכי הצבור, 
התיצב לפני מלך פולין ומלך פרוסיה בתור אחד צירי היהודים יושבי פולין, 
נסע עם שאר צירי היהודים אל הקיסר אלכסנדר הראשון בשעה שהוא שהה 
בפריז. ובשעה שהתיצב לפני המלכים ולפני הקיסר לא בקש לעצמו כלום, כי 
,לא רצה שיחשדו בו, כי לטובת עצמו הוא מתכּוּן בשעה שהוא בא בשם כל 
העם". עכשו הוא מבקש לחן אותו, כי כבר זָקן ואת הממון, אשר צבר בצדק 
ובמשפט, הוא רוצה להשקיע באחָזה, אשר תביא לו ולבניו אחריו רוְחים בטוחים; 
ולחנינה הוא ראוי, שהרי כל ימיו נשא ונתן באמונה והביא תועלת רבה מאד 
למדינה ותושביה. 

על הבקשה הזאת לא קבל רבי מיכל שום תשובה, ולפי המנהגים, 
שהשלטונות היו נוהגים באותם הימים במתן זכיוז ליהודים, אי-אפשר היה לו 
לקוות, שבקשתו תתמלא, כי התנאים שהתנה, שלא ישנה את מלבושיו ולא יגלח 
את זקנו ופאותיו, היו מתנגדים לדבר ,הסרת האותות החיצונים, המפרידים בין 
היהודי ובין שאר התושבים", אשר עוד מלך סכסוניה שֶם אותו לעָקר גדול 
בענין מתן זכיות ליהודים, וכל השלטונות שקמו אחרי המלך הזה החזיקו באותו 
העָקר. עוד פחות מזה אפשר היה לקוות, לפי הדעות אשר שררו אז ברוסיה 
ובפולין, שיתנו לו רשיון לקנות אחֶזות, מבלי אשר יכריחוהו לסַפח לו סוכנים 
ופקידים נוצרים, שהרי באפן זה היו משליטים יהודים על האכרים הנוצרים, 
שהם נזינים לבעלי האחָזות. 
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אסורים '). גם הַפִּים אשר הֶתאסף בשנת המלחמה הָכביד את ידו על היהודים 
וגזר עליהם לשלם מס הצבא ארבעתים מאשר שלמו עד-אז, מלבד מה שעליהם' 
לשאת בעל הצבא ככל שאר התושבים'). 

השלטונות הרוסים התאמצו אז לשים עצמם דואגים לשלומסם של התושבים 
השלוים והשוקטים, לרפא את הפצעים ולבנות החריסות, ובכלל השתצדלו להראית 
לעולם, שלא עַם פולין ולא כל תושבי המדינה התקוממו על רוסיה, אלא נרגנים 
מוּעטים, שסוּרם רע, וכל שאר התושבים היו נאמנים ,לשלטון האִמְתִּי, אשר 
השליטה יָאֶתָה לו". 

אותם השלטונות התחילו להאיר פנים גם ליהודים. ברצונו של הנציב נוסד 
ועד מיְחד לעזרת היהודים נגועי המלחמה, שאליו נכנסו אחדים מגדולי הפקידים 
בממלכה*),. בימים ההם נמלאו גט-כן בקשותיהם של יהודים אחדים בדבר הרשיון 
לקנות אחֶזות, אשר היו מִנְּחוּת זה-כבר בלשכות שבפטרבורג או בורשה. 
ביום 18 ספטמבר 1832 מַלאה מועצת-האדמיניסטרציה על-פי רצונו של הקיסר 
את בקשתו של היהודי לודויק ממרוט לתת %ו את הרשיון *רכש לו אחזות 
לנחלה. הרשיון נַפִּן לו בחנאים הידועים, שָידע לקרא ולכתוב פולנית, שלא 
יהיה עליו שום אות חיצוני, המבדיל בינו לבין שאר התושבים, ומלבד זאת 
הֶתנה בפרוש: א) אסור ליהודים להתישב באחזותיו של בעל הרשיון. מלבד אם 
הם בעצמם יעבדו ,בידיהם הם" את האדמה (על-פי התנאי הזה אסור היה לבעל 
הרשיון להחזיק סוכן או פקיד יהודי באחָזותיו ועליו היה להעמיד לו סוכנים 
ופקידים נוצרים). ב) את ראש קהלת הכפר ((/6ש) או הכפרים השיכים לאחָזת 
בעל הרשיון תמנה הממשלה לא מבין היהודים. ג) מכירת המשקים באחָזת בעל 
הרשיון אין למסור בחכירה ליהודים. ד) קנין אחָזת-שדה לנחלה אינו מזַכָּה את 
בעליו בזכיות פוליטיות +), ה) הזכות לגבות את הסכומים העולים לבתי-הכניסה 
תהיה רק לממשלה. 

בקשתו של ממרוט היתה מִנַּחַת בפטרבורג עוד משנת 1827. 

ביום 20 אפריל 1833 נתּנה הזכות לקנות נכסים דלא נידי ליהודי הירץ 
מטשנסטוחוב. + 

ביוס 8 אוגוסט 1833 שלח מזכיר-הממלכה אל דקומיסיה לעניני-הפנים 


') יעקב הלוי (גיסו של רבי זלמן פוזנר), מִגָלת זכרון (כתבדיד); תשוּבת ראשי קהלת 
ורשה (מיום 5 ינואר 1831) על דרישת ראש השטב הגנרלי של הגבָרדיה שבחוף השמאלי של 
הויסלה (כתב-יד); התנצלותו של יעקב טוגנדהולד *פני הקומיסיה לעניני-הפנים בשנת 1833 
(כתבחיד); ע. לונינסקי, בּרְק יוּסְלְוִיטֶש ובנו (בשפת פולין), 87, 128--131, 

?) ע. לונינסקי, מע8 600[ 1 1056168162 26161, 97. וָרשה, 1909. 

3) הועד הזה הֶרבה לתת ליהודים ,נגועי המלחמה" רשיונות להחזיק בתי-משקה בערים 
ובכפרים, תחת אשר עד-אז נמנעו השלטונות מִתָּת רשיונות חדשים ליהודים (ארכיון האוצר בורשה, 
כתבי רשיונות ליהודים, 25 .2). 

+) לפי הסדרים החדשים לא היו זכיות פוליטיות גם לשאר התושבים, מאחרי שהַפִּים לא 
היה קְיָּם ושום מוסד של נבחרים לא היה במדינה. 


2 ע. נ. פרענק 


(חברי הועד נתפרדו, ולשכת-המועצה שלו בטלה מאליה באפס מעשה) השיב 
מה-שהשיב. : : 

ביום 29 נובמבר 1830 פרצה בורשה ריבולוציה. חילות פולין נלחמו בחילות 
רוסיה כימי שנה, ואחרי ששבה רוסיה ולכדה את כל ממלכת פולין, בטלה כל הקונ- 
סטיטוציה, וממילא בטל גם הַסִּים, וגם הועד לתקנת היהודים עם תל שאיפותיו 
להרים את מצבם של היהודים ולבטל את ההגבלות המעיקות עליהם עבר ובטל 
עוד קדם שָנָּסַה כחו להציע לפני הממשלה חְקִים חדשיס בדבר היהודים. 

הקיסר מנה לנציב הממלכה את הַפַלְדְמַרְשל פַּסְקוִיטְש ונתן לו את התאַר 
נסיך ורשה, השאיר את מועצת-האדמיניסטרציה וגם את מועצת-הממלכה '), אשר 
תכליתה היתה להתקין הצעות לחָקים, הנהגת המדינה נמסרה לשלש קומיסיות: 
א) לעניני הפנים, ‏ הדתות וההשכלה; ב) לעניני המשפטים; ג) לעניני ההכנסות 
והאוצר, בראש הקומיסיות האלה עמדו דירקטורים, שנתמנו מאת הקיסר וכֶלֶם 
רוסים ?). המדינה נתהלקה כמו לפנים לגלילות, מחוזות, ערים וקהלות-הכפרים 
ובראש כל גליל היתה קומיטיה מיחדת 5). 

המלחמה הביאה מאָרה נוראה על המדינה. עוד בשעת המלחמה פרצה 
מחלת החולירה והָמיתה יותר משמונים אלף נפש, -- שני אחוזים וחצי מכּל 
אוכלסי המדינה. המפלת תמה. על 'התושבים בא רעב ועל הבהמות דִּבר. 
פסקה החולירה והמתים ברעב ובמחלות הבאות מתוך הרעב רבו מאד, עד אשר 
התמותה עלתה על ההתרבות הטבעית של האוכלסים כדי שלשה אחוזים. בערים 
רבות נשרפו או נהרסו הבתים בשעת הקרְבות. בורשה לבדה נהרסו קע"יה בתים 
של אנשים פרטיים בשעה שהרעיש פסקויטֶש על העיר (6 ספטמבר 1831)+)). 
כל הצרות האלה כתְמן באו על היהודים כמו על שאר האוכלסים, ואולם על 
היהודים נוספה עוד צרה אחת גדולה מאך, והיא צרת הגיסות. גם בעיני 
חילות רוסיה וגם בעיני חילות פולין נחשבו היהודים לזרים ובמקומות רבים 
מאד כָּלוּ גם אלה וגם אלה את חמתם ביהודים: הרגו, שדדו וגם עָנוּ בבתי- 

1) גם המועצה הזאת בטלה בשנת 1841. 

2) לרירקטור ש% הקומיסיה *עניני ההכנסות והאוצר נתמנה יהודי מומר, עְגָל, 
והקומיסיה הזאת הרבתה להציק ליהודים (מלבד למשָמדים ולעומדים להיות משָמדים, שלהם 
האירה הקומיסיה הזאת את פניה ומסרה בידם עסקים טובים) הרבה יותר משתי חברותיה, 
לאחרי הריבולוציה החרימה ממשלת רוסיה את נכסי המנזרים הקתוליים. אחֶזות אחדות, שהלו 
שיכות למנזרים, היו בחכירה בידי יהודים, וכאשר נמסרה השליטה על הנכסים המחרמים ליךי 
אוהה הקומיסיה, הוציאה תכף את היהודים החוכרים מן האחָוות (ארכיון האוצר בורשה, כתבים 
כוללים ואקונומיים, 2 .2). 

3' הקומיסיות האלה בטלו בשנת 1841, הגלילות (6021%₪8זו6[סש) נשתנו לפלכים 
(60061016), | הקומיסיות של הגלילות לשטונות הפלכים (6ה181ה:₪₪06 צ240:) והראש 
לבל שלטון הפלך נקרא בשם גוברנטור לעניני התושבים (צֶם11שץ6 ז8+0ת00061). 
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אותה, או לדחותה, וגם לתת לכל היהודים שווי-זכיות. ואולם לפי הקונסטיטוצית . 
של ממלכת פולין אין הדבר כך, -- והקומיסיה מוכיחה בפלפול חריף, שלפי אותה 
הקונסטיטוציה אי-אפשר לתת ליהודים זכיות. אמנם דבר זה אינו כתוב בפָרוש 
בקונסטיטוציה החדשה. אבל אם לא בפרוש, הרי מפללא אַתמר. בסמן 11 של 
הקונסטיטוציה כתוב: ,ההבדל שבין הדתות הנוצריות לא יוציא שום אדם 
מכלל הַנַּהנִים מזכיות תושבים, אזרחיות ופוליטיות". שמע מָנה, שאותם האנשים 
המחזיקים בדת שאינה נוצרית יוצאים מכלל בעלי-הזכיות. 

הקומיסיה שָמָה עצמה שוכחת, שגם הדת המחמדית אינה נוצרית, ואף- 
עלדפי-כן אין המחזיקים בה מוּצאים מכלל בעלי-הוכיות, ואמנם אותם היהודים 
בעלי-הבקשה דרשו בפרוש, שיתנו להם את הזכיות שיש לא רק לנוצרים, אבל 
גם למחמדים. 

והקומיסיה לעניני-הפנים מוסיפה ומבארת: 

,זכיות התושבים מזכות את בעליהן ברשות לרפש להם נכסים; זכיות 
אזרחיות ופוליטיות נותנות לבעליהן יפוי-כח לשאת מְשרות, *בחור חברים 
למוסדות, שהם באי-כחו של העם, -- אפילו אם יתברר, שבעלי-הבקשה ראוים 
לחנינה, מפני מדרגת הציביליזציה שלהם, משום שיש בהם תועלת למדינה, שיש 
להם נכסים דלא נידי במדינה ושהם יודעים היטב לשון פולין -- דעתה של 
הקומיסיה לעניני הפנים והפוליציה היא, שאי-אפשר שתהיינה איזה תוצאות 
לבקשה ההיא, אלא על-ידי חק מיַחד, אשר יצא מאת הַפִּים, ורק בשביל יחידים, 
אשר יוכיחו שהם ראוים והגוּנים לכך". 

ובכן גם הקיסר בכבודו ובעצמו אינו רשאי למלא את בקשתם של אותם 
היהודים, אף-על-פי שגם הקומיסיה אינה מוצאת שום דפי ביהודים אלה, ולהפך, 
היא מודה, שהיהודים האלה ראוים להיות למופת לכל שאר היהודים, ועל-כן 
מהראוי שהקיסר יעשה אֶתּם חסד ויתן להם זכיות תושבים, בכדי שיוכלו לרפש 
להם אחֶזות, אם רק יוכיחו, שאינם מצַיָנים בשום אותות, המבדילים ביניהם ובין 
הנוצרים, ושהם ממַלאים כל התנאים האמורים בפקדת מלך סכסוניה מיום 17 אוקטובר, 
ויודיעּ את מדת רחבן של האחָזות, שהם אומרים לרכפש. אבל זכיות ‏ אזרחיות 
ופוליטיות אין לתת להם בשום אפן שבעולם, מלבד אם יכניסו הצעה שכזו אל 
הסִים והוא יחליט בדבר'). 


וט 


זרם המאורעות בא ושטף את הקונסטיטוציה של ממלכת פולין עם 
הַפִּים והמיניסטרים ו/שונים, ואתם נסחף ונטבע גם הועד לתקנת היהודים, אף- 
על-פי שבאפן רשמי היה קים עוד, ויש אשר בשלטונות הגבוהים פנו אליו 
עוד אחרי שנים לא ועט'ת בשאלה על-אודות עניני היהודים, והראש שלף 





1) הקומיסיה לעניני הפגים והפוליציה אל מועצת-האדמיניסטרציה (26 יולי 1830). 
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שאותח הפקדה ש% מלך סכסוניה, האוסרת על היהודים לקנות להם אִחָנות, לא 
נתפרסמה בקבץ ההחֶקִים ואין לה תקף של חק, ועל-פי הצעתה החליט הנציב, 
שמשום שאפשר שפוזנר והנוטריון לא ידעו את הפקדה ההיא, יש להשאיר את 
האחָזה ביד פוזנר, עד שיצאו חָקִים כוללים על-אודות היהודים בענין זה\). 

יש לשער בכמה השתדלות, שהוצאות של ממון מִרְבּה כרּכות אחריה, 
עלו לו לפּוזנֶר שטר הקנין, הצעתה של הקומיסיה והחלטתו של הנציב. 

הקומיסיה לעניני-הפנים היתה נוטה בכלל לתת רשיונות מיָחדים ליחידים 
מבין היהודים לקנות להם נכסים דלא נידי, אבל לא להתיר פשוּט ליחידים 
אלה, ל,מעָלִים ומשָבְּהים שבין היהודים", להנות מן הזכיות שיש לכל שאר 
התושבים, ועובדה זו מוכיחה: 

יהודים אחדים, אשר ,כבר בָּערו מקרפּם את האותות, המפרידים אותם 
משאר התושבים", ולפי האמור בפקדת מלך סכסוניה מיום 17 אוקטובר 1808, 
שבה נָטלו הזכיות הפוליטיות מאת היהודים לזמן של עשר שנים, אפשר לזכות 
אותם בזכיות אלה, פנוּ אל הקיסר בבקשה לתת אותם להנות מכל הזכיות שיש 
לנוצרים ולמחמדים נתיני ממלכת פולין. יועץ-החצר מילר, שהיה ראש לשכת" 
המועצה אשר ליד הועד לתקנת היהודים, צרף אל אותה הבקשה מכתב אל 
הקיסר, ובו הוכיח, שנחוץ מאד למלא 'את בקשתם של היהודים האלה, בכדי 
שהמוני היהודים יָוְכחו לדעת, כי הממשלה רוצה בתקנתם של היהודים וכל 
יהודי המיטיב את הליכותיו זוכמה לקכל את הזכיות שיש לכל שאר התושבים. 
ענין זה היה חשוב מאד בעיני הקיסר ופקד על המיניסטר מוכיר-הממלכה שלן 
לשלוחה את הבקשה ההיא עם מכתבו של יועץ-החצר מילר אל מועצת- 
האדמיניסטרציה, בכדי שתמַוָה עליה את דעתה ). 

מועצת-האדמיניסטרציה שלחה את הבקשה עם מכתבו של מילר אל 
הקומיסיה לעניני-הפנים ודרשה ממנו, שתברר את הענין ותודיע לה את דעתה, 
אם אפשר למלא את הבקשה, 

הקומיסיה לעניני-הפנים מהרה להשיב למועצת-האדמיניסטרציה: לא! אין 
למלא את הבקשה, אי-אכשרו אפילו הקיסר בכבודו ובעצמו אינו רשאי למלא 
אותה. 

אין לפקפק כל% בדבר -- כתבה הקומיסיה לעניני-הפנים אל מועצת- 
האדמיניסטרציה -- שהקונסטיטוציה של נסיכות נרשה אינה מוציאה שום תושבי 
המדינה מכלל התושבים הַנָּהנִים מזכיות תושבים, אזרחיות ופוליטיות... ואולם 
בפקדת מלך סכסוניה מיום 17 אוקטובר 1808 נטלו הזכיות הפוליטיות מאת 
היהודים ?ובן של עשר שנים, אבל המושל באותם הימים השאיר לעצמו את 
הזכות לעשוע חסד עם יחידים הראויֶם לכך ולתת להם את הזכיות ההן עוד 
לפני גר הזמן של עשר שנים, אלמלי באו היהודים ההם בבקשתם אל המושל 
בשעת קיומה של הקונסטיטוציה אשר לנסיכות [רשה, בו היה תלוי הדבר: למלא 

1 פרוטוקול הישיבה ש% מועצה"האדמיניסטרציה מיום 20 מרץ 1819. 

%) המיניסטר יועץ-החצר גרָבּובסקי אל מועצת-האדמיניסטרציח (27 יוני 1830). 
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חדש בדבר הגבלה מפרשת, שהרי אלמלי הציע כזאת היה מִחְיּב להגיש את 
ההצעה אל הועד לתקנת היהודים, וזה בודאי שהיה דוחה את ההצעה, ודרך- 
אגב היה הדבר מתברר בפרהסיה, שלפי הדין אין לאסור כלל על היהודים 
לקנות להם בתים וקרקעות בערים ושאפילו אחֶזות-שדה בתור משפון הם 
רשאים לרפש. על-כן פקד המיניסטר על הסקציה לעניני הערים, שתתנהג סתם 
בענין זה, כאשר התנהגה עד-אז, ורק במקרים יוצאים מן הכלל, אם תרצה 
להתיר לאיזה יהודים לקנות בתים וקרקעות בערים, תגיש אל הקומיסיה לעניני- 
הפנים את נמוּקי ההתר, וזו תחליט, ובאפן זה לא יחדל קנין בתים וקרקעות 
על-ידי יהודים להיות תלוי ברצונו של מיניסטר-הפנים, אשר היה נוהג להחמיר 
מאד בענין זה. 

מיום שנוסדה ,ממלכת פולין" החדשה ועד ימי הריבולוציה של שנת 1831 
גַתנו רק. ליהודים מעטים רשיונות לקנות בתים וקרקעות בערים. ביום 19 
אוגוסט 1817 יצאה פקדה מיחדת מאת הקיסר (על-פי הצעתו של מיניסטר- 
הפנים, שהֶגשה אל הנציב) להתיר ליעקב עפשטין, אשר כבר הזכרנוהו למעלה, 
ולבניו חזכרים ,לרכש לנחלה" כל מיני נכסים דלא נַידִי ולדוּר בכל חלקיהן 
של ערי פולין, אך בתנאי שימלאו את התנאים הכתובים בסעיף 3 של פקדת 
מלך סכסוניה מיום 16 מרץ 11809), ונמוקו של ההתר היה, כאמור בפקדה: 
.בתור פרס על הטובות, שעשה לפנים לצבא פולין". פקדה שכזו יצאה ביום 
3 פברואר 1818 על-אודות ,היהודי שמעון כהן, שרכש לו ראשית למודים 
בליצַאום של המלך, אחר-כך היה מנהל החשבונות וממלא מקום מתֶרגמן לשונות 
זרות באקדְּמיה הפטרבוּרגית ועכשו הוא עוסק במסחר סיטוני בעיר-הבּירה 
שלנו ורשה". 

ביום 27 אפריל 1819 הֶתּר בפקדת הקיסר ליהודי אחד, שלמה שמשון 
נימרק, לקנות בתים וקרקעות ולדוּר בכל הרחובות שבערי פולין. שום ומוק 
להתר זה לא נזכר בפקדה, ובה נאמר פשוּט, שהיא יצאה על-פי הצעתו של 
הנציב. 

לעפשטין, לאיזה יהודי ושמו רְדליך ולתמריל אשת בָּרקא, שהזכרנוהו 
למעלה, הֶתר על-פי פקדות מיָהדות מאת הקיסר לקנות גם-כן אחָזות-שדה. 

אחד מגדולי היהודים בימים ההם בורשה, הפקת והחרוץ הידוע רבי 
זלמן פוּזנֶר, הצליח לקנות לו בשנת 1817 את האחָזה קוּקָרי:) שבגליל פלוצק 
בלי שום רשיון ושטר-המכירה נכתב על-ידי נוטריון, ואיש מאנשי השלטונות 
לא כהה בו. אחר-כך הודיע בעצמו את דבר הקנין לקומיסיה לעניני-הפנים 
ובקש שהשלטונות הגבוהים יאשרו אותו, בכדי שהאחֶזה תוכל להיות לקנין- 
עולם לו ולזרעו אחריו. משום שפוזנֶָר היה גדול בעשֶר ובחכמה, הצליח להטות 
את לב השלטונות העליונים למלא את בקשתו, אף-על-פי שהיה מציַן בבגדי 
היהודים שלבש תמיד ובזקנו ופאותיו. הקומיסיה לעניני-הפנים נזכרה פתאם, 


1) עַיִן למעלה, פרק [. 


2) באותה האמֶוַה יסד רבי זלמן פוזנֶר בשנת 1845 מושבה גדולת ליהודים עובדי-אדמה. 
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ואגלם בפקדת הקיסר על-אודות יסוד ה,ועד לתקנת היהודים"') נאמר: 
,התקנות החדשות, אשר תהיינה נוגעות בעם היהודים, ושמחלקות שונות של 
הממשלה מַגשנה הצעות להן, צריכות להיות מְגשות קדם-לכן אל אותו הועד 
ולא תוכלנה להתברר במועצה, אלא ביחד עם הגהותיו של אותו הועד ועם 
השנויים, אשר זה ימצא לצרך לעשותם" (סעיף 4). ומשום שבאותם הימים כבר 
נודע, שהועד ההוא החליט, שנחוץ לבַטל את המוני הגזרות המעיקות על 
היהודים, לא יכול המיניסטר לעסוק בענין הוצאת גזרה חדשה על היהודים, 
והשיב אל ראש הסקציה לעניני הערים: ,יען שלפי פקדת הקיסר האחרונה 
צריכים כל הענינים הנוגעים לאורגניזציה של היהודים להיות נחתכים על-פי 
הועד שנוסד לתכלית זו... והועד הזה מכין בענין האמור תקנות, שהן מתנגדות 
לגמרי אל המנהגים, שהיו נוהגים עד-עכשו, כל הופוחים בענין זה הם לפי- 
שעח מיתָּרים, כי עוד לא הגיעה שעתם, והסקציה של הערים צריכה להתנהג 
על-פי יסודות פקדותיו של המלך, שהן לחובה עד-עכשו, ורק במקרים יוצאים 
מן חכלל תציע *פני הקומיסיה לעניני הפנים והפוליציה נמוקים יוצאים מן 
הכלל וחוּת-דעת מיחדת" '). 

אמנם החליט אותו הועד להשתדל *פני הממשלה לבטל את פקדו. מלך 
סכסוניה בדבר גָרוּש היהודים ממרכזה ' של העיר ורשה, וגם את התקנות 
החדשות, שלפיהן יש לערוך בכל עיר ועיר רבעים מיחדים ליהודים '); אך 
הממשלה לא דנה עוד בענין זה, ומיניסטר-הפנים, אשר רצה, כנראה, בקיומן 
של ההגבלות הישנות והחדשות, שהָנהגו כדין ושלא כדין, לא יכול להציע חק 


1) הועד לתקנת היהודים נוסד בפקדת הקיסר מיום 3 יוני 1825. חובתו ש% הועד הזה היתה 
להתבונן בכל החֶקים והתקנות על-אודות היהודים בתקוּפות שונות ולהציע לפני הנציב על-ין% 
המיניסטר לעניני הדתות וההשכלה את השנויים באותם החֶקִים והתקנות, וגם חֶָקִים ותקנות חדשים. 
לאנשי הועד נתמנו גדולי הממלכה, אשר שאפו באמת להיטיב את מצבם של היחודים, ומזכיר1 
הראשון היה יחזקאל הוגה, מי שהיה חסיד מחסידי לובלין, ואחר-כך המיר את דתו (הוא הדפיס 
בורשה, בשנת 1828, את החוברת הפולנית הידועה בשם ,תא חזי", לסתור את כ% הוכחותיהם של 
צוררי היהודים בענין עלילת-הדם). על"פי הדברים האמורים באותה הפקדה של הקיסר נוסדה ליד 
הועד ,לשכת המועצה", שכל חבריה היו יהודים שנתמנו %כך מאת הממשלה, רֶבּם לומדים ואגשי 
מעשה: ר' יעקב בְּרקזון, ר' מיכל עטינגר ור' זלמן פוזנֶר, ושנים מהם היו הדיוטים שגתעשרו; 
חיים יונה, או יוּזף ינש ויעקב עפשטין, שגלחו את זקניהם ופאותיהם ולבשו בגדי גכרים. 
לסגניהם נתמנו גם-כן שלשה אנשים מן החשובים הגדולים שבקהלת ורשה בימים ההם: ר' שלמה 
איגר, ר' חיים הַלִבָּרשטֶם ור' אברהם יעקב שטֶרן וגם שני עשירים ו,נאורים" יוזף עפשטין (בנו 
של יעקב עפשטין) וטבלי או תיאודור טֶפלִיץ, -- עִיָן ה. נוסבוים, 2 1510170286 5201606 
1 ,606 16ה0/81/81 ;1881 ,878288 /\ ,152--145 ,828016ז8/\ או 27660 27018 
,8ש81528/\ ,88--84 ,2 

?) המיניסטר לעניני הפנים והפוליציה א% קוזמין, ראש הסקציה %עניני הערים שע?-יך 
הקומיסיה %עניני הפנים והפוליציה. 

:) ה, נוסבוים, שם, 87. 
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לרכש בתיט וקרקעות בערים, מלבד ההגבלות הנוגעות רק בעיר ורשה\). 

בינתים אֶשר הקיסר בפקדתו מיום 19/13 יולי 1821 את פקדות מלך סכסוניח 
מיום 16 מרץ 1808 ומיום 7 ספטמבר 1809 בדבר דירותיהם של היהודים בורשה 
וקנין בתים וקרקעות על-ידי יהודים בעיר זו:). בפקדת הקיסר מיום 7 מַאי 1822 
נמתחו על כל ערי פולין החֶקִים שנאמרו בפקדת מלך סכסוניה מיום 7 ספטמבר 
9 בדבר קנין בתים וקרקעות בורשה על-ידי יהודים. 

בערים, שבהן כבר הֶקצעו או מקציעים רבעים מיחדים ליהודים, התקינו, 
שלא לתת להם לקנות בתי-חומה; הֶתר להם לקנות באותם הרבעים רק שטחי 
קרקעות פנוים ובתי-עץ על-מנת להרסם ולבנות תחתיהם בתי-חומה 5). 


ואולם גם פקדת הקיסר וגם כל התקנות לא עצרו את היהודים מקנות 
בתי-חומה וקרקעות גם בורשה וגם בערי המדינה. השלטונות לא נתנו להם 
לקנות כדרך כל הארץ, קנו בהערמה, לא בתור קנין, אלא בתור: משכון על 
הלואות שלא היו ולא נבראו+), והנוטריונים כתבו את שטרות ה,אפותיקא" על 
ה,הלואות", ולא יכלו להמנע מלכתוב אותם, כי שום חק לא אסר על היהודים 
להלוות סכומים של ממון ולזקוף אותם באפותיקא על נכסים דלא נידי ולקחת 
במשכון את הנכסים האלה. הקומיסיה לעניני-הפנים הזהירה פעמים אחדות 
בהודעותיה את הקומיסיות של הגלילות, שלא תִתִּנָה ליהודים לרפש בתים 
וקרקעות אפילו בתור משכון; אך הנוטריונים ובתי-הדין, שהיו כפופים רק 
לקומיסיה לעניני-המשפטים, לא נשמעו ברְבס לקומיסיות של הגלילות, בטענם, 
שהם נשמעים רק לַחֶקים ואותן ההודעות מתנגדות אל החקים. 

הסקציה לעניני הערים אשר ליד הקומיסיה לעניני הפנים והפוליציה 
הציעה ביום 4 אוגוסט 1827 %פני המיניסטר לעניני-הפנים למלא את ידי יועץ- 
המשפטים של הקומיסיה הזאת להתקין הצעה בדבר חק מיחד, אשר לפיהו יהיה 
אסור על היהודים לרש בתי-חומה בערים גם בתור משכנות, ולמסור אחר-כך 
את ההצעה אל הקומיסיה לעניני-המשפטים, ,ואולי גם אל הקומיסיה לעניני- 
הדתות, משום שאליה שיף הַוּעַד לתקנת היהודים":). 


') ממכתבו ש% ראש המחלקה לעניני הערים, קוזמין, א% המיניסטר לעניני הפנים 
זהפוליציח מיום 4 אוגוסט 1827. 

י') באותה הפקדה של הקיסר נאסר ע% היהודים לדוּר ברחובות קרולבסקה ומרשלקובסקה, 
שהֶקצעו לפנים כמקום דירה %יהודים (1809) וכבר התערו שם ויסדו %הם בהם ביתהחולים 
ובתי-כנסת, מקולין ואיטליזים (במקום שעכשו נמצאת הככר הִירְקֶה, או ככר הָנריק דומברובסקי). 
שכוּנת היהודים הָעתקה אז לרחוב פרנצישקנסקה ולרחובות הסמוכים אליו, שהיו כמעט שוממים 
באותם הימים. | 

*) קירסרוט, שם. 

+) קוזמיָן, שם. 

*) שם. 
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מַּכַף זקפו היהודים על הנכסים האלה הלוָאה של סכום, שהיה גדול הרבה מן 
הסכום שבו נקנו הנכסים, ובמשכון על הסכוּם הזה נתן להם הנוצרי, גם-כן 
בשטר נוטריוני, ‏ את הנכסים שנקנו, עד אשר יסלק ,החוב", והדבר נכתב 
בספרי האפותיקאות. מאשר סכום החוב, שנזקף על הנכסים באפותיקא, היה, 
כאמור, גדול הרבה מִשָוְיֶם של הנכסים, היו היהודים, הקונים ממש, בטוחים, 
שיוכלו להשתמש בנכסיהם במנוחה ובאין מפריע, ואותם הנוצרים, שהנכסים 
נקנו על שמם, לא יחרידו אותם ממנוּחתם ועד-עולם לא יבואו לדרש מהט, 
שישיבו אותם להם :). 

הקומיסיה לעניני-הפנים בהודעותיה אל הקומיסיות של הגלילות אסרה 
על היהודים לקנות כל מיני נכסים דלא נידי והזהירה בפרוש, שלא לתת 
בשום אפן ליהודים לרכפש להם נכסים דלא נידי, אפילו במשכון על הלואות. 

ואולם בדבר כל אותם השחירים, שנאמרו בהודעותיה ש% הקומיסיה 
לעניני-הפנים, קמה מחלקת בין השלטונות לעניני-הפנים, אשר היו נשמעים 
לקומיסיה לעניני-הפנים והתאמצו שלא לתת ליהודים לרכש נכסים דלא נידי, 
ובין השלטונות לעניני-המשפטים, שבמקומות אחדים לא השגיחו בכל האסורים 
וטענו, שפקדּתו של מלך סכסוניה מיום 19 נ(במבר 1808, האוסרת על היהוד:ט 
לקנות אחִזּות, אינה חובה, משום שלא נתפרסמה בקבץ החקים, וממילא אי- 
אפשר לאסור על היהודים לרכּש נכסים דלא נידי. 

הדבר נודע לנציב, שהנוטריונים כותבים וחותמים שטרות מכירה וקנין 
לנכסים דלא נידי, שנקנו על-ידי יהודים, ומָלא את ידי הקומיסיה ?ענני- 
המשפטים להודיע את כל שלטונות בתי-המשפט, שלפי הודעתו של המיניסטר 
מזכיר הממלכה, רצונו של הקיסר הוא, שפקדותיו של מלך סכסוניה על-אודות 
היהודים תשארנה בתקפן. הקומיסיה לעניני-המשפטים עשתה כרצון הנציב, ואף- 
על-פי-כן לא פסקו הנוטריונים לערוך שטרות מכירה וקנין של נכסים דלא 
נידי על-ידי יהודים. אז פנתה הקומיסיה לעניני-הפנים אל הקומיסיה לעניני- 
המשפטים ודרשה ממנה, שתודיע את הנוטריונים, שלפי אותן הפקדות ש% מלך 
סכסוניה אסור ליהודים לרפש להם נכסים דלא נידי. ואולם קומיסיה זו 
השיבה (29 דצמבר 1821), שאותן הפקדות אינן אוסרות כלל על היהודים 


ו) עד-היום נמצאים בפולין נכסים דלא נַידי, שבתור בעלים 5הם רשומים אנשים שאין 
להם כל ש*כות אליהם, ורק בספרי האפותיקאות רשומים האנשים השולטים בהם בתור בעלי 
הלואות, שנזקפו על אותם הנכסים, והם בעליהם ממש. הם אינם יכולים עד-היום להשתד? בדבר, 
שהנכסיס יהיו נרשמים על שמותיהם, משוםם שאי-אפשר כ%ל למצא את האנשים, שנרשמו 
בשעתם בתור קוני הנכסים, וגם אין מי שיודע מי הם יורשיהם. ואפילוּ אם היה אפשר למצא את 
היורסים, היו בעלי הנכסים נמנעים מהודיעם את הדבר ולבקש מהם, שיכתבו להם שטר-מכירה 
ממש, כי אותו הסכום שנרשם בספרי האפותיקאות, שבשעתו היה גדול מאד, אינו נחסב עתה 
לכלום, ועל-נקלה היו אותם היורשים מסלקים את הסכוּם ההוא ומוציאים מיד הבעלים את 
הנכסים (130--129 ,.664 27660 2שגזק ,)12:06 .1). 
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חדבר ולא יתנו לשום יהודי לקנות נכסים דלא נַידִי, | או לרכש אותם להם 
במשכון על הלואות. 

כל אותן הפקדות, כאשר ראינו למעלה, אינן אוסרות כלל על היהודים לקנות 
מתים וקרקעות בערים. הפקדה מיום 17 אוקטובר 1808 שוללת מאת היהודים רק 
את זכיותיהם הפוליטיות ואינה נוגעת כלל בזכיותיהם האזרחיות. בפקדה מיום 19 
נובמבר 1808 נאסר על היהודים לרפש ,לנחלה" אחֶזות בכפרים ,עד שתצא 
פקדה מיָחדת", ולא בתים וקרקעות בערים. שתי הפקדות האלה, כפי שכבר 
הזכרנו למעלה, לא נתפרסמו בקבץ החקים ומעולם %א היה להן תקף של חק. 
הפקדות מיום 16 מרץ וגם 17 ספטמבר נוגעות אך בדירות, בתים וקרקעות 
שבעיר וַרשה. אף-על-פי-כן נסמכה עליהן הקומיסיה לעניני-הפנים באסרה על 
היהודים לקנות להם בתים וקרקעות בערים. 

. הקומיסיה לא הסתפקה באותה ההודעה לבדה, אבל עוד שקדה על הדבר, 
שלא תשתכח מאת הקומיסיות של הגלילות. ביום 9 אפריל 1821 שלחה אותה 
הקומיסיה אל הקומיסיות של הגלילות הודעה שניה, שבה הזכירה את ההודעה 
ההיא, שלפיה .אסור ליהודים לקנות בתים וקרקעות בערים", והזהירה אותן 
שיתנהגו עם היהודים בכל חמר האפור ההוא ובשום-אפן שבעולם לא יתנו להם 
לרש שום נכסים דלא נידִי, ואם לאו -- ,תהיינה הן אחראיות". 

הקומיסיה לעניני-הפנים בעצמה התנהגה באמת בענין זה בכל חמר 
האָסוּר ולא התירה לקומיסיות של הגלילות לתת רשיונות ליהודים לקנות להם 
בתים או קרקעות. : 

ביום 3 אפריל 1821 שלחה הקומיסיה של גליל אוגוסטוב אל הקומיסיה 
לעניני-הפנים את בקשתו של היהודי ישראל הירש מלומז'ה לתת לו את 
הרשיון לקנות בית-חומה בעירו. הקומיסיה של הגליל מצדה כתבה טובות על 
אותו היהודי, הללה אותו ואת מעשיו הטובים וגם העידה עליו, שבו נמצאות 
כל המעלות המנויות בפקדת המלך מיום 16 מרץ 1808; אך הקומיסיה לעניני- 
הפנים השיבה פשוט (18 אפריל 1821), שלפי הודעותיה מיום 11 נובמבר 1817 
ומיום 19 אפריל ש"ז אסוּר ליהודים לקנות נכסים דלא נַידִי, 

תשובה שכזו נתנה הקומיסיה לעניני-הפנים גם לקומיסיה של גליל 
לובלין (5 אפריל 1824), אשר השתדלה לפניה בדבר מחן רשיון לאשה יהודית, 
מרים, אלמנת ברוך, אשר אמרה לקנות בית ברבע היהודים מאת נוצרי אחד, 
שהוא רוצה למכרו. 

בפקדה מיום 19 נובמבר 1808, שפה נאסר על היהודים לרכּש להם 
אחָזות, נאמר בפרוש: ,לנחלה" (סש/02160216 8ם). השלטונות של נסיכות וַרשה 
וגם הקומיסה לעניני-הפנים ש? ממל?כת פולין נשענו על הפקדה הזאת ולא 
נתנו ליהודים לקנות בשום מקום נכסים דלא נידי. ואולם היהודים נסמכו על 
המלה המפרשת ,לנחלה", | שנאמרה בפקדה, והָרבו לקנות בהַעָרְמה בתים 
וקרקעות בערים, וגם אחָזות באפן זה: הם הביאו אל הנוטריון איזה נוצרי, 
בְעין הנוצרי הקונה את החמץ לפני הפסח, ועל שמו קנו נכסים דלא נידי. 
שטר המכירה והקנין נכתב ונחתם עלדידי הנוטריון כחק ונכתב בפנקסו הרשמי; אך 


4 ע. נ. פרענק 


בפרפקטים למהר ולשלוח אותן אליו, הפסידו בינתים את ערכן, כי הקומיסיה 
לעניני-הפנים, אשר נוסדה מחדש, הכינה ליהודים ,תקנה טובה" הרבה יותר 
מדרישת רשיון לקנין בתים וקרקעות בערים ומס הגושפנקה לרשיון. היא 
התכוננה אז לנשל כמעט את כל היהודים מנחלותיהם, בין אותם שקנו בתים 
וקרקעות ברשיון ובין אותם שקנו בלי רשיון, וגם אותם שבתיהם באו להם 
בירשה מאבותיהם ואבות-אבותיהם בימי דורות רבים, הקומיסיה ההיא האיצה 
אז בפרפקטים לשלוח אליה הצעות ותכניות בדבר הוצאת היהודים מתוך הערים 
ולכונן להם רחובות מיָחדים; וכאשר השיבו לה פרפקטים אחדים, שמערים 
רבות אי-אפשר יהיה להוציא את היהודים, כי הבתים שבשוקים וברחובות 
החשובים שַיָכִים ליהודים, השיבה להם, שלא ישימו לב אל הדבר הזה ויערכו 
את ההצעות והתכניות כפי שנצטוג :). 


וש 


הזמן של עשר שנים, שמלך סכסוניה קצב בפקדתו מיום 17 אוקטובר 
8 לשלילת הזכיות הפוליטיות מאת היהודים, קרב לקצו, וממשלת פולין לא 
העלתה כלל על דעתה, שלפי אותה הפקדה יהיו היהודים ממילא שוים בכל 
זכיותיהם לשאר התושבים -- באין שום חק אחר, אשר יוציא אותם מכלל 
האזרחים. אפילו להקל מעליהם במעט את על הגזרות וההגבלות, הפוגעות 
כל-כך לרעה בזכיותיהם האזרחיות, לא רצתה, ועוד התפוננה להוסיף עליהן 
כהנה וכהנה. 

בראשית שנת 1817 החליטה מועצת-הממשלה, שדרוש להחזיק בכל 
התקנות הקודמות, שלפיהן הֶגבלו זכיות היהודים'), והממשלה הוסיפה מָשָלה 
חמרות על חָמרות וכמעט תמיד נסמכה על פקדותיו של מלך סכסוניה, ובתוכן 
גם על אותה הפקדה מיום 17 אוקטובר 1808, שלפי שוברהּ, הנמצא בצדה, 
בטלה מאליה. הַסִּימִים של שנות 1818, 1820 לא החליטו שום דבר בענין 
היהודים. הַפִּים של שנת 1825, שהחליט בדבר חָקי האזרחים, הוציא בדבר 
זכיות היהודים חק סתמי, האומר, שהיהודים נהנים מאותן הזכיות של התושבים, 
אשר המלך או נציבו לא יוציאו אותם בהחלטותיהם מכלל הַגּהנִים מהן )). 
הממשלה עשתה אפוא ביהודים כרצוגה באין מוחה. 

בענין קנין נכסים דלא נַידִי על-ידי יהודים עשתה הקומיסיה לעניני 
היהודים מעשה כביר ועז מאד. ביום 11 נובמבר 1817 שלחה אל כל הקומיסיות 
של הגלילות הודעה, שבה נאמר, כי לפי פקדות מלך סכסוניה מיום 17 
אוקטובר ומיופ 19 נובמבר 1808 וגם מיום 16 מרץ ומיום 17 ספטמבר 1809 
אסור ליהודים לרכש בתים וקרקעות, ועל-כן הוא מצוָה עליהם, שישגיחו על 

'?) חודעת הקומיסיה לעניני"הפנים א% כל הפרפקטים מיום 4 ספטמבר 1816. 

') מ. וישניצר, הצעות רפורמות של היהודים (בשפת רוסיה). 1160682106, כרך א, 200. 

%) קבץ חקי התושבים של שות 1825, כרך ראשון, סְמֶן ט"זי 
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קרַסנוסטב ד' (אחד מהם הוא בית-חומה, ואחד בית-משקה באחד הכפרים עם 
שטח של קרקע), במחוז זמושץ ה', במחוז טומשוב כ"ט, במחוז טָרנוגרוד 5"ז, 

בדפרטמנט הרדומי קנו היהודים ל"ב בתים (ג' מאלה נקנו בשידלוביץ 
עוד בימי שליטתם של האוסטרים בדפרטמנט זה, והשאר נקנו משנת 1813 
ועד אז). 

בדפרטמנט הקרקויאי נמכרו ליהודים נ' בתים ושטחי קרקעות, ואולם 
בתוכם יש אחדים שנמכךרו עוד קדם ליסוד נסיכות ורשה. 

בדפרטמנט הַקלישי נמכרו ליהודים משנת 1808 ועד אז; במחוז קליש ד' 
שטחי קרקעות, בקונין י"ב בתים וקרקעות, בקולו -- ה', בוְלדִיסֶלֶבוב -- ד', 
בריטשיבול -- בי, בזגורוב -- א', בגולין -- ו', בקלשוּב -- ה', בויָלטשין -- ח', 
בלסק, שדק ולוטומירסק -- אחד אחד בכל עיר, בוילון -- ד' בתי-חומה ושטח 
של קרקע אחד (אחד הבתים האלה הֶצג למכירה בפומבי ויהודי קנה אותו. 
שלטון העיר מחה, אך בית-הדין שערך את המכירה בפומבי לא השגיח 
במחאה). 

בדפרטמנט הפלוצקי נמכרו ליהודים ,בלי רשגונות" שעג בתים: בליפנה 
י"ט (שנים מהם אך ממשכנים), בדוברז'ין ע"נ וִיסלח ב', בסקמפה א', בריפין 
ג', בטשָרְוינסק ב', בסוחצין ה', בפלונסק ג', בוישָגרוד י*ב, בזקרוצ'ים ט"ז, 
בפלוצק ב בפולטוסק %"ה, במקוב ט, בעיר החדשח ט"ו, בנַשָלסק ב', 
בסָרוצק י"ד, ברוזשן א, באוסטרולנקה כ"ג, בברוק ד/, במישיניץ י, 
באנדרז'ין ג', בפרז'שניש י"ז, בצ'יחנוב מ"ט, בינוב ו', בחורז'ל ה', במלוה י"ד, 
בשרְנסק ט/, ברציונז ב', בשָרפץ ה'י, ברדזָיוב ג', בנישוּה א', בלוברניץ י"ב, 
בקובַל חי, בבריסק דקויב י'. 

ואולם לא כל הבתים האלה נקנו בזמנה של נסיכות ורשה. בין הבתים 
הנמנים על-ידי הפרפקט, שנקנו בלא רשיון, נמצאים למשל שני הבתים אשר 
נקנו בפלוצק, שבעליהם, היהודי *יפמן בן מרדכי לויטה, בנה אותם עוד בזמן 
שליטתם של הפרוסים על שטח גדול. שנמשך מרחוב רְפורמצקה ועד רחוב 
דוברז'ינסקה, שאותו קנה עוד בשנת 1790 מאת הגנרל רוקיטניצקי ושטר 
המכירה והקנין נתאשר מאת בית-הדין הקונפְדֶרציוני שבימים ההם. 

הפרפקט של הדפרטמנט השָדלצי לא שָם לב כלל אל גזרותיו ש% 
מיניסטר-הפניס ואל אזהרותיו, ולא שלח אליו את הרשימות שדרש. לאחרי 
שנתחלקה. הארץ לגלילות, והדפרטמנט הזה נכנס לשטה של גליל פודלסיה, 
מצאה הקומיסיה של הגליל הזה את פקדות המיניסטר בדבר הרשימות והיא 
שלחה (ביום 24 אוקטובר 1817) אל הקומיסיה לעניני-הפנים את רשימות 
הבתים, שנקנו על-ידי יהודים בדפרטמנט השָדלצי בימי נסיכות ורשה. 

לפי אותה הרשימה קנו היהודים בדפרטמנט ההוא מיום שקמה נסיכות 
וְרשה ועד שנת 816: -- פ"ט בתים ושטחי קרקעות, ומהם בעיר שָדליץ עצמה- 
כ"ב, בערים שבמחוז שָדליץ ובכל מחוז גרבולין לא נמכר אף בית אחד 
ליהודים. 

הרשימות האלה, שמיניסטר-הפנים לפנים חרד עליהן כל-כך והאיץ 


2 ע. נ. פרענק 


הפרפקטים ושרי המחֶזות ולאַיָם עליהם בענשים חמורים. במשך אותו זמן שבין 
ממשלה לממשלה נקנו על-ידי יהודים בתים לאדמִרְבּים כלל. בימי נסיכות רשה 
וגם קדם-לכן קנו יהודים מאת נוצרים בתים וקרקעות בערים, אך גם אלה לא 
רבים הם בערך מִסְפֶרם ורֶבּם ברשות קנו. 

בורשה ובפרגה נקנו על-ידי יהודים עשרים ושבעה בתים. בתוך הקונים 
האלה נמנו הָשָ?לחני שמואל קרוננברג, הַשָלחני יצחק רוזן, הַשָלחני לוי אָסטריכר 
(שני בתים), שקנו את הבתים ברשיון שָנָּתּן להם לפי פקדת המלך מיום 16 
לחדש מרץ 1809 (היו מגלחים זקנם ופאותיהם, %בשו בגדי נכרים, ידעו לקרא 
ולכתוב וגם שלחו את בניהם אל בתי-הספר). שלשה גבאי בית-החולים ליהודים: 
אביגדור גרומן, מאיר בר' הירש ורפאל בר' דב קנו ברחוב מרשלקובסקה 
(שמה נעתק מושב היהודים בורשה, כנזכר למעלה) בית לבית-החולים ההוא 
(באפן רשמי לא היתה בוָרשה קהלה יהודית ובכן היתה הקהלה מְכרחת לקנות 
בית לבית-חולים על שם הגבאים), ואולם גם לאלה הֶתּר לקנות את הבית הזה 
בפקדה מיחדת מאת המלך מיום 27 מאי 1811. ר' מיכל אָטינגר קנה בית 
במכירה בפומבי, אך שטר-מכירה נוטריוני אין לו, כל השאר קבלו רשיונות. 

בשאר הערים אשר בדפרטמנט הַוָּרשאי היו מעטים מאד הבתים והקרקעות 
שנקנו על-ידי יהודים. בקלושין היו ביד היהודים ק"א בתים, אך רֶבּם באו 
להם בירְשה גאת אבותיהם ואבות אבותיהם, אשר קנו אותם מאת אדוני 
העיר, וגם שטרות המכירה לא היו בידם, כי ברב הימים אבדו. היהודים 
שקנו בתים בתקופה האחרונה, קנו אותם מאת יהודים או מאת אדוני העיר. 
בכל המחוז הסטניסלבי (סטניסלבוּב) קנוּ היהודים עשרה בתים. בעיר קרטשוב 
קנו עשרים בתים וששה שטחי קרקעות, אך בימי תקופות שונות קנו. בסיָניצה 
בי בתים ושטח קרקע אחד, במינסק (החדשה) ב' בתים עם שטחי קרקעות. 
בלָנטשיץ בי שטחי קרקעות, בדומביה ב' בתים, בפיונטקה טי בתים, בקזימירזי 
בית אחד, בזגיָרז' ב' בתים, בלודז ו' בתים ושני שטחי קרקעות. בכל מחוז 
גוסטינין זי בתים ושטחי קרקעות י*א. בעיר אינובלודז ז' בתים, בברז'זין כ"ה 
בתים ושטחי קרקעות. בעיר משטשונוב (אמשינוב) ז' בתים, אך כָּלם נקנו 
בימי שנות 1806--1808, בשעה שממשלת הנסיכות לא הקפידה על הדבר. בערים 
טשָרסק, רוה וּורשה לא נקנה אף בית אחד. בידי יהודי בלי רשיון. 

ברשימה ששלח הפרְפקט של הדפרטמנט הלומז'אי אנוּ רואים, שבמחוז 
בּיָבּרז'ה רכשו יהודים מאת נוצרים ל%"ה בתים במשכון על הלואות לזמן של 
י'-- כ"ט שנה, במחוז לומז'ה -- כ"ד בתים, ויותר ממחציתם -- י"ג בתים - 
ברשיונו של הפורפקט. במחוז קלוריה -- כ"א בתים וְכֶלם בלי רשיונות. במחוז 
ימפול-- כ"ג נ!!נ (אחד מהם נקנה ברשיון). במחוז דומברובה -- כ/ :כל מחוז 
טיקוצ'ין (טיקטין) ?א נמכך אף בית אחד ליהודים, מאת שר מהוג סִנִי לא 
נתקבלה שום רשימה. : 

בדפרטמנט הלובליני נמכרו ליהודים קכ*ט בתים ומהם במחוז לובלין וי 
בתי-עץ (שנים מהם רק חצאי בתים) ושני בתי-חומה, במחוז לבַּרטוב ה', 
במחוז קרשניץ ד', במחוז קזימיָרז' (קוזמיר) י"ט, במחוז חָלם י"ה, במחוז 
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פולין. כוננה גם-כן מועצת-הממלכה, אשר חבריה היו גדולי הפקידים ומֶמחים 
לעניני החָקִים ועליה הוטל להכין הצעות לַחָקים בשביל הַסִּים, | שהיה צריך 
להאסף בכל שתי שנים לשלשים יום. היהודים, שהיו משוללים זכיות פוליטיות, 
לא היתה להם זכות הבחירה אל הַפִּים, ועל-אחת כמה וכמה ששום יהודי לא 
גבנס א% הסינט, שחבריו היו נסיכים, גדולי כהָנת הדת הקתולית, ראשי 


הגלילות ושרי המחוזות. הדפרטמנטים של הנסיכות, שנשארו לממלכת פולין, 


גתחלקו לשמונה גלילות (662)8ש6[ס₪) ואלה נתחלקו למחוזות (ע130שסק). 

בדבר קנין בתים על-ידי יהודים לא הסתפק מיניסטר-הפנים באותה הפקדה 
ששלח אל הפרפקטים, להמציא לו את רשימת הבתים שנקנו על-ידי יהודים, וביום 
8 נובמבר, בשעה אשר שמש% כבר שקעה, כי הקיסר אלכסנדר שהה אז בורשה, 
ובעוד ימים אחדים היו נכונים להחקק חָקים חדשים, אשר יקימו סדרים חדשים 
ושלטונית חדשים במדינה, -- שלח הודעה אל כל הפרפקטים, שבּה הזכיר את 
פקדתו מיום 20 ספטמבר והאיץ בהם למהר ולשלוח אליו את הרשימות אשר 
דרש מהם, וגם הוסיף, שלא רק שרי המחוזות והערים, אבל גם הם, הפרפקטים, 
יַענשו לשלם קנסות במכסת ניָר הגושפנקה, המגיע מאת היהודים קוני הבתים. 

השעה היתה שעת חרום במדינה. צבאות רוסיה היו סובבים ממקום 
למקום, מחו"ל שבוּ צבאות פולין, אשר היו בין מחנות גפוליון, וכָלם היו 
רעבים ומרי-נפש וחמסו וגזלו ככל אשך מצאה ידם. ביותר היו אותם הימים 
רעים לפקידי המחוזות והדפרטמנטים, אשר היו שרוים בבהלה ממש, בי איש 
מחם לא ידע, אם בסדרים החדשים, אשר יקומו בארץ, יִשָאר על משמרתו, ועליו 
איה להביא בסדר את כל עניני משרתו לפני קום אדונים חדשים לפקוד עליו. 
מלבד-זאת היו הפרפקטים טרודים בעניני הצבא, אשר הרבה לעבור אז, כאמור, 
ממקום למקום וצרכיו היו מִרְבִּים מאד, ושרי המחוזות היו מְכרחים להספיק 
לו את צרכיו ולהעביר אתו את חפציו והמפלת שלוי) ולא יכלו אפוא לעסוק 
בעריכתן של אותן הרשימות, ומיניסטר-הפנים היה דוחק;, שיספיקו לו את הרשימות. 
נחוץ היה לו הדבר, כנראה, למהר ולהוציא את היהודים מן הבתים אשר קנו, 
או לגבות מהם את מס הגושפנקה, שמא יקומו באמת סדרים חדשים במדינה 
והיהודים יהיו נפטרים מרשיונות, מגזרת מס הגושפנקה ויוכלו לקנות להם 
בתים כחפצם. 

אחדים מהפרפקטים בקשו מאת המיניסטר, שלא ימהר לענש, כי השעה 
אינה כשרה לעריכת הרשימות. קמעא קמעא, במדה שיקבלו אותן מאת שרי 
המחוזות, יספיקו אותן לו, הפרפקטים לא שמו לב אל הענש ושלחו את הרשימות 
בשעה שהיו ערוכות, והוא לא זכה עוד לקבל את הרשימות שדרש. כמעט כל 
הפרפקטים, מלבד הפרפקט של הדפרטמנט הלומז'אי, שהקדים ושלח קטע של 
רשימותיו אל מיניסטר-הפנים, לא הספיקו לשלוח את רשימותיהם אל המיניסטר, 
ושלחו אותן אל הקומיסיה לעניני-הפנים, שנוסדה בראשית שנת 1816. 

באותן הרשימות הֶברר, שפל הענין לא היה כדאי לההריד עליו את 


') דברי הפרפקט של הדפרטמנט הפלוצקי בבקשתו אל מיניסטר-הפנים מיום 1 דצמבר 1815. 


0 ע, ג. פרענק 





שנתמנו לשליטים בארץ, היה הקיסר אלכסנדר הראשון נכון לתת לממלכת 
פולין קונסטיטוציה מלאה חפש לכל התושבים. כזאת ראו גם-כן בראשי הפרקים 
של הקונסטיטוציה, אשר אלכסנדר חתם עליהם בוָינה ביום 25 לחרש מָאי 1815, 
שבהם נזכרו גם היהודים לטוב ועל-אודותיהם נאמרו הדברים האלה: .לעם 
היהודים תשארנה זכיותיו האזרחיות, שכבר הָבטחו להם בחֶקִים ותקנות הַקְיָמים 
עד-עכשו; תקנות מיחדות תקבענה את התנאים, שלפיהם יוכלו היהודים לזכות 
בנקל לזכיות יותר רחבות". בידוע היה גם-כן, שנובוסילצוב, שהיה באמת השליט 
על המדינה באותם הימים, נשא אז פנים ליהודים לצרכי הפוליטיקה שלו ועוד 
יותר מפני השחד הרב, אשר קבּל מהם'). ואולם מיניסטר-הפנים של הממשלה 
לפי-שעה, אשר היתה עתידה לעבור ולהבטל במהרה, לא יכול להשאיר לממשלה : 
הקבועה, אשר תבוא אחריו, את דבר קנין הבתים על-ידי יהודים בלי רשיונות 
וביום 20 ספטמבר 1815 שלח אל כל הפרפקטים שבמדינה פקדה, שיצוו על כל 
שרי המחוזות וראשי הערים לחקור היטב את דבר קנין הבתים על-ידי יהודים 
ולהמציא לפּרְפקטים רשימות של שמות הנוצרים שמכרו את הבתים, היהודים 
שקנו אותם והנוטריונים אשר כתבו את שטרות המכירה והקנין בספרי הכתבים 
שלהם. שרי המחוזות וראשי הערים, אשרילא ימציאו במהרה את הרשימות 
ההן, יַָענשו לשלם קנס במכסת מס הגושפנקה, שהיהודים קוני הבתים היו 
מחָיבִים לשלם. 

ועוד באותו היום פנה המיניסטר אל מחלקת המשפטים של ,ממלכת פולין? 
בדרישה לאסור על הנוטריונים לערוך שטרות מכירה לבתים הנמכרים מאת 
נוצרים ליהודים ולכתוב שטרות כאלה בתוך ספרי הכתבים הרשמיים שלהם. 

הקיסר אלכפּסנדר מַהר להתחרט על כל אותם הדברים הטובים, אשר הבטיח 
לפנים. ראשי הפרקים של הקונסטיטוּציה, שנדפסו ונפוצו במדינה באפן רשמי, 
הָחרמו ככל האפשר ונשחתו לפני מתן הקונסטיטוציה החדשה (27 נובמבר 1815), 
וממילא נפלה גם אותה ההבטחה הקלה שִנַּתְנה בהם ליהודים *), בקונסטיטוציה, 
שבכללה היתה ליברלית יותר מן הקונסטיטוציה הקודמת של נסיכות וָרשה, אין 
שום דבר על-אודות היהודים. אמנם נאמר בה, שפל האזרחים הם שוים לפני 
החק, אך הרי עוד לא הֶחלט, שהיהודים הם אזרחים, ובכן יכלו השלטונות 
לעשות ביהודים כחפצם, ובכלל היו נוהגות בענין היהודים כל החָמרות 
הישנות. 

ממשלת הארץ, לפי הקונסטיטוציה החדשה, היתה מועצת-האדמיניסטרציה, 
שחבריה היו הנציב וחמשה מיניסטרים, שפל אחד ואחד מהם עמד בראש אחת 
הקומיסיות: *עניני הפנים והפוליציה, האוצר, הצבא, הדתות וההשכלה. מלבד 
המיניסטרים האלה מנה אלפסנדר עוד מיניסטר אחד: יועץ-הממלכה, אשר מקום 
שבתו היה בפטרבורג ליד הקיסר והוא היה המתוּך בינו ובין ממשלת ממלכת 


1) עין שמעון אשכנזי, מעניני היהודים בתקופת הקונגרס (בשפת פולין), א1%ה%₪8:)81 
3 ,606 .606, ורשה, 1913 
2) שם. 
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לפנים, ולמרות אשר השנה הקודמת, שנת 1811, היתה שנת בצרת, היו בעלי 
האחָזות מְכרחים לתת לצרכי הצבא מרבית יבול אדמתם. 

במפלה, שנחל נפוליון ליד מוסקבה ובשעה שצבאותיו נסוגו, אבדו רבים 
מאד מבני צבא פולין ושאריתם נפוצו עם בני צבאות נפוליון יחדו. מחנה צבא 
אוסטריה, אשר נספח בראשונה אל צבאות נפוליון, הֶדַר, בהסוגו אחור, אל 
גבולות נסיכות [ָרשה (בימים הראשונים לחחש פברואר 1813) ועשה בה שמות 
נוראות. אחריו נכנסו אל המדינה צבאות רוסיה ולכדו אותה והשחיתו את אשר 
השאירו האוסטרים, למרות אשר ראשיהם התאמצו לְהָראות כאוהבים לפולנים 
והמצביא הראשי של הצבאות האלה, הנסיך קוטוזוב, הבטיח את ראשי הפולנים 
בשם הקיסר, כי הוא שואף להיטיב לעם פולין. 

מאז ועד סוף שנת 1814 היה עם פולין כתלוי ועומד בין החיים והמות, 
מבּליי שידע את אשר יהיה אתו ואת ארצו. אמנם הקיסר אלכסנדר הראשון 
הבטיח את גדולי עם פולין, כי הוא שואף לבנות ממלכת פולין כבראשונה והוא 
יהיה למלך עליה, אך מרבית העם לא האמינו בו, וביחוד אחרי שראוּ, כי אינו 
מוסר את ממשלת הנסיכות לפולנים גם לפי-שעה. 

כי הנה בחדש אפריל 1813 בא לורשה יועץ-הסתרים הרוסי, הסינטור 
לגסקוי, והוציא הודעה אל התושבים, שבה נאמר, כי הקיסר מִלא את ידו לכונן 
ממשלה לפי-שעה בנסיכות; לראש הממשלה מנה אותו, את לנסקוי, לסגנו את 
הרוסי נובוסילצוב וליועצים שני פולנים: ווְרזֶ'צקי והנסיך לבֶּצקי וליועץ שלישי 
איש פרוסיה, קולומב. 

באותם הימים, שכהם גברה המבוכה בארץ, אַרע במקומות אחדים 
שבנסיכות וָרשה, כי יהודים קנו בתים מאת נוצרים, ומאשר לא היו במדינה 
מיניסטרים קבועים, כתבו הנוטריונים בכתביהם את האמנות על-אודות המכירה 
והקנין, אף-על-פי שהיהודים לא הביאו רשיונות מיחדים. 

גורלה של פילין נחתך באמֶנה שנכרתה בקונגרס הַנּינאי בין רוסיה, פרוסיה 
ואוטטריה (9 יוני 1815), שלפיה נקרעו מאת נסיכות וָרשה נפות ומהוזות ונספחו 
לפרוסיה ולאוסטריה, והשאר נתחבר לרוסיה (לפרוסיה נספחו אז הדפרטמנט 
הפוזנאי והדפרטמנט הבידגושצ'י, או הברוּמבְּרגי, לאוסטריה--גליציה, קרקוי עם 
חבל קטן בהוף [יסלה השמאלי היתה לעיר חפשית) והיה %,ממלכת פולין", 
אשר קיסר רוסיה היה למלך עליה, ולה קונסטיטוציה לבד, ממשלה לבד 
וצבא לבד. 

והנה כאשר אך נודע הדבר, ש,ממלכת פולין" קמה, הודיע הפרְפקט של 
הדפרטמנט הַקלישי למיניסטר-הפניט, שבערים אחדות אשר באותו הדפרטמגט 
כותבים הנוטריונים בספרי כתביהם את שטרות המכירה והקנין של בתי נוצרים 
הנמכרים ללהודים, שאינם מביאים רשיונות מאת השלטונות, ודרש מאת המיניסטר, 
שיאסור על הנוטריונים לעשות כזאת. 

עוד לא נודע אז בברור מה יהיו פרטיה של הקונסטיטוציה החדשה, 
אשר תנחן ל,ממלכה"? וו, ומה יהיו החָקִים, אשר יהיו שוררים בה. לפי השמועות, 
יאשר התהלכו בארץ, ולפי הבשורות, אשר בשרוּ גדולי עם פולין וגם הרוסים 
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העזוב הולך ונחרב, הסכומים הזקופים עליהם באפותיקא, הסכומים של הערים, של 
יתומים ושאר בני-אדם הולכים ואובדים, וההפסד המגיע מזה למדינה גדול מאד, 
על-כן נחוץ מאד להתיר ליהודים לקנות בתים בערים, ואין להמתין בקביעוּת התר 
זה, עד אשר תתקין הממשלה תקנות חדשות על-אודות היהודים. לכן גדל מאד 
הצרך לבאר את פקדת המלך מיום 19 נובמבר 1808 באפן שָיָתּר בפרוש 
ליהודים לקנות בתים וקרקעות בערים, לממשלה יש הזכות לאסור על היהודים 
קנין אחָזות, כי אסור זה נחוץ לטובתם של כלל התושבים, וגם ההתר של קנין 
בתים על-ידי היהודים נחוץ מאד לטובתה של כל המדינה. 

,ממשלת פרוסיה -- מוסיף המניסטר לבאר -- בפקדתה מיום 11 מרץ 
שנה זו הָשותה את היהודים בזכיותיהם אל שאר האזרחים, הכירה אותם 
לאזרחים ובְטלה את כל הגבלות זכיותיהם, אשר היו קימות עד-עכשו, לפי אותה 
הפקדה אין לשים גם-כן מכשולים על דרכי היהודים בני חו"ל, הבאים להתישב 
בפרוסיה. היהודים שלנו, העמוסים על מסים כבדים מאד והם משוללים זכיות 
צבוריות ומְגבלים כל-כך בענין החפש, שהם ראוים לו לפי כשרונותיהם, בודאי 
שיתעורר בקרבּם חשק נמרץ לעזוב את המדינה ולצאת לחו"ל, ששם יוכלו 
לחיות בחפש וברוחה. ביותר יש לחוש %יהודים העשירים, וביחוד ליהודים 
יושבי הדפרטמנטים הסמוכים לפרוסיה, שהם נאורים ועשירים יותר מכל שאר 
היהודים אשר בַּנסיכוּת. הם יוכלו על-נקלה להתישב בפרוסיה. אין מן הצרך 
כלל להוכיח, מה-גדולה תהיה הרעה, אשר תבוא על הנסיכוּת, אם עשירי 
היהודים יצאו ממנה; ואם אי-אפשר לעצור בעדם בחזקה מצאת את המדינה 
ומהוציא אתם את רכושם, הרי אין עצה אחרת, אלא להסיר מעל היהודים את 
אסוריהם, ואז ישארו בתוכנו כל היהודים, המביאים תועלת למדינה". -- 

כך דרש מיניסטר-הפנים, ואף-על-פי-כן הרבה כל-כך להגן על האסור 
של קנין האחָזות על-ידי יהודים, וגם קנין בתים וקרקעות בערים לא רצה 
להרשות להם לגמרי, אלא-- כאמור בהצעתו -- בתנאים ידועים וברשיונות 
מיחדים. לא זו, אף זו מאז ועד שפסקה נסיכות ורשה להתקים יצאו על-פי 
הצעותיו של אותו המיניסטר עוד גזרות אחדות על היהודים, ובתוכן גם הגזרה. 
מיום 30 אוקטובר 1812 לאסור על היהודים את עָבּוד המשקים ומכירתם, היא 
הפקדה אשר הכריתה מַחיה מפי רבבות יהודים והביאה רבים מהם לידי שמד. 
הפקדה על-אודות ה,התר" של קנין ‏ בתים וקרקעות בערים לא יצאה, 


וש 


המלחמה שנלחם אז נפוליון ברוסיה, ושהתחילה במחציתה של שנת 1812, 
עלתה לעם פולין בהמוני נפשות ורכוש רב מאד. הפולנים שלחו מקרבם אל 
המלחמה ששים. אלף איש, ומלבד זאת נוסדה בתוך הנסיכות גְבַרדיה 5אָמית, 
שאליה נספחו כל הגברים (מלבד היהודים, אשר נפטרו אז מעבודת הצבא 
בפקדה מיחדת מאת המלך) מבני ייח ועד בני נ' שנה ותפקידה היה לפקח על 
הסדרים בתוך המדינה וגם להיות לעזר לצבא. על המסים גדל עוד יותר מאשר 
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אחָזות הוא מוצא, שמן הנחוץ שיהי אסור על היהודים ורק קנין בתים וקרקעות 
יש להתיר להם, ובזה נסתִּיע בהודעת הפרפקט של הדפרטמנט הפוזגאי על- 
אודות הזכיות האזרחיות שנתנה ממשלת פרוסיה ליהודים. 

בדבר הערתו הראשונה של המלך על-אודות זכותה של האשה יהודית, 
אלמנת שמואל, שאינה שיכת אל ענין ההצעה, מבאר המיניסטר: אמנם כן. יש 
שיכוּת בין שתי אלה. ההגבלות והתנאים, האמורים בהצעה, יוצאים מתוך פקדת 
המלך מיום 16 מרץ 1809, שלפיה הֶרחקו היהודים מן הרהובות החשובים 
שבוָרשה, וגם על אותה האשה בעלת הבקשה יהיו חלים אותם ההגבלות 
והתנאים, אם אותה ההצעה תהיה לחק. 

על כל שאר הערותיו של המלך חולק המיניסטר ומתאמץ להוכיח, שאינן 
צודקות. 

ההצעה -- כותב מיניסטר-הפנים -- מִכְנָנַת רק להוסיף באור על פקדתו 
של המלך מיום 19 נובמבר 1808, האוסרת על היהודים לקנות אחָזות .עד 
שתבוא פקדה מיָחדת". ובכן אם תהיה ההצעה לחק, גם הוא יתקים רק בשעה 
שאותה הפקדה תהיה קִיָמת ויבֶּטל בשעה שהיא תבטל, בשעה שהממשלה תתקין 
תקנות חדשות על-אודות היהודים בכלל. נמצא שההגבלות והתנאים האמורים 
בהצעה אינם מתנגדים לַחָקִים, כי גם הם זמנם קצוב. מלבד זאת -- מוסיף 
המיניסטר לבאר -- הנה ,האָסור של קנין אחזות היה נהוץ מאד, בכדי להַמנע 
מתוצאות רעות". 

מיניסטר-הפנים נמנע, כנראה, בכוָנה מהזכיר את הַנָּמוק שנתן מיניסטר- 
המשפטים בשנת 1808 לאַסור קנין אחָזות על-ידי יהודים, שאין מן הדין, 
שאנשים המשוללים זכיות פוליטיות ישלטו באחרים, שהם אזרחים וגם זכיות 
פוליטיות יש להם, ובאם יתירו ליהודים לרפש להם אהָזות, ממילא ישלטו 
באזרחים (האכרים). לאחרי באורו של המלך, שלפי החֶקִים השוררים במדינה 
אסור להגדיל זכיותיה של שדרת-תושבים אחת על זכיותיה של חברתה, 
.ממילא בטל אותו הַגַמוק. ואולם הוא מצא נמוקים .חשובים" אחרים לאסור 
קנין האחָזות על היהודים. 

אלמלי הֶתּר ליהודים לקנות אחָזות -- כתנ המיניסטר -- עד-מהרה היו 
עושים בהן סחורה וככל שאר הסתורות היו האקֶזות עוברות מיד ליד ושום 
איש מבעליהן לא היה דואג להיטיב את הָמָשק שלהן, ונמצא מָשק האחָזות 
הולך ורע. היהודים אינם יודעים את משק הכפר ואינם רגילים אצל עבודה 
בשרות, ואי-אפשר אפוא לקוות, שהם ייטיבו את המשק באחָזות. היהודים, 
שבטבעם הם ערומים, בעלי-כשרון ושואפים להרבות את הרוְהים שלהם, אם 
יתירו להם לרפש אחֶזות, ימהרו למשך אליהם את הסכומים, שעד עכשו הם 
שקועים במשק הכפר, ובעלי-האחֶזות ידלדלו ולא יוכלו לחיטיב את מצבו של 
המשק הזה. 

לא כך, לדעתו של המיניסטר, קנין בתים בערים. על המסים הכבד 
שבערים ואפן חייהם של היהודים במקומות מושבותיהם מכריחים לא-אחת את 
* התושבים לעזוב את בתיהם, שליהודים אסור לקנותם וקונים אחרים אין. הבית 
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(10 שנים) לדרישת התנאים וגם פַּרשה את הנמוקים שגרמו לכך'), ועוד גס 
זאת: אותה הפקדה לא נכנסה אל ספר-החָקים הכללי, אלא אל ספר התקנות 
של הפוליציה, כי אף לזמן קבוע רק הפוליציה רשאית להוסיף על החָקִים תקנות, 
המגבילות את זכיותיהם של מקצת התושבים בשעה שיש בזה משום טובת הכלל. 

המלך לא נתכּון בדבריו אלה להניא את מועצת-המיניסטרים מהציע לפניו 
פקדות בדבר הגבלת זכיותיהם של היהודים. להפך, חנוּכם המוסרי והגופני של 
היהודים, מדותיהם והאפן שבו הם מבקשים להם רוְחים--הם, לדעתו, נמוקים 
מספיקים להגביל את זכיותיהם. ואולם הוא רוצה, שההגבלות תהיינה נעשות 
שלא בדרך ההתנגדות אל החֶקִים: בתנאים ידועים ולזמן קצוּב, שלא תהיינה 
חלות על כל כלל היהודים והמלך יוכל לתת רשיונות מיחדים ליהודים יוצאים 
מן הכלל. על-כן הוא מִצוָּה על מועצת-המיניסטרים, שתשוב ותדין באותה 
ההצעה, המגבילה את זכיותיהם של היהודים בדבר קנין אחָזות בכפרים ובתים 
וקרקעות בערים, ,ותשתדל להנהיג את התקנות בלי פגיעה בחָקִים האזרחיים, 
וכפי ההוראה הזאת תערוך הצעה חדשה ותמסור אותה אל מועצת-הממלכה, 
אשר תדין בה ותגיש אותה אלינו". 

מועצת-המיניסטרים לא מהרה גם הפעם לדין באותה ההצעה, ובינתים 
הגיעה אל מיניסטר-הפנים הודעה (23 מרץ 1812) מאת הפרְפקט של הדפרטמנט 
הפוזנאי, שאליה צרף את פקדתו של מלך פרוסיה מיום 11 לחדש מרץ, אשר 
לפיה נתונות ליהודים כל הזכיות האזרחיות שיש לכל שאר האזרחים. 

באותה ההודעה כתב הפרפקט כדברים האלה: 

,הפרפקט חושב למחסור להרבות בדברים על-אודות תוצאותיו של מעשה 
ממשלת פרוסיה לנסיכוּת שלנו, כי האדון המיניסטר הנאור ורב-היכלת ייטיב 
לחדור אל הענין הזה יותר מן הפרפקט; די לו לפרפקט בבארו, שלפי דעתו 
בודאי שבמהרה תהיינה מָרגשות תוצאותיה של אותה הפקדה, כי אם הנסיכות 
שלנו לא תאחז באיזה תחבולות נמרצות, תתרוקן בקרוב מן המשפחות היהודיות 
היותר עשירות, תפסיד את המסים המרְבִּים, הַנֶּגבים מאת שדרת העם הזאת, 
ומכל היהודים לא יִשָאר בה איש, מלבד העניים, שאין בכחם ל%שאת בעל צרכי 
המדינה, ולא יהיה אפוא למדינה מהם כלום, מלבד על חדש, על כלכלתם". 

באותם הימים כבר התכונן נפוליון לצאת למלחמה על רוסיה ודרש מאת 
עם פולין, שיחגור את כל כחו ויצא אתו *מלחמה. על המסים והצבא גדל 
אפוא מאד והמדינה נַצַּלדלה עוד יותר. במצב כזה נחוץ היה עוד יותר מאשר 
בשאר הימים להתיר את חרצבות ההגבלות של זכיות היהודים, בכדי שעשיריהם 
לא יהיו אנוסים לעזוב את הארץ ולעבור אל המדינה הקרובה, שבה הם נחשבים 
לאזרחים. מיניסטר-הפנים שֶם לב אל הדבר לפי-דרכו. 

על הערותיו של המלך בכתבו מיום 10 אוקטובר 1811 השיב מיניסטר- 
הפנים בהודעתו אל מועצת-המיניסטרים מיום 25 אפריל 1812. בדבר קנץ 


') בדפרטמנטים אחדים של צרפת בטלה אותה ההגבלה עם הגכלות אחרות יחדו עור 
ימי- רבים לפני הזמן של עשר שנים, בשנת 1811. 


"יר -,. 
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ורשיון, למרות חַות דעת מיניסטר-הפנים ומיניסטר-המשפטים, ולהשיב לבעלת 
הבקשה, שענין זה אינו דורש זכות מיָחדת ורשיון מיָחד, או לשלוח אל המלך 
את הבקשה ההיא בצרוף הצעתו של מיניסטר-הפנים והוספת באור, שבפקדה, 
כפי ההצעה, תפתר ממילא השאלה שנתעוררה בבקשה. מועצת-המיניסטרים 
בהרה בדרך השניה: לצרף אל הבקשה את ההצעה. לדחות עוד את הענין לא 
יכלה, מפני שאי-אפשר היה לסרב ל,מרת יהודית* -- כך נקראת בכתבי הממשלה, 
ולא כאשר נהגו לכתוב על שאר הנשים היהודיות: ,בת הדת הישנה" פלונית-- 
וגסם להודיעה סתם, שאינה זקוקה כלל לרשיון ככל שאר היהודים, שאינם זקוקים 
לרשיון מיחד, לא רצתה הממשלה, הרי טובת הנאה לאו מלתא זוטרתא היא. 


וכך נשלחה אל המלך (7 ספטמבר 1811) אותה הבקשה בצרוף הצעתו של 
מיניסטר-הפנים ובאוּרהּ של מועצת-המיניסטרים, 


המלך שֶם לב אל הבקשה ואל ההצעה והבאור, אשר נצטרפו לה, ובתשובתו 
מיום 10 אוקטובר 1811 כתב, שלפי דעת% אין לערבב את ענינה של אותה 
הבקשה עם ההצעה וגם אל כל עקרה של ההצעה אינו יכול להסכים. 


לפי ההצעה-- כתב המלך -- הזכות לקנות בתים וקרקעות נתונה רק 
לאנשיט, הממלאים אחרי התנאים, האמורים בהצעה, ולא כן הזכות שיש ביד 
האשה אלמנת שמואל, שבלי שום תנאים היא חלה גם על יורשיה. 

בדבר ההצעה גופה מחוה המלך באותה התשובה דעה זו; 

לפי ההצעה מָתּר ליהודים לקנות בתים וקרקעות בערים, אבל אסור 
להם לגמרי לקנות אחָזות. ואולם אָסור זה מתנגד בפרוש לסעיפים 1123, 1594, 
8 בהשוותנו אותם אל הסעיף 7 של ספר החָקים. לפי הסעיפים ההם אין 
להגביל זכותו של שום אדם בענין קנין נחלאות, אלא על-פי חק מפרש. הפקדה 
מיום 19 נובמבר 1808, שבה נאסר על היהודים לרפש אחָזות ,עד שתבוא 
פקדה מיְחדת", באה רק מפאת הצעתה של מועצת-הממלכה, שלפיה עתידות 
היו לצאת תקנות חדשות שעל ידן תפטל או תתקים אותה הפקדה. ואולם 
ההצעה, המתרת ליהודים לקנות נחלאות בערים, שהיא כעין פָּרוש לאותה 
הפקדה מיום 19 נובמבר, משאירה בתקפו את האַסור של קנין אחָזות בלי שום 
זמן קצוב. 

המלך מוסיף ומבאר, שגם הַפִּים אינו רשאי להחליט, שעל היהודים יהיה 
אסור לקנות אחֶזות, ואלמלי החליט כזאת, לא היתה החלטתו חק, אלא עברה 
צל החָקים, האוסרים לתת יתרון לשדרת תושבים אחת על חברתה. 

לפי דעתו של המלך אין להביא ראיה מפקדת הקיסר נפוליון מיום 17 
מרץ 1808, האוסרת על יהודי צרפת לעסוק במסחר בלי רשיונות מאת 
הפרְפקטים, כי אותה הפקדה לא שללה מאת היהודים את הזכות לעסוק במסחר, 
וגם לא הגבילה את הזכות ההיא, אלא הוסיפה עליה תנאים ידועים, קצבה זמן 





בדבר אֶשור זכיותיה (ארכיון כתבים ישנים בורשה, הכתבים הנוגעים להגבלת זכיות היהודים בדבר 
*שיבתם בערים, כרך א). 


1 ע. נ,. פרענק 


לאשה ההיא ולבניה היו זה-כבר בתים ונכסים רבים בורשה'), הם דרר 
בכל מקום שחפצו ועסקו בכלל בכל מיני העסקים שרצו ואיש לא מחה בהם, כר 
ממשלת פרוסיה נתנה לה ולבניה את הזכות ,להשתמש בכל. מיני הזכיות שיש 
לנוצרים" ?). כאשר קמה נסיכות ורשה, התחילו השלטונות לעצור בעדם מהשתמש 
בזכותם הקודמת ודרש מהם לקבל רשיונות מיָחדים %כל דבר ודבר, 
שלא הֶתּר לשאר היהודים. אמנם מעולם לא סרבו השלטונות לבני המשפחה 
הזאת בדבר מתן רשיונות*), כי כָלם היו גדולים מאד בעשר ובככוד והֶרבר 
לפזר ממון לצרכי המדינה, קנו שטרית ההלואה של הממלכה בסכומים גדולים + 
ובודאי שגם גדולי שרי הממלכה נהנו מהם הנאה לא מועטת. ואולם להשתמש 
בזכיות שלהם, הן הזכיות שיש לנוצרים, בלי רשיונות מיחדים, לא נתנו להם. 

והנה בשעה שבאו <דין במועצת המיניסטרים בדבר אותה הבקשה, 
הוכיח מיניסטר-הפנים, שענין זה בכללו, ענין קנין בתים וקרקעות בערים על- 
ידי יהודים, דורש פקדה מיַחדת מאת המלך, שבה יתברר בפרוש -- כפי ההצעה 
שהתקין זה-כבר -- באיזה תנאים ובאיזה מקומות מִתּר ליהודים לקנות בתים 
וקרקעות. אם לא תבוא פקדה כזו, מַתּר, לא רק לבעלת הבקשה, אבל גם לכל 
יהודי ויהודי, לקנות בתים וקרקעות, מלבד בורשה, בלי שום תנאי ורשיון; 
ולהפך, אם תתקבל הצעתו, יהיה מֶתּר %בעלת הבקשה <קנות בתים וקרקעות 
ברשיון, כי היא ממלאה את התנאים האמורים בהצעה, מה שאין כן שאר היהודים, 
שרק מעט מהם יודעים לקרא ולכתוב ומעט מהם שולחים את בניהם אל בתי- 
הספר הכלליים. ובכן, אם הצעתו תשלח אל המלך והוא ישים אותה בפקדתו 
לחק, ממילא תתמלא בקשתה של האשה יהודית ואז יתברר כל ענין קנין הבתים 
והקרקעות על-ידי יהודים. 

אז היתה מועצת-המיניסטרים מִכרחת לעשות אחת משתי אלה: או להחליט 
בפרוש, שקנין בתים וקרקעות בערים על-ידי יהודים מתר בלי שום הגבלה 


') האשה יהוּדית אלמנת שמואל וחתניה: פלטוי, אַסטריכר וּפרֶנקל (זה המיר את דתו) 
ובנה בָּרקא היו עוד בשנת 1809 היהודים היחידים, שהיו להם בתים בוָרשה, מלבדט היה עור 
יהודי אחד, זלמן מוּשקט, אשר קנה לו לפנים ברשיון ממשלת פרוסיה בית באיזה רחוב פפָּדֶק, אשרר 
עכשו לא נשאר זכר לו (הארכיון הראשי בוַָרשה, כתכי המגיסטרט, כרך 177). 

%') כתבי המגיסטרט בורשה, שם, 

3) עלדפי הצעתו של מיניסטר-הפנים ‏ הוציא המלך ביום 11 אוגוסט שנת 1810 פקדה 
מיחדת, שבה הֶתּר לבָרקא לדוּר בכל רחובות העיר וַרשה גם מבלי אשר ישנה את בגדיו ויגלת 
את זקנו ופאותיו, למרות פלֶדת המלך מיום 16 מרץ, אשר הזכרנו פעמים אחדות (קבך 
פקדות מלך סכסוניה, כרך בן. הָפָּן, היהודים בנסיכות וַרשה, שם, 277). ביום 4 ספטמבר 1811 
הוציא המלך פקדה מיְחרת (על"פי הצעתו ש% מיניסטר-הפנים) להתיר ליהודית אלמנת שמוא5 
לקנות אִחֶזֶּה לאָמית במחיר שטרות ההלואה של הממלכה בסך תשעים אלף זהובים, אשר היר 
בידה (קבץ פקדות וכו', כרך 2), 

*) בָּרקא בבקשתו אל המלך על-דבר הרשיון לדוּר בכל רחובות העיר וָרשה בלי שנור 
בגדים וגלוח הפאות והזקן (הַפָן, שם, 26); יהוּדית בבקשותיה א% מועצת-המיניסטרים ואל המל 





ע. ג. פרענק 


לתולדות היהודים בפולין 


(ממקורות ארכיוניים) 


בנסיכות ורשה ובפולין הקונגרסית 
א 
קנין נהלאות 
- 


סוף-סוף שלחה מועצת-המיניסטרים אל המלך את הצעתו של מיניסטר- 
הפנים בדבר קנין בתים וקרקעות בערים על-ידי יהודים ואגב מעשה שלחה. 
האשה יהודית אלמנתו של שמואל בן-יעקב (יעקובוביץ'), או כאשר נקרא בפי 
היהודים: רבי שמואל זביטקובר'), בָּקשה מאת מועצת-המיניסטרים, שתשתדל 
לפני המלך, שיאשר את הזכות הנתוּנה לה וליורשיה אחריה מאת הממשלה 
הקודמת לקנות כל מיני בתים וקרקעות בערים ולעסוק בכל מיני מסחר. 


*) ראַה ,,התקופה", ספר י"ג. 

1) רבי שמוּאל זביטקובר היה בַּנקיר למלך פולין סטניסלב אוגוסט וקבלן לצבא פוליך 
יאהר-כך לצבא רוסיה. על-אודות מעשי הצדקה שלו, וביחוד על-דבר פזרונו בשנת 1794/ 
בשעה שחיל רוסיה פרץ לפרגה (פרבר וַרשה) ועשה הרג בפולנים וביהודים, מספרים עד-היום בפולין 
אגדות שונות, שלפי אחת מהן הציל ממות נפשות רבות מן היהודים ואינם יהוּדים והביא לקבר 
הרוגים רבים. הוא קב% מאת המלך שטחי קרקעות רחבי-ידים בקרבת פרֶגה, שעכשו נמצא שם 
הפרבר שמולוביזנה, הנקרא עד-היום על שמו, וגם שטח אדמה לבית-קברות ליהודי פרגה 
אורשה.-- ה. נוסבום, תולדות היהודים (בשפת פולין), חלק ה, 370; ע, לונינסקי, בַּרֶק יוסילוביטש 
ובנו (בשפת פולין), 13;] ע. נ. פרענק, החיים הפנימיים ש% יהודי פולין וכו', בספר תולדות 
היהודים ברוסיה (בשפת רוסיה), חלק א, 383 (מוסקבה, 1914). 


11 ְּ ה. י. בורנשטיין 
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שנה לפני-כן, | שמולדות לבנה נעתקים בו אחורנית כיום וחצי בקרוב בכף 
מחזור, ומרחקם מתקופת שמואל הולך ופוחת ממה שהיה בתחלה. בזמן 
חתימת התלמוד, בשנת ד"א רנ"ח, שקדמה לשנת ד"א תק"י בשלשה 
מחזורים בני פ"ד שנה, חלה תקופת ניסן י"ז ימים ור"ב חלקים לאחר 
המולד (ובימי רבי הלל היה ההבדל גדול עוד יותר), ונמצאה אותה שנה, 
שהיתה לפי מניננו לבריאה שנת נ"ח במחזור של פ"ד, שנה מעָבּרת, וכן 
היתה שנת ד"א תק"י, המכוָּנת לה במחזור זה, אף-על-פי שלא נתרחקה בח 
התקופה מן המולד אלא יותר מעט מי"ג ימים, וכדרך שאנו מעברים עוד 
היום לפי גו"ח אדז"ט, אף שכבר נעתקה תקופת רב אדא כששה ימים. 
ובשנת ד"א תקי"א חל מולד תשרי (שהיה מִכְוָּן למרחשון שלנו לפי 
חשבוננו) ביום ב' י"ט תר"ץ, וראש השנה ראוי להקבע ביום ג'. אבל כפי 
הנראה, היה מולדם מאַחר ממולדנו כי"ד שעה, עד שעבר גבול גטר"ד 
ונדחה ליום ה', וי"א בכסלו חל באחד בשבת. מקרים כאלה בפרק שאמר 
עליו רב אחאי משבחא, בן הדור ההוא, שאין חכמים בקיאים בתולדות 
לבנה, לא יפליאו אותגו וכבר מצאנו להם חברים במה שעבר, 


(סוף יבוא) 


רברי ימי-העגור האחרונים , 108 








חלקים לאחר המולד, ביום שני של פסח לחשבוננו; ולכן עברו את השנה. 
ורב אחי נפטר באדר ראשון, שכותבים אותו אדר סתם (נדרים, ס"ג, ע"א 
שיום רביעי בו חל באחד בשבת. | 
במאסף האנגל? ש66 .גטס .א6נ (חלק כ"ב, צד 423) פרסם החכם 
אברהמס בהעתקה פוטוגרפית שטר ישן מתוך גניזת מצרים, שזמנו כתוב 
בסופו בכתב ברור ומפרש: ,ברביעי לשבת דהוא חדסר יומין לירח כסלו 
שנת אלפא ושתין ותרתין שנין למנינא דרגילנא ביה בפסטאט מצרים", 
בזמן שלפי חשבוננו חל יום י"א בכסלו ביום א' (סמן השנה היה בת), 
שלשה ימים קרם לכן. סבת ההבדל הזה קשה ומסְבּכת יותר, ועלינו לבקש 
לה פתרון בשנוי היסודות, אשר עליהם נשען חשבון העבוּר בפרק ההיא. 
בדברנו על הענין הזה בארְכּה בפרק ,המחזורים", בררנו, שהיו לישראל 
בזמנים שונים מחזורי-עבור שונים, חמשה במספר, שהיו מסְתִּיעים בהם 
בחָשוב הזמנים בעיון ובמעשה. ופה יספיק לנו להעיר רק על שנים מהם, 
שהיו משתמשים בהם במעשה בחמש המאות הראשונות לאלף שעבר. יש 
לנו עתה עדות מפרשת בשרידי כתב-יד אחד בלשון רומי, שגלה אחד מחכמי 
העמים 6זגשת55 .5, | בבית-אוצר-הספרים אשר בוירונה, המדבר על ועד אבות 
הכנסיה הנוצרית שנתאסף בסרדיקה, בחרף שנת 343 למנינם, ונאמר בו, שהיו 
היהודים קובעים את מועדיהם באותו זמן על-פי מחזור של שלשים שנה, 
והפהן הראש שבאנטיוכיה, שהיה נוטה אחר היהודים בעיון זה, אחר שערך 
לפני חבריו בפרוטרוט את קביעת פסחם של היהודים במחזור הזה, הציע 
לפניהם, שינהיגו אותו גם הם תמורת המחזור בן י"ט שנה, שנתקבל שמונה- 
צשרה שנה *פני-כן באסָפה הניקאנית, אלא שיעשו בו שנוי עָקרי ברוח 
אותה אספה, שלא יחול פסחם לעולם לפני יום כ"א למרס, שחשבוהו לזמן 
שווי היום והלילה (ַיָן שָוָרֶץ, פריסטליכע אונד יודישע אסטערטאפעלן, 
ברלין, 1905, מצד 121 והלאה). ובפרק ,המחזורים" בארתי בארְכּה את טיבו 
של המחזור הזה, יסודותיו וקביעת ימי הפסח בו, שמצאתי להם סמוכות גם 
במקורים אחרים. ואני הנה עמדתי על מציאות מחזור זה אצל היהודים, 
כשמונה-עשרה שנה לפני הָגְלוּת %נו כתב-יד וירונה, על-פי דברי התלמוד 
,והאיכא יומא דתלתין שנין" (ערכין, ט, ב) ,ועבורא דשתין שנין" (חולין, 
צ"ה, ע"ב) והעירותי על-זה במאמרי ,פרשת העבפור" (,הכרם", שנת תרמ"ז). 
עוד מחזור אחד נודע לנו מן הפרק הזה, והוא תקופה בת פ"ד 
שנה, שכפי שאנו שומעים מפי אבי הכנסיה אפיפניוס, שחי גם הוא במאה 
הרביעית, היו היהודים משתמשים בה בקביעת שנותיהם, וכפי מה שאפשר 
להוציא מפרקי רבי אליעזר ומברייתא של שמואל, היתה נוהגת עוד בזמנם 
במאה הששית לאלף החמישי (עין למעלה, סמן ד-ה). נתבוננה נא מנקדה 
זו על משפט קביעת שנת ד"א תקי"א. תקופת שמואל בניסן בשנת ד"א 
תק"י הקודמת לה חלה י'ג ימים ג' שעות ותקל"א חלקים לאחר המולד. 
ולפי כללי העבור שלנו היתה אותה שנה צריכה להיות פשוטה, אבל לא 
כן יפול דבר לפי המחזור ש% פ"ד שנה, שנתיסד כשלש או כארבע מאות 
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ותרפ"ד), שגרמו לשנויים גם בשנים הסמוכות להן לפניהן או לאחריהן. 
מחלופים אלה - שקשה לחשבם ממקרים בודדים - שאַרעו בזמן קצר, בפרק 
האחרון לחתימת חשבון העבור, שלא נמשך אלא כתשעים שנה, נוּכל לשפוט 
על התקופה הארְכה, שקדמה לחתוּם האחרון, המקפת יותר מארבע מאות 
שנה, שהיתה מרְבּה יותר במקרים כאלה, אלא שלא הגיעו אלינו, בחסרון 
מקורים מן העת ההיא, ולכן בטרם אבוא לדָבר על המחלקת האחרונה, 
מחלקת בן-מאיר, שבזמנו כבר היו כל יסודות החשפון מאֶשָשִים בידי חכמי 
הדור, אלא שחכמי ארץ-הצבי השתדלו ליסד את גבול המולד הזקן על 
ארך ארצם - אחשב <נכון להעיף עין לאחור ולהתבונן על שני חלופים, 
שקרו בזמן התקופה ההוא, ולהתחקות על מקורם וסבתם. 

באגרת הידועה של רב שרירא אנו מוצאים שני זמנים מן הפרק 
האחרון לחתימת הונלמוד, שמלבד יום החדש נרשם בצדם גם יום השבוע. 
אחד משני זמנים אלה, ,ארבעה בשבא, דהוא י"ג בכסלו שנת תתי"א 
(לשטרות)", שבו נפטר רב אבינא, עולה יפה עם דרך קביעתנו, אבל אין 
להביא ממנו ראיה, שכבר השתמשו אז בדרכי חשבוננו, כי מקרים כאלה 
יקרו לא אחת לחושבים ללבנה: לישמעאלים, לשומרונים ולקראים, שראש 
חרש אחד משתף לכָלם ומכְוְּן עם אותו של, הרבנים, כנגד זה נמצא שם 
זמן שני, שאי-אפשר לכונו עם חשבוננו: ,ובחד בשבא, דהוא ארבעה באדר 
דשנת תתי"ז (ד"א רס"ו), שכיב רב אחי בריה דרב הינא". וכבר נתקשת 
הרב שי"ר בקביעה זו, שאינה ככְוּנת עם חשבוננו, ורצה לתקן: ,בתרל 
בשבא" (ערך מלין, ערך אלכסנדרוס מוקדון, אות י"ט). הגהה זו, אף"על-פי 
שהיא כנגד כל הנוסחאות שבדפוס ובכתבי-יד הנמצאים במספר מִסִים, שעל- 
פיהם הוציא החכם לוין זה מקרוב את האגרת הזאת במהדורה מתְקנת 
(פרנקפורט דמִין), לא היתה רחוקה מלהתקבל על הדעת, אלו היינו יודעים 
בבָרור - כאשר בלי-"ספק חשב כך הרב שי"ר - שחשבון העבור שבידינו 
נוסדך באמת על-ידי רבי הלל, שקדם %חתימת התלמוד;: אבל מאחר שאין 
הדבר כן, הנה השערה זו, שהיתה בזמנה קרובה, נעשתה עתה רחוקה. ואני 
במאמרי ,מחלקת רס"ג ובן-מאיר" (צד 18) אמרתי להוכיח |מזה, שלא היו 
דוחים אז ראש השנה, שחל באחד בשבת, נפני יום ערבה. אבל באמת 
אין כאן מקום לכל תמיהה ולכל קשי. סדר עבור-שנים שבידינו מיסד על 
תקופת ,רב אדא", כמו שהעירו על-זה כל המעברים הקדמונים, מימי רב 
חסאן והלאה. התקופה הזאת, כאשר הוכחנו, נתחדשה במאה הששית לאלף 
שעבר, ולפני-כן היו משתמשים רק בתקופת שמואל, שהיתה מִפַרסמת 
בעולם, והיא היחידה הידועה לנו בתלמוד בשם תקופה, כאשר הוכחנו 
בפרק תקופות ומולדות; ואליה כְּוְּנוּ באמרם: ,כי חזית דמשכא תקופת 
טבת עד שיתסר בניסן עברה לההיא שתא" (ר"ה, כ, ע"ב), ועל-פיה היו 
מעברים גם הנוצרים באיי בריטניה על המחזור ש% פ"ד שנה - שקבלו 
לדעתי מן היהודים - עַיָּן אִידְלֶר (295, ₪), ועל-פיה מעבּרים גם היום 
השומרונים. בשנת ד"א רס"ו חלה תקיפת ניסן ט"ו יום י"א שעות תקל"ה 
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פיד הרבנים את מחזור העבור ש% י"ט שנה, באמרם עליו, שהוא מן 
,התאנים הטובות, שהעלו עמהם מבבל5", ובימים האחרונים הנהיגו קביעת 
ראשי חדשים ומועדות על-פי חשבון המולדות, אם אמנם משָנה משלנו. 

בגלל כל הדברים האלה בחרו הקראים בריבם עם הרבנים להראות 
לעם רק את הפָּרץ אשר עשו בחומה הישנה (בטול הראִיה) מהביא במשפט 
את הבנינים אשר הוקמו שם (חשבונות העבור). 

אבל הנה %א כל כתבי הקראים הגיעו לידינו. ומי יודע, אם לא 
בימים יבואו יגלו לנו דבריהם גם בענינים הנוגעים לפרטי חשבון העבור 
והתפתחותו, כאשר נגלו לנו בהסח"הדעת מכתב ראש-הגולה ואגרות בן- 
מאיר. 


טז. קביעת שנת ד"א רס"ו תקי"א. במרוצת דברי חקירתנו 
נגלו לפנינו שלשה חלופים נכבדים בקביעת המועדים (ד"א תקצ"ו, תר"ח 


צמתם צום כפור בתשעה בתשרי? הלא יבושו. והם אינם יודעים אם החדש ההוא אלול או 
אשרי כשיעברו, או אם הוא תשר" או מרחשון כשאינן מעברין" (פוזרי, | מ"ג, סמן ל"ח). כ9 
מפרשי הספר גששו כעורים קיר בהבנת המאמר הזה, מפני שלא היו בקיאים בקביעת 
השנים אצל הקראים. לפי דעתם אין מעפרים את השנה אלא על האביב, או זמן בשול 
השעורים בארץ-ישראל. ויושבי המקומות הקרובים לארץ-ישראל, כמצרים, ארם-נהרים וארם- 
צובה, היו עושים את מוצדיהם עם אנשי ארץ-ישראל%. אבל הקראים, אשר היו ברְחוק מקום מארץ- 
ישראל, שלא היו יכולים לדעת באיזה זמן האביב גופל שם בכל שנה ושנה, אהזו בתחלה 
בתחבולות שונות (לעין דרך-מש% ע% מין צמח אחר, שזמן בשולו נופל בימי בכורי השעורים 
בארץ-ישראל), שלא הביאום אל המטרה, ובאהרונה ראו את-עצמם זקוקים לקבל מן הרבנים את 
אמהזור בן י"ט שנה. והוא אשר אמר להם החבר: אתם מקשים עלינו, בזמן שאין הירה נראה 
בתשרי בזמנו, | בערב ראש השנה, כל אם מיום שאחריו, שלא התענינו בעשירי, אלא בתשיעי, 
ואתם לעולם אינכם יודעים את משפט החדש שאתם מתענים בו, אם הוא תשרי, כמו שקבעתם אותו 
צל-פי המחזור, או שמא אינו אל% אלול, מפני שאתם עשיתם את השנה הקודמת פשוטה, 
ואחיכם בארץ-ישרא% עברוה מפני האביב, או שמא תשרי שלכם אינו אלא מרחשון, מפני 
שאתם עברתם את השנה הקודמת על"פי המחזור, ובארץ-ישרא% 8% עברוה. -- מקרים כאלת, 
שלא היו רחוקים, הם מאשרים וְמִקיָמִים עלדפי הקראים בעצמם. ככה קרה, למשל, לפי עדות 
רבי אהרן השני (,גן עדן", ענין הבד? שנה משנה, בסופו), בשגה הרביעית במחזור רס"ט, 
ישמה שהיה לנו חדש אלול היה לבני ארץ ישרא%5 מבקשי האביב הדץ 
ת שרי" ומה שהיה תשרי %בני חוץ לארץ היה מרחשון למבקשי האביב, וזה מפני שבחוץ 
לארץ עברו את השנה השלישית %מחזור ובארץ-ישרא% 8% עברוה. וכן קרה לפי עדות בע?ל 
,אדרת אליהו" (סוף פ"מ), ששנת רל"ט, י"ד למחזור רע"ו, ,שהיה לנו עבור היה להם שגה 
פשוטה". ולהפך קרה בשנת בקש (ה"א ת"ב), שתשרי של בני חוץ לארץ היה אלול לבני 
ארץ-ישראל וסביבותיה, כאשר יספר %נו שמואל הקראי, שהיה בקונסטנטינה ביום הכפורים ש? 
אותה שנה וביום הראשון ש% ספות הפליג בספינה ובבואו למצרים עשה שם את חג הַהפָכּוּת 
שנית בט*י למרחשון (לפי מנין חוץ לארץ) ,לשמור מועדי ה' המקודשות בראיית הלבנה 
ובמציאות האביב בארץ הקדושה" (גנזי ישראל בס"ט פטרבורג, ח"א, צד ה). 

דבָרִי אלה כבר נתפרסמו על-ידי ד"ר א, ציפרונוביץ בפרושו 5,כוזרי" (הוצאת ,תושיה", 
וַרשה, תרע"א) בלי הזכיר שמי. אבל לא נקו שם משצושים שונים, שמקצתם טעיות הדפוס 
ומקצתם שגיאות המְפרש, שלא הקפיד להעתיק לשוני בדקדוק, צין שם. 
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שונים, להחזיק את סוד העבור ודרכי חשבונותיו בצנעא ובסתר, ולא היו 
מודיעים לעם רק את משפט השנה, איך נקבעה בבית-דין; והעם ידע רק, 
כי ביום פלוני יהיה ראש השנה וביום פלוני יקבע הפסח, וכיוצא, אבל 
איש לא ידע את הנעשה לפנים מן הקלעים, ומאיזה טעם קבעו בית-דין 
את השנה באפן זה ולא באפן אחר. כדבר הזה עשו חכמי ארץ-ישראל, 
בעוד אשר היתה קביעת המועדים מסורה רק בידם, כאשר ראינו ממכתב 
ראש-הגולה (סמן ח), וככה עשו בלי-ספק גם חכמי בבל, משעה שבאו 
בסוד העבור עד ימי רבי הסדאי בן-שפרוט, כאשר ידְבּר על-זה עוד להלן 
(הודעת דרכי החשבון בימי מחלקת בן-מאיר היתה רק הוראת שעה מפני 
הצרך). ולכן לא יכלו גם הקראים לדעת את התקונים, שהיו הולכים ונעשים 
גם בימיהם בחָשוּב המולדות, ורק לפעמים רחוקות, כאשר הביא המקרה 
לידם מעשה, שנתן להם מקום להתנפל על אנשי מְצוּתֶם, כאשר פרצה 
מחלקת בין בני בבל ובין בני ארץ-ישראל בימי בן-מאיר, | או בזמן 
שנראה הירח *פני קדוּשו או מספר ימים אחריו, אז לא נמנעו הקראים 
באמת מהשתמש במעשה הבא לידם ולהונות בו את הרבנים, כאשר אנ 
רואים במקרה הראשון בדברי סה% בן מצליח, ובמקרה השני בדברל 
חכמים אחרים מן הקראים). אבל אפילו היו הקראים יודעים את התקונים 
שהיו הולכים ונעשים בימיהם בחשבון המולדות, לא חשבו לנכון להתופת 
עם הרבנים על-אודותם, בדעתם, כי לא תהיה תפארתם על הדרך הזאת, 
כי אחרי שכבר נתקבל בקביעת המועדים היסוד העָקרי, שהוא החשבו, 
הנה היו שכלולו ותוספות הדקדוק בו ראוּים אך לשבח ולא לגנאי. ובכלל 
היו בעלי הקבלה יכולים לאמר להם: עד שאתם בודקים אחרינו ואומרים 
לנו טָלוּ קיסם מבין שניכם - טָלוּ אֶתּם את הקורה שבין עיניכם. אם 
קביעת החדשים על-פי חשבון נוטה לפעמים מראִיִת הירח, הנה על-כל- 
פנים כל קהלות ישראל עושות מועדיהן ביום אחד, אבל הקדוּש על 
הראִיָה מביא לרב תקלה גדולה יותר, שקביעת החדשים משתנה במקומות 
שונים, לפי תכונת המקום ומזג האויר, כאשר ירמוז על-זה רב האיר 
בדבריו. והעבור על האביב גורם, שבמקום אחד עושים את הפסח - ואת 
שאר המועדים עמו - בחדש זה, ובמקום אחר - בחדש הסמוך לו לפניו או 
לאחריו, כאשר באמת תפשום על-זה לא אחת חכמי הרבנים2). והקראים 
בעצמם רואים את-עצמם אנוסים לסור מעט מעט משיטתם. בראשונה קבּלו 


5 המחנ 


1) ,בשנת %"ט לפרט היה לרבנים מולד תשרי, ואנחנו ראינו הישן קרוב בזריחת 
השמש והראינו אותו לרבנים" (ספר ,המבחר", פרשת בא). ,בשנת הרמ"ד היה ל?רבנים מולד 
תשרי ג"ט תנ"ה (צ"ל: גט"ו תשנ"ה), וקדשו ר"ה יום ג' לשבוע והישן נראה בבקר במזרח ביום. 
ג' קרוב לזריחת השמש" (מכתב אחד הקראים לר"א בשיצי מוּבא אצל ניבואר, אס דער 
פצטערסבּוּרגער בִיבּליאָטהעק, צד 140). 

62 וכבר לג רבי יהודה הלוי בדבר הזה ע% הקראים ואמר: ,ואני רואה חכמיהפ' 
הולכים אחרי הרבנים בעבור אדר באדר, והם מקשים להם בראיית ירח תשרי, איך 
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המדות עצמן שהתורה נדרשת בהן אצל בעלי התלמוד !), מבּלי הזכיר כ5ל 
את אשר אמרו הקודמים לו. יפה יתאר אותו רב נט ונא' גאון, שאמרה 
להולכים אחריו: ,עָזבו דברי משנה ותלמוד, ואני אתן לכם תלמוד מַשַ%" 
(סדור רב עמרם, דף ל"א). וכן הדבר עם הקראי הקדמון בנימין נהונדי 
(שכתב דבריו עברית, בסגנון דומה ללשון המשנה ודרשותיו פשוטות הרבה 
יותר), שגם הוא אינו מכניס עצמו בוכוחים כלל. ובשרידים שנשארו לנו 
מספר ,המצוות" לדניאל הקומסי נמצא רק המאמר האחד שהעתקנו 
למעלה, הקולע חָצִיו אל לב הרבנים, אב% לא יזכיר את שמם. הקראים 
הראשונים, שהיו בראשית צמיחת הכת, שהיו מעטים במנין ובכח, לא 
ערבו את לבם, כפי הנראה, לצאת לריב כנגד בעלי הקבלה; והרבנים 
מצדם לא חשו להֶטפל במתפרצים מפניהם, כל-עוד אשר לא שלחו פיהם 
ברע; וכדין אפיקורוס ישראל, שאין משיבים לו משום דפקר טפי, נמנעו 
מהתופח' עמם, ורק התאמצו להבדילם מתוך הקהל (עין סדור רב עמרם, 
שם). אך כאשר החלו בני הכת לֶרב על-פני האדמה וקרנים צמחו להם, 
אז השב רב סעדיה *טוב לצאת לריב כנגד ענן, מיסד דתם, בספר 
מיחד שכתב עליו; אך הקראים כבר מצאו בנפשם כח לעמוד בקשרי 
המלחמה, וכעדת דבורים סבוהו, ויתנפלו עליו בהתמרמרות גדולה. מן העת 
ההיא יחלו הפתֶּגרות והוכוחים, ההולכים ומתגברים כמים שאין להם 
סוף, אבל אין ללמוד מהם כלום לעניננו, כי כבר היו המתוכחים רחוקים 
מן החתום האחרון מרחק מִסְיּם, וכאשר ראינו נשארו בידם רק שתי 
שמועות,| שכל אחד מן הקראים שונה אחרי חברו, ואינֶם מרגישים 
שנתנו להם הרבנים קלא אילן לשם תכלת או כמו שנותנים לתינוק אסימון 
לשם מטבע להשתיק הְמִיתו. 

מלבד הסמה הראשית הזאת, נוכל למצא עוד סבות אחרות לשתיקת 
המקורים אצל הקראים בדבר חשפון העבור והתפתחותו. קביעת שנים 
וראשי חדשים, כאשר אמרנו, לא היתה מסורה ביד כל אדם, וגם לאחר 
תקון החשבון היתה יוצאת מוָּעד בית-דין מיָחד, שהיו לו טעמים מטעמים 


1) ואביא פה רק שתי דוגמאות מהלכות יצום וחליצה, שפרסם הרש"א פוזננסקי 
במאסף ,1 .ם .4 .₪ (הלק מ"ה, צד 65, 67): ,ואי מקמי דמיבים לה אזלא מינסבא לגברא, לא 
מפקינן לה מגברה, ולא חלצא. ואי מגריש לה גברא אסיר לה ל%מיהדר גבי יבמה, דכתיב הכא 
לא תהיה אשת המת, וכתיב התם והלכה והיתה לאיש אחר, תלינהו להלין תרתין הויות באשה, 
הא רזים, דכי היכין דההיא הויא לבתר דשלחה אישה כד הויא לגברא אחרנא, כי לא איכא 
דאית ליה רשותא לאפוקה מגברה. ואי מגריש לה גברה אסיר לח למהדר לגברה קמאה, דכתיב 
לא יוכל בעלה הראשון אשר שלהה לשוב לקחתה, אף היי הויא דיבמה אי שבקא יבמה ואזלא 
ואינסיבא לגברא אחרנא לא אית לן] רשותא לאפוקה מגברה ואי מגריש לה גברה אסירא 
למהדר לגבי יבמה". ,וגברא דחלצה ליה יבמתו נעלו, והי גניז ופותא (לדעתי צ"ל: נהיג נזיפותא, וכן 
תקן על-פי הרשא"פ שם) בנפשיה, ולא מתחזי בההוא בית דינא דחליץ קמיהו, שבעה יומי. דכתיב 
הכא וירקה בפניו, וכתיב הת ם ואביה ירק ירק בפניה הלא תכלם שבעת ימים, מה ההיא ירק ירק 
בפניה דהתם צריכא כלימה שבעה יומי, אף הדא ירקה בפניו דהכא צריכא כלימה שבעה יומי וכן'". 


16 ה. י. פירנשמין 











ועד רע, מצאתי אצלם רק מאמר אחך, אשר בו יספלו על הרבנים בחמת- 
קנאתם לא רק עון קביעת מועדי ה' שלא כתורה, אך רע מיה - חטאת 
קסם ועבודה זרה. אחד מהכמיהם הראשונים, דניאל הקומסי (אשר חי בערך 
שנת ד"א ת"ר), יאמר בספר-המצוות שלו: ,ואסור *נו לדרוש ולחשוב 
את חשבון הקוסמים, ככתוב, לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש, וקוסם 
קסמים וגו'". ואין מותר לנו לדרוש חדשי ייי' ומועדיו בחשבון הקוסמים 
והוברי שמים, ועוד הזמין ייי' להוברי השמים ומודיעים החדשים ואותות 
תבואות השנים לשרפת אש, ככתוב הוברי שמים מודיעים לחדשים מאשר 
יבוא עליך הנה היו כקש אש שרפתם" (,זכרון לראשונים", חלק שמיני, צד 
9))), מן הקומסי עברו הדברים האלה אל שאר חכמי הקראים, ובעל ,גן 
עדן", כפילוסוף ומִלָמד, השתדל להראות, שיש בקביעת החדשים על"פי 
חשבון שמץ מעבודה זרה וכפירה באלהות 2/. אם נצַרף לדברים אלה את 
תשובות הקראים, שהתאמצו להראות לרב סעדיה, שבימי חכמי המשנה היו 
מקדשים על הראיה ולא על החשבון וכללי הדחיות, כאשר החליט הוּא, הנה יתם 
בזה כל החמר הנמצא בספרות הקראים על תקון חשבון העבור אצל הרבנים, מעט 
הוא ודל, ואין להוציא ממנו כל דבר על התפתחות חשפון העבור ושכלולו. 
אולם אם מעט ודל החמר כשהוא לעצמו הנה לא כן יהיה בעינינו, 
אם נעריכהו אל החמר הנמצא אצלם במקצועות אחרים, שנבדלו בהם 
הקראים| מבעלי הקבלה, ושעברו על דברי הרפנים כמעט בשתיקה 
גמורה, | ולא הכניסו את-עצמם כלל להתוכח | עמהם. מיסד | כת 
הקראים,| ענן,| בספר-המצוות שלו, אשר נגלו לנו פרקים שונים 
ממנו על-ידי הרא"א הרכבי (,זכרון לראשונים", חלק שמיני, פטרבורג, 
תרס"ג) ורש"ז שָכטֶר (קונטרסים מספר המצוות לענן, ניו-יורק, תר"ע), לא 
יזכיר את בעלי התלמוד ואת חכמי הרבנים אפילו ברמז קל. דבריו 
הכתובים ארמית, בסגנון ספר ,הלכות גדולות", מסֶדרים כדברי קבלה, 
בדמוּת הלכות פסוקות, שהוא מוציא אותן מתוך המקראות, כמעט באותן 


1) הרבנים מצדם השיבו למנאציהם את חרפתם אל חיקם, וקראו עליהם את המקרא, כל 
לא יבינו א% פצלות ה' ואל מעשי ידין; ,פעלות ד' אלו התקופות, ואל מעשי ידיו אלר 
המולדות, והם המינין, שאינן חושבין לא (מועדות) [מולדות| ולא תקופות" (מדרש תהליט, 
הוצאת בובר, מזמור כ"ח). כענין הזה דרש גם בן-קפרא על המקרא: ואת פעל ה' לא יביטו 
ומעשה ידיו לא ראו (שבת, ע"ה, א), אלא ששם לא היו הדברים ערוכים כנגד כת מיחרת 
וכוּנת הדורש היתה רק לעורר את חכמי הדור לחשב תקופות ומזלות ולהסתיע בהם בחשבונות 
הזמנים; וכאן במדרש המאחר הזה הסבו דרשתם מפרש כנגד החולקים על תקון חשבון העבור. 

6%) ,שהיו עושים אומות הצאב"א באותה העת (בעת המולד) עבודות כפי חקם ודתם... ודבר 
ידוע בי שלשה ימים סמוכים לקבוץ, והוא באמצעם, אינם ראויים להתחלת המלאכה, וכבר צוה לא 
תעוננו... מכאן יש לך לדעת היך דעת הוברי שמים ומכיוצא באלו הדעות נהגו אומות הצאב"א 
והיו שוללים השגחת השם יתברך מעולם השפל עד שהעדירו מציאותו והיו אומרים כי הגלג? 
הוא האלוה" (,גן עדן", ענין קדוּש החדש, פרק ג). ובעל הספר מתאמץ למצא לדברים האלה 
קשר עם האגדה הידועה ,הביאו עלי כפרה על שמעטתי את הירח". צין שם. 
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פסקו בבת-אחת בשנת תר"ע) היה הסבה לתקון חשבון-העבור, ולא 
נמצא בין המחברים, שכתבו דבריהם באֶלף שאנו עומדים בו, גם איש 
אחד, שיתן טעם אחר לתקון החשפון. אבל כבר הוכחתי במאמר ,משפט 
הסמיכה וקורותיה*" ו), שלא זו בלבד שלא פסקו סמוכים בכל ימי הגאונים, 
כי-אם אף זו, שעוד בימי הרמב"ם היו סמוכים בארץ-ישראל, אלא שמספָרם 
היה בלתִּ-מִסְיָם | וכפי הנראה לא חסרו מערערים אשר הטילו 
ספק בסמיכתם; ולכן חשב הרמב"ם מחשבות להחזיר את העטרה לישנהּ. 
בראשונה (בפרוש המשניות, תחלת סנהדרין) חשב לחדש את הסמיכה, 
עליידי שיתקבצו כל חכמי ארץ-ישראל ויסמכו מתוכם חכם אחד שיוכל 
לסמוך אחרים, אבל בעת כתבו ספרו ,משנה תורה" במצרים, הקרובה 
יותר לארץ-הצבי, נוכח לדעת, כי לא הגיעה עוד הסמיכה למעמד כזה, שנצטרך 
להחיותה בתחבולה שאין לה מקור נאמן בתלמוד, ועודנה ,צריכה הכרע", 
כי אפשר למצא עוד עצה אחרת פשוטה יותר, וכתב: ,הרי שלא היה 
בארץ-ישראל אלא סומך) [סמוך] אחד, מושיב שנים בצדו וסומך שבעים 
כאחד או זה אחר זה, ואחר-כך יעשה הוא והשבעים בית-דין הגדול, 
ויסמכו בתי-דינין אחרים" (הלכות סנהדרין, פ"ד, הי"א). ההלכה הזאת, 
שאין לה מקור מפרש בתלמוד ושהוציאהּ הרמב"ם מדעתו - לפי שיטתו 
שהסמיכה כשרה בסמוך אחד בצַרוּף שנים שאינם סמוכים, - וכן כל סגנון 
לשונה מראים, שפל מגמתן של הרמב"ם היתה להציל את הסמיכה 
הגוססת | ממות ולהושיב | בארץ-ישראל בית-דין | הגדול ובתי-דינים 
אחרים, כאשר התאמץ הר"י בי רב בזמן האחרון להשיבה לתחיה אחרי 
מותה; אלא שבימי הרמב"ם, שלא פסקו עוד סמוכים %גמרי, היה 
הדבר פשוט יותר, שאפילו אם לא ימַצא בכל ארץ-ישרא% כי-אם סמוך 
אחד, יוכל %העמיד סמוכים ובתי-דינין ככל אוּת נפשו, ואת העצה הזאת 
גתן לנו הרמב"ם, ורק מדאגה מדבר פן יפסקו הסמוכים לגמרי, הוסיף 
עוד עצה אחרת, שאם יתקבצו כל חכמי ארץ-ישראל יש בכחם לסמוך 
אחד מהם שיסמוך אחרים. ואֶלו כבר בטלה הסמיכה עוד בימי הלל, 
היה לו כָרֶב להקדים ולאמר, כי אף"על-פי שבָּטלה יש עצה להחזירהּ 
לישנה. 

טו. רשמים מפתפקון השבוןהעבור בספרות הקראי. 
הקראים, כאשר אמרתי, הביטו על תקון חשפון-העבור כעל חטאה גדולה 
לאלהים, ויתמרמרו על בעלי הקבלה, כי עברו תורות, הפרו ברית-עולם. 
יכולים היינו להוחיל, כי נמצא בדבריהם על-כל-פנים שמועות מעטות על 
התפתחות חשבון-העבור אצל הרבנים, ועל השנויים אשר עברו עליו; אבל 
תוחלתנו זאת נכזבה, מלבד הברייתא המאָחרת ותשובת רב האיי שהבאתלי 
בשני הסמנים הקודמים, שהעתיקו הקראים כצורתן, מבלי דִבַּר עליהן מטוב 


1) ,התקופה", ספר רביעי. 


1 ח. י. בורנשטיין 





וכל אחד מן החכמים בוחר באחד מהם, שהוא חושבו לעָקר לגבי האחרים. 
זה רואה את התקלה בשבּוּש דרכים, שאין העדים יכולים לבוא להעיד, ולא 
שלוחי החדש להודיע קביעת בית-דין; וזה רואה אותה בחסרון מרכז 
מיחד לכך, בהעדר בית-דין קבוע, מתאסף במקום קבוע ובזמנים קבועים 
,לחקור ולדרוש ולעיין" בדבר. במלה אחת, הפל רואים סבת תקון-החשבון 
בקלקול הסדרים בארץ, אשר מנע את ראשי העם ועוזרי ידיהם מעשות 
את חובתם המוטלת עליהם,. אבל נמצאה עוד דעה אחרת, שרק היא 
נתפשטה בעם ובספרים, הרואה את הסבפה בחסרון אנשים ראוים 
למלאות את תפקידם על-פי הדין - בהעדר בתי-דינים סמוכים, שבטלו 
מימות רבי הלל השני. הראשון, לפי ידיעתי, שתלה תקון-החשבון בבטול 
הסמיכה, הוא הרמב"ן, שבימיו היתה ארץ-ישראל חרְבה לגמרי, ובבואו 
לירושלים לא מצא בה כי-אם שני יהודים צַבָּעִים, ואליהם יאספו בשבתות 
וימים טובים עד עשרה אנשים להתפלל בצפור, ולא היה עוד במי 
להֶתלות בקדוּש המועדים, ולא יכול למצא מרפא אחר לקשי זה כי-אם 
בהנחה, שאנו סומכים היום בדבר הזה על רבי הלל,. שֶקדש את כל 
השנים והחדשים לדורות עד ביאת הגואל, כי ראה שיתבטלו המועדות 
בהפסק הסמיכה. את סברתו זו הוציא הרמב"ן, כפי-הנראה, מתשובת רב 
האיי (בספר-העבור לנַשיא, מאמר ג,' שער ]ז)/ שפל זמן שסנהדרין 
קיָמת יש לה הרשות לנטות מחשבון העבור, שהוא הלכה ל%משה מסני, 
ולקדש ולעבר חדשים ושָנים כרצונם; אבל משנת תר"ע לשטרות, מימי 
רבי הלל, לא פחתו ולא הותירו. ועל-פיהם חשב את בטול הסנהדרין 
לסבה לתקון החשבון. את זמן בטול הסמיכה קשה להוציא מדברי הרמב"ן 
בדיוק. סגנון לשונו במקום אחד (בהשגותיו על ,ספר המצוות" להרמב"ם, 
עשה קנ"ג) נותן מקום לחשב, שרבי הלל צפה וראה מראש, שעתידה 
הסמיכה להבטל, ולכן הקדים ותקן חשבון העבּוּר, אבל הסמיכה בעצמה לא 
פסקה אלא בדורות האחרונים, אחר חתימת תלמוד בבלי, ואוּלם מדבריו 
במקומות אחרים: ,שבשנת תר"ע לשטרות, בימי הלל, בטלה סנהדרין 
בארץ-ישראל ובטלו סמוכין ממנה" (ספר-הזכות לפרק השולח), ,שמימי רבי 
הלל שוב לא היה בית-דין בארץ-ישראל ראוי לקדש, וכל-שפן בימי רב 
אשי, שבטלו סמוכין בארץ-ישראל לגמרי" (חדושים לגטין, דף ל"ו), נראה, 
שבשנת תר"ע בטלה סנהדרין בארץ-ישראל (בגזרת המלכות), והחכמים 
הסמוכים, שהיו מתמעטים מיום ליום, בטלים והולכים מעט מעט (כי קשה 
לחשב, שמתוּ כָלם בשנה אחת), עד שבימי רב אשי (שמת בשנת תשל"ח 
לשטרות) פסקו לגמרי, וכן נראה מדבריו בוכוחו עם המומר פראי פול, 
שהסמיכה היתה נוהגת בחכמי התלמוד לאחר ישו יותר מארבע מאות 
שנה, ושמזמן שפסקה עד ימיו (1263 למנין הנוצרים) עברו תתנ"ה (או 
לפי תקונִי -- תתל"ה) שנה. דעת הרמב"ן, זה האדם הגדול בדורו, נתקבלה 
עדז-מהרה בין. החכמים שבאו אחריו, ונתפשטה בעם כדבר שאין לפקפק 
בו, שהעדר הכמים סמוכים (שכפי אשר יוכל קורא תמים להוציא מדבריהם 
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מקדשין את החרש על-פי ראיית העדים; ומשגלו אין בית דין קבוע לחקור 
ולדרוש, וכדי שלא יהיו ישראל עושים ב' (אות ב' נראית מיתּרת) ימים 
טובים, משונים זה מזה, האב היום והבן למחר, ואחיו למחרת, עמדו ישרא9 
על תקנת סוד העבור, שהיו מחשבין מאדם וכו'. ועד היום הזה הוא מסור 
לחכמי ישראל, לקדש בו חדשים ואף-על-פי שמצוה לקדש על הראייה, אינו 
חובה לומר, שאם לא נתקדש על הראיה אינו מקודש וכו' וכך ראוי 
לסמוך על סוד העבור ולא לעשות ישראל אגודות אגודות, להיות זה מחל% 
שמירת יום קדש של זה, ולאכול ביום עינוּיו של זה וכו'" (פסיקתא 
זוטרתא, פסוק החדש הזה לכם). ורבי יעקב ב"ר שמשון בספר-העבור 
שלו (פל"ז) אומר: ,ואנו שאין לנו בית דין קבוע, ואי-אפשר לנו לעיין 
בכך (אם אפשר לעשות שמונה חסרים) תקנו לנו בני יששכר שלא לחסר 
יותר משבעה" (עַיָן למעלה, סמן ג); במקום אחר (פל"ב) יאמר: ,יש פעמים 
שראש החדש ביום המולד, ופעמים ל5יום שלישי, כאשר מסרו לנו ראשי 
סנהדרין בני יששכר, היודעים בינה %עתים, כי ראו סנהדרין בטלה והולכת, 
וחקרו בסוד העבור, לדעת מה יעשה ישראל, וציינו להם שערים לתכונת 
המועדים וראשי השערים (צ"ל: השנים), למען לא ישגו עוד כגויים אשר 
נפוצו שמה, ולא ילכו בחוקות הגויים, להתגודד כמשפטם אגודות אגודות" 1). 
ורבנו זרחיה בספר ,המאור" (ר"ה, פ"א) יאמר: ,בימי הלל בן יהודה, בן 
[בנו של] רבנו הקדוש, שהנהיג.לקדש על-פי החשבון [ולא] על-פי הראייה 
מדוחק הגלות, שלא היו העדים מצויין %לכת %העיד בפני בית-דין ולא 
השלוחין לכל המקומות יכולין לצאת להודיע קידוש בית-דין, משום שיבוש 
דרכים". והרמב"ם אומר: ,ומאימתי התחילו כל ישראל לחשב בחשבון זה? 
מסוף חכמי הגמרא, בעת שחרבה ארץ-ישראל, ולא נשאר שם ביתדדין 
קבוע. אבל בימי חכמי המשנה, וכן בימי חכמי הגמרא, עד ימי אביי ורבא 
על קביעת ארץ-ישראל היו סומכין" (הלכות קה"ח, פ"ה, ה"ג). הנה כי כן, 
אנו רואים בדברי החכמים האלה, אף שכל אחד מהם מדבר בסגנון משנה 
קצת מחבריו, בכל-זאת חוט אחד נמשך ועובר בדברי כָלם, שהסבה לתקון 
החשבון היה החַפץ האדיר לאַחָד את כל ישראל בעשית מועדיהם, ולהסיר 
את המכשולים העומדים לו לשטן. המכשולים האלה בכללם הם חרבן הארץ 
וּקְשִי ההתחברות בין יושביה, אבל בפרטיהם הם מתחלקים לכמה ענפים, 


1) כפי הידוע, היתה מחלקת גדולה בין הכנסיה הנוצרית המזרחית ובין הכנסיה המערביע 
ברבר קביעת פסחם, מהלקת אשר נמשכה כמאתים שנה, אך כבר פסקה ברבצ הראשון 01% 
הששית, מעת אשר הנהיג דיוניזיוס אקסיגוס בכנסיה הרומיה את חמתזור בן יט שגה ע% 
האלכסנדריים, ורק באיי בריטניה %בד נשאר המנהג הקדום, לעבר את השנים על-פי המחזור 
בן פ"ד שנה, שבא להם מאת היהודים. הדבר הזה עורר בימי המאה השמינית ‏ למנינם מחלקות 
גדולות בין יושבי הארץ, עד אשר נתקבל גם שם בסוף המאה ההיא המחזוף האלכסנדרי (עיך 
אִידְלֶר, ‏ 295, ]1). ואולי הגיע שמץ מן השמועות האלה גם לאזני הריב"ש וישם אות: למופת 
לזטראל. 
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על התורה, כתב ,ספר שְיָּריב בו על בני מקרא ולהחזיק העבור" ואמר 
שם כדברים האלה: בימים הראשונים היו קובעין בראיית הירח, והיו המועדים 
משובשין ומופלגין בפלוגות, ובמחלקות, אחד מהם עשה ‏ היום ואחד למחר, 
כי יושבי העירות שבראשי ההרים ראוהו בן יומו, ויושבי עירות שבשדה 
ראוהו למחרת, עד שכא רבי יצחק נפאחא, וראה בתכמתו לתקן דבר, 
שיעשו כל עדת ישראל ביום אחד. ומאיזה מקום ראה מיחזקיהו, שעשה 
את הפסה בחדש אחר (אולי יש להגיה: אייר) בשביל שרוב ישראל לא היה 
בירושלים. הראית, כי אותו חג חביב ורצוי לפני הקב"ה, כשהם באסיפת 
ישראל, באסיפה אחת ומאגודה אחת בלא מחלקת. שהמחלקת היא אשמה, 
שנאמר הֶלַק לבם עתה יאשמו. כשראה רבי יצחק נפאחא כך, עמד ותקן 
העבור, כאשר הבינהו הקב"ה, לתקן בזה המעשה. ולפי שעשה לשם שמים 
קבלו ממנו כל ישראל עד זמן המשיח, עד יורה צדק ). הטעם שנתן 
הגאון הוא מִחְוָּר ופשוט -מאד, ומיסד במצב המעציב שנמצאה בו ארץ הצבי, 
בימי הדור השלישי של האמוראים, שאז החלו להנהיג את החשבון במקום 
הראִיָה. הצרות והרדיפות, שנתרגשו ובאו אז על היהודים, תחת שלטון 
גללוס האכזר, רופפו את הקשר בין יושבי הארץ, יציאת העדים ושלוחי 
החדש היתה קשה מאד במדינה שהיתה משַבּשת בגייסות, ולכן מצאו לנכון 
ליסד את קביעת השנים על-פי החשבון, ולשלוח סדרי מועדות בשעת הכשר. 
כדבר הזה יאמר גם מחבר אחר, שחי מאתים שנה אחרי רב האיי, הוא 
בעל מדרש ,%קח טוב", שכתב: ,בזמן שהיו ישראל שרויין על אדמתם היו 


1) זו היא תמצית דברי הגאון, כפי מה שהביאם הקראי יפת בן עלי בגמגום לטון 
מפני שכפי הנראה נעתקו מלשון עַרֶב, שבה כתב רב האיל את תשובותיו. והשמועה הזאת על- 
דבר תקון העבור נתפשטה מאד בין חכמי הקראים מיפת בן עלי עד יהודה תודזי, וככל אשר 
הוסיפה לע ור מאיש לאיש, כן נעשה סגנון לשוגה מגמגם יותר ויותר (עין ,,לקוטי קדמוניות", 
מצד 149 והלאה). 

והנה כמעט שאין צרך להעיר, שלא בא הגאון להציע לפנינו את קורות חשבון העפור 
וסדר התפתחותו, כל מגמת פניו היתה רק להראות לעין %5 את צורי-המכשול, המנתים על 
דרך קביעת הזמנים על-פי האביב, על-פי הראיה, שבעלי מקרא מוסיפים להחזיק בה,. וכי יפה 
עשו חכמ התלמוד -- שכפי מה שהוא מוכיח להם ממעשה חזקיה היה להם המשפט לעשות 
כן -- בהביאם במקומה את הקדוש על-פי חשבון, המאַתד את כל עם ישראל לאחדים בכל ארצות 
פזוריהם. ורבי האיי אינו נוגע כל5 בפרטי הדברים, בשכלול החשבון ובחליפות שעברו עליו 
מיום הוּסדו על-ידי חכמי התלמוד עד שנחתם בימי-נעוריו חתום עולם. כי כל מי שהגיע לִידי 
הכרה, שהנהגת החשבון במקום הראיָה היתה תקנה נכבדה ונעלה, עשויה ברוח הדת, זקוק 
להודות על-כרחו, שחובה על מסדרי המועדות להשען בחשבונם על יסודות נאמנים ומדקדקים 
מתאימים עם מהלך המאורות, אשר %א נגלו להם כי-אם לאט לאט במשך הזמן. 

אך מה ראה הגאון לתלות את תקון חשבון העבור ברבי יצחק נפחא, שלא מצאנו לו 
בתלמוד אפילו דבר אחד בענין העבור? אפשר לשער, שנוסת מטעה נזדמן ליפת, ובמקום רב" 
יצחק יש לתקן רבי יוחגנן, הידוע בשם בר נפחא או בן הנפח, -- רבי יוחנן היה יושב 
בסוד העבור (ירוטלמי ראש השנה, פ"ב, ה"ה), ונמצאו לו מאמרים שונים בענין העצור, והיה אחר 
מן הראשונים שהחזיקו במעוז חשבון העפור, ואמר, שמצוה על האדם לחשב תקופות ומזלות 
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סבת, עיה, א 


רחאל 


דברי ימי-העבור האחרונים 1 








מדותיך, ותעשה תורת ישראל כשתי תורות? אמר לו רבן גמליאל, יא !), 
ר' ישמעאל אחי, הלנצח תאכל חרב? כיון שראה ר' ישמעאל כך, עמד 
וברח. וישבו הם וחשבו חשבון לבנה ועשו מחזור ג' כ"ט כ"ג) כדי 
שיעשו ז' עבורין בי"ט שנים; ובטלו את הראייה, וכתבו לכל גליות 
ישראל, וכתבו לבני בבל. שלחו אליהם בני בבל, למה אתם רוצים את 
העולם לחרב?? לא די לכם המחלוקת שביניכם, אלא אף תטילו ביננו 
מחלוקת. שלחו להם, עזרא עלה מבבל ותורה עמו. שלחו להם, וכי עזרא 
תורה אחרת כתב מה עשו בני ארץ-ישראל? הביאו אגרת גדולה, ומלאו 
אותה, וכתב[ו], כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים (ישעיה, ב, ג). 
ומה עשו בני בבל% כתבו אגרת אחת גדולה ומלאו האגרת כלה, הוי ציון 
המלטי יושבת בת בבל (זכריה, ב, י"א). ושלחו להם ולא קבלו מהם אנשי 
ארץ-ישראל, והיו בני בבל עם בני ארץ-ישראל במחלוקת עשר שנים. כיון 
שראו' בני בבל שהמחלוקת הולך וחזק מאד, הלכו אחרי דבריהם". 

יד דעות שונות בספת תקון השפון העבור. הנהגת 
החשבון בָּמִקום הראִיָה בחֶשוּב הזמנים כמעט שאינה צריכה לטעם מיחד. 
המראה הזה, שהוא חוזר ונשנה אצל כל העמים והלשונות, בלי יוצא מן 
הכלל, יסודתו בטבע האדם. כי בעודנו במצבו הטבעי, ובעמדו עוד על 
מדרגה נמופה בהתפתחותו, זקוק הוא לסדר דרכי חייו על-פי חזיונות הטבע 
הסובב אותו; ורק אחר אשר אסף בחפניו נסיונות מספיקים ועמד על 
החֶקים השוררים בהם, רק אז ימצא און לו לכוננם על-פי רוח בינתו 
ושְָכלוּ, בדעת ובחשבון. ואם בכל-זאת השתדלו חכמי ישראל, כאשר נראה 
מיד, %לתת לתְקון חשבון העפור טעמים שונים, הנה היה זה רק מפני 
שחלק מִסְיֶם מן העם, כת הקראים, לא אבו להפנע, לתמהון לב כל איש, 
לפני חק-הברזל השולט בַּּל, וימאנו לסוּר ממנהגם הקדום, לקדש חדשים 
על הראַיָּה ולעבר שָנים על האביב; ויקראו מלא על מתקני החשבון ויתנוס 
למפירי תורה ולעוברים את פי ה/ ולכן ראו חכמי הרבנים את-עצמם 
זקוקים להסיר מעליהם את תלונותם. אם לא נָשים לב אל דברי רב 
סעדיה וההולכים בעקבותיו, אשר חשבו לטוב %בקש מפלט להם בטענת 
,להד"ם" - ואמרו, שחשבון העבור אינו תקון חָדַש, אך מנהג קדום מששת 
ימי בראשית ₪6 - הנה נמצא את הרשם הראשון בנדון זה אצל רב האיי 
ראש ישיבה 64, אשר לפי דברי הקראי יפת בן עלי, המביא דבריו בפָרושו 


1) ,יא"-- מלת הקריאה בסורית כמלת ,אי!" במקרא ובתלמוד, ,ישמעאל אחי"-- צין משנה 
עבודה זרה, פ"ב, מ"ה. 

62 ב,אשכול הפפר?: ,ג"כ עב"ג", ושני הסמנים משבשים, וצ"ל: ,גבטב"ג" (צין למעלה, 
סמן ו). ויש להעיר, כי סמן זה הוּשם בפרקי רבי אליעזר בפי רבי אליעזר, ובשם רבן 
גמליאל נזכר שם סמן אחר, גו"ח אדז"ט (עין למעלה, סמן ו). 

5) צין ,מחלקת רס"ג", צד 146, ופרק ,,תאריך בריאת עולם", סמן ח, בהערה (,,התקופה", ספר ט). 

4 כבר הוכחתי ב,מחלקת רס"ג", צד 144, שרב האיי זה הוא רב האיי בר רב נחשון, 
שמלך בסורא משנת ד"א תרמ"ז עד ד"א תרנ"ז. 


00 ה, י. בורנשטיין 


ו 





אזה מועוי ה' מקראי קדש, אשר תקראו אתם במועדם, אתם אפילו 
שוגגים, אפילו מזידים !), אתם אפילו רועי בקר ). אתם, במי הכתוב 
מדְבּר! בנשיא או בבית דין! אמרו ?ו, בנשיא. אמר להם, אםכן, 
למה אתם בודקין אחרי? אני מה שראיתי עשיתי. אמרו לןו, הלא 
(יותר טוב: ולא) כך אמרו חכמים: מנין לתלמיד, שהוא רואה את רבו טועה, 
שלא ישתוק+ ת"ל: מדבר שקר תרחק 3. אמר להם, אני לא טעיתי, אבל 
אני מקיבל מבית אבי אבא סוד העבור, וכתוב בו, אס באו העדים מן 
המנחה ולמעלה נוהגין אותו היום קדש ומחר קדש 4. אמרו לו (כי) תורה 
זו לא נתחדשה בימי הנביאים וכל שכן בימיך, ואף אנו לא נקבל עלינו 
דבר זה 65). באותה שעה נפ"*ה ביניהם מחלוקת, ונחלקו ישראל לשתי 
כתות והיו כותבים אלו לאלו כתבים, וגם היו מחרימים אלו לאלו, ט"ו 
שנה במחלוקת, ומנו נשיא אחר תחת רבן גמליאל 6), עד שנשמע דבר זה 
למלכות. ועם כל זה 7) לא היו יכולין עם רבן גמליאל. כיון שראו חכמי 
בבל כך, נמנו והושיבו לעצמם ראש ישיבה וראש גלות 68), ונחרב העולם. 
כיון שראה ר' דוסא בן הרכינוס, שהעולם יחרב, שלח וקבץ את כל 
חכמי ישראל, ואמר להם, עד מתי נהיה במחלוקת זו אמרו לו, מה נעשה? 
נחלל ונבזה את המועדים? באו אצל רבצן גמליאל ופייסוהו ולא נתפייס. 
כיון שראו כך, נמנו וגמרו, כדי שיכתבו דברי הללו ודברי הללו לדורות, 
והדורות האחרונים יעשו מה שיראו לעצמן ). כשמת ר' דוסא ור' יוחנן 
בן נורי ואותו הדור, עמד רבן גמליאל ור' עקיבא ור' טרפון ור' ישמעאל 
ושאר אותו הדור ושאר אותם החכמים שחלקו על רבן גמליאל,. אמר להם 
רבן גמליאל, אתם ידעתם כי זה מחלוקת ביננו, באו עכשיו ונתקן 
העולם, כדי שלא יטעו ולא יהיו בינינו מחלוקת פעם אחרת ולא נטריח 
את עצמנו בראיית הלבנה, אמר לו ר' ישמעאל, עד מתי לא תעבור על 


1) משנה ר"ה, סוף פ"ב; תוספתא וירושלמי, שםן תורת כהגים, פרשת אמור:; פסיקהא 
פרשת החדש ופסקא תקעו, בשנויים שונים. 

?) עין פרקי רבי אליעזר (פ"ח). 

5) שבועות, נ"א, א, ולפנינו הגרסה משנה, עִיָן שם. 

4) משנה ראש השנה, סוף פ"ד. ובצל. הברייתא שלנו שֶם אותה בפי רבן גמליאל, להוכיח 
ממנה, שהרשות ביד בית-דין לקדש חדשים לפי ראות עיניהב, אף-על-פי שהראִיָה עומדת 
כנגדם, שהרי אפילו באו עדים כשרים, אין משגיחים בהם אם באו מן המנחה ולמעלה, 

5) כלומר -- השנויים, שאתה רוצה לעשות בחשוּב חדשים ומועדות, %א נתחדשו בימי 
הנביאים, ואין צריך לומר, שלא נקבלם מידך. ואין הכָּיּנה להלכה, שאם ראו עדים מן המנחה 
ולמצלה, שבאמת נתקבלה מחכמי המשנה. 

6 פין ברכות, כ"ז, ע"ב, וירוסלמי שם, ריש פ"ד, 

7) ,ועם כל זה" -- סגנון מאחר, ולפי סגגון לשון המשנה ראוי ?כתוב: ,ואף על פי כן". 

8) הכוּנה לירידת חנניה בן אחי רבי יהושע %בבל וקביעתו שם מועדות (עין ברכות, 
ס"ג; ירושלמי נדריס, סוף פ"ח, וסנהדרין, פ"א). 

0 עין עדיות, פ"א, מ"ה, 


דברי ימי-הצבור האחרונים 2:59 








היתה כתובה לפנים גם בתלמוד במקומה הראוּיר (ר"ה, כ"ה) ואחרי-כן 
הוסרה משם. מתארת היא לנוּו בצבעים מזהירים מאד ובהפלגה גדולה 
ויתָרה את דבר המחלקת, שפרצה לרגלי תקון החשבון בין חכמי המשנה, 
בין רבן גמליאל וחבריו, ונמשכה לדבריה ככ"ה שנה. כל הנפשות, העוברות 
לפנינו במחזה, היו באמת בדורו של רבן גמליאל, ובעל הברייתא מרכיב 
וקולע בספורו מעשים שונים שאַרעוּ בפרק הזה (הסרת רבן גמליאל 
מנשיאותו וירידת חנניה אחי רבי יהושע לבבל וקביעתו שם מועדים 
בחוצה לארץ); אבל נראה, שהתמונה שהוא מציע ופורש לפנינו לקוחה היא 
בכללה ממראה-עיניו, מן הסכסוכים שהיו בימיו. ודבר זה הוא מבצבץ 
ועולה מדבריו: ,נמנו וגמרו שיכתבו דברי הללו ודברי הללו *5דורות; 
והדורות האחרונים יעשו מה שיראו לעצמם". 
| וזה לשון הברייתא הזאת כפי שהביאה הקראי הקדמון, סהל בן 
מצליח, בספרו ,תוכחת מגְלה" (,לקוטי קדמוניות", צד 42). וההדסי, שערך 
את דבריו בחרוזים והיה אסור בכבלים, העתיקם בשנויים קלים, שאינם 
משנים את הענין (,אשכול הפפר", סמן קצ"ד): 
,תנו רבנן, כיון שחזר ר' יהושע מיבנה, הצר לו עד מאד)), ישב 
ובכה. בא לו אצל ר' דוסא, אמר לו, ראית מה שאירע לי, שחללתי יום 
הכפורים כשר, והלכתי אחר טעותו של רבן גמליאל. באותה שעה נקבצו 
כל חכמי ישראל, ר' דוסא ור' יהושע ור' יוחנן בן נורי ור' אלעזר בן 
ערך וחוצנפית (וחוצפית) התורגמן ור' ישבב הסופר ושאר כל חכמי ישראל, ובאו 
אצל רבן גמליאל וישבו לפניו; והתחילו מסבבין אותו בהלכות, עד שהגיעו 
בהחדש הזה לכם וגו'2), אמרו לו, החדש הזה מה דרשת בו? אמר להם, 
מלמד שהראה הקב"ה למשה ע"ה את הלבנה, ואמר לו כזה ראה וקדש ). 
אמרו לו, בראייה כשרה או בראייה פסולה? אמר להם, בראייה כשרה. אמרו 
לו, אם כן, איך קבלת (מאותו) [מאותן] עדים, ועדותם בטלה! אמר להם, 
לא קבלתי עדותן, אלא עשיתי ממנו4) מה שקבלתי מבית אבי אבּא. אמרו 
לה וכי נתחדשה תורה אחרת לישראל? אמר להם, ולא כך אתם שנים, 


1 הצר לו מאד--סונון מאחר, כי מלת ,מאד", הנפרצה כל-כך במקרא, כמעט שאבד 
כל זכר לה בלשון המשנה, שהיא משתמשת במקומה לרב במלת ,ביותר", ופעם אחת בתוספת 
,עד לאחת" (מנחות, י"ח, א), לקוחה מלשון ארמית ,לחדא", שהיא תרגום מלת מאד, -- המאמ 
,מאד מאד הוה שפל רוח" (אבות, פ"ד, משנה ד) מקרא הוא בבן"סירא (ז, ט"ז), ודרשתם: ,בכל 
מדה ומדה שהוא מודד לךָ הוי מודה לו מאד מאד" (ברכות, פ"ט, משנה ה) בנוּיה על המקרא 
,ובכל מאדך". 

?) סגנון התלמוד: התחילו מסבבין אותו בהלכות, עד שהגיעו לצרת הבת (יבמות, ט"ז, 
א). ואולי יש לתקן ,להחדש" תמורת ,בהחדש". 

68 במכילתא פרשת בא, פסיקתא פרשת החדש, ובהרבה מקומות בתלמוד ובמדרשים 
בשנויים שונים. 

4) עשיתי מעדותן (אולי יש לתקן ,,ממנה" תמירת ,ממנו"), כלומר, השתמשתי בעדותם, שהיתה 
מכוָנת במקרה עם החשצון שיש בידי מבית אבי אבא, וקדשתי על-פיהם את החדש. 


258 ח. י. בורנשטיין 








שאביא דבריו להלן,. אבל מצאנו שני מקורים קדמונים, המוכיחים, שאף 
בחדשים אחרים היו מקפידים על מולד זקן, ומפני-כך תקנו עוד קביעה 
אחרת ג"ש, שאין לה מקום בחשבון העצור שלנו, וידְבּר על זה בפרוטרוט 
עוד להלן בסמן מיחד. 

יג. ספור קדום עלידבר תקון חשבון העבור. בדרך כזאת 
הגיע חשבון העבור אל גמר תקונו ואל תכלית שכלול?!. אם בימים 
הראשונים, בעת אשר נעשה הצעד הראשון על הדרך הזה, בטרם חשבו 
עוד לבטל את רְאִיִת הַיָרח, כי-אם לע מעם עליה במקרים פרטיים, 
ולעבר את החרש ל%צרך (משום ירקא ומשוּם מתיא), לא נתקבל התקון 
הזה בלי כל חולק, וההולכים אחר החדוש, שפָּרשו להם את הכתוב ,החרש 
הזה לכם" - כזה ראה וקדש, יצאו לערער על התקון הזה, החולק על סדר 
העבור של התנאים (ירושלמי, ר"ה, רפ"ג), והחליטו, כי מימות עזרא ואילך 
לא מצינו אלול מִעָבּר (בבלי, ר"ה, כ), ורבי חוניא מַקל למען דמעבר 
ליה (ליום הכפורים) מן אתריה (ירושלמי, ע"ז, פ"א), - הנה עתה, בזמן 
החֶתּום האחרון, לאחר שכבר היה החשבון נהוג ביסודו ובעָקרו כמה מאות 
שנים, אפשר היה לחשב, כי לא ימצאו עוד התקונים החדשים האלה 
מעצורים על דרפּם, כי כל עקרם לא היו באמת כי-אם תוספת דקדוק 
במדת החרש והשנה, ואנשי הועד, שהיתה קביעת המועדים מסורה בידם, 
החזיקו את סוד העפור בצנעה, ועשו חשבונותיהם בסתר אהלם, מבלי 
אשר ידע איש זר על-מה אדניהם הטבעו ואת מדת השנה והחרש אשר 
עליהם נוסדו. אולם בכל-זאת לא נוכל להגיד אל-נכון, אם עברו גם 
השנויים האלה בשופי ובלי כל ערעור. אם קביעת ראשי החדשים ושל מועדות 
לא משכה עליה כל-כך את עיני העם, שלא יכלו להרגיש בהבדל של יום אחד, 
ובפרט שההֶלופים שבאו לרגלי השנויים שנעשו במדת החדש לא היו מצוים 
כל-כך, ולא היה להם מקום כי-אם בזמן שחל המולד בסמוך לחצות היום, הנה לא 
כן היה הדבר בעבור השנה, שנסדרה עתה במחזור אחר, משָנה משלפנין, 
ולא יכול להתעלם מן העין. ואם אמנם לא הגיעה אלינו ידיעה כל-שהיא 
על-דבר חלוף-דעות ופָרוד-לבבות, שנולדו בעם לרגלי התקנות האחרונות, 
שנעשו בחתום האחרון, הנה נשאר לנו לפלטה, בדמות משנה חיצונה, 
ספוּר אחד, שנוּכל לאמר עליו, שאם אינו ענין לזמן הקדום, שהוא מיחט 
אליו, תנהו ענין לזמן מאַחר ממנו, לשעת החתום האחרון. השמועה הזאת, 
אף-על-פי שהגיעה אלינו ממקור קראי, אין לחשד את הקראים, שבדאוּה 
מלבם, מגמת פני המסָפר בריחת< וגלויה, כי מתאמץ הוא להקדים תקון 
חשפון העבור עד ימי ראשוןי ההנאים, ואֶלו יצרוה הקראים, הלא טוב 
טוב היה להם לאחרו ככל אשר תמצא ידם, הברייתא הזאת מעשה ידי 
רבנים היא, ככל הברייתות השונות, שנתחברו בזמן הזה בסוד העבור 1, ואולי 
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1) קרוב לזה יחשב צוגץ (געזאמעלטע שריפטען, 244, 111), שהיתה משנה חיצוגה זו כתובת 
בברייתא ד שמואל, אלא שנשמטה בנוסחה שלפנינו. 


דברי ימי-העבור האחרונים 17 








ורב נחשון ראה באמת חיים בפרק הזה, בזמן המעבר מן החשבון 
הישן אל החשבון שבידינו. הוּא עלה לגאונוּת בשנת ד"א תרל"ב, ומת 
בשנת ד"א תר"מ; אבל כבר היה אז זקן מפלג, כי אביו רב צדוק מת 
ס"ו שנה לפני היות בנו לגאון. והיה אם-כן רב נחשון בעת אסָפת הוּעד, 
בראשית המאה השביעית, כבן ארבעים או חמשים שנה, ואם אמנם לא 
נמנה אז עוד לגאון, קרוב לשער, שבחרוהו לחבר הועד מפני גדל בתורה 
ובידיעות החשבון. 

ולפני הועד הֶצעה, כפי-הנראה, באספה הזאת עוד הצעה אחרת, שאף 
היא לא גתקבלה; ואם נתקבלה, לא האריכה ימים, כי לא השאירה אחריה 
כל רשֶם במעשה. לפי חשבון העבור שבידינו יָקְרֶה לפעמים, שִיקבע ראש 
החדש באחד מחדשי השנה, אפילו חל מולדו לאחר חצות היום; ומזה 
נראה, שלא היו חוששים למולד זקן אלא בראשי חדשים של מועדות: וכן 
יאמר בפרוש אחד מחכמי המעברים הראשונים, רבי יעקב ב"ר שמשון, 


שבעגולו שוות לאותן שהיו בעגול האחר, אלא שרא ש השגה נופל בראש כל עגול ביום 
אחד. חז"ס (ב,יסודי העבוּר", סמן כ"ב) מביא משל לּדַּבַר משנת ד"א ר', שהיא תחלת המחזור 
והצגול כאחד, שהל בה מולד תשרי ביום א' י"ד תתרי"ט, ונקבע בה ראש השנה ביום ב', 
,ויתחייב לפי זה שאחר כל רמ"ז שנים בהתחלת העגול ישוב ראש השנה להיות חל ביום ב' 
לפולם (!) וזה מפאת שאין המולד מתמוטט לאחוריו רק כדי תתק"ה חלקים בכל רמ"ז שנים 
ובכדי שינוע לאחוריו עד ז' י"ח, שהוא הגבול לקביעת זַח, יצטרך לכדי יותר מחמשת אלפים 
שנה". ודבריו נכונים בעקרם, אלא שסגנון לשונו, שאינו מדיק כל-צרכו, נותן מקום לטעות 
ולחשב קביעת ראש השנה בראש העגול תמיד ביום אחד כחק נצב לעולמי עד. ובאמת אין 
הדבר כן. קביעת ראש השנה בראש העגול בשבת תקרה בשנת עשרת אלפים ושע"ה ליצירה 
(לא כחמשת אלפים לאחר שנת ד"א ר'), שאז יחול מולד תשרי ביום ז' י"ז תתרע"ד, ואז 
היתה הפעם הראשונה שחל ראש העגול בשבּת, לאחר שעברו מבריאת עולם מ"ב עגולים, 
שהיו מתחילים מיום ב'. קביעה זו של ראש השנה חוזרת ונשנית נ"ח פעמים עד שיוסיף 
מולד תשרי לְהָעתק אחורנית עד יום ה' י"ז תכ"ד, ונקבע ראש השנה ביום ה'/ קביעה זו 
נשנית ס"חה פעמים עד שיעתק המולד עד יום ג' ח' תמ"ד, שאז נקבע ראש השנה ביום ג'. 
וקביעה זו תחזור ותשנה כ"א פעמים עד שיגיע המולד ליום ב' י"ד תתע"ט, שאז נקבע ראש 
השנה ביום ‏ ב, ולא ישוב לחול בשבצת עד אשר יעברו עוד נ"ד עגולים, בהגיע המולד ליום 
ז' י"ז תר"ט. כל השנויים האלה יצאו לנו בהנחה, שעגול רב נחשון מתחיל מתחלת הבריאה, 
ממולד ‏ בהר"ד; אבל, כמובן מאליו, נוּכל להתחיל את המנין מכל מחזור שנרצה, ואציר רק על 
שלשה מקרים כאלה, שהם מִסיָמים ומִצִיָּנים ביותר מצד זמנם, אם נתחיל למגות את העגול מן 
המחזור החמישי ליצירה לפי מנין אנשי מזרח, אז תשתנה קביעת ראש השנה בהתחלת העגול 
מיום ג' ליום ב', בפרק חתימת התלמוד, בשנת ד"א רצ"ו למנינם, או ד"א רע"ז למנינגו 
(המולד היה אז ביום ב' י"ז תתרל"ה). אם נתחי? את העגול מן המחזור הרביעי לפי חשבצננו, 
אז יעבור ראש השנה של תחלת העגול גם"כן מיום ג' ליום ב' בשנת ד"א תשנ"א, יותר מעט 
ממאה שנה מחתום חשבון העבור ל%פי דעתנו (המולד היה אז ביום ב' י"ז תתק?ט). אם נתחיל 
למנות את העגול ממחזוךר י"ג, יצא לנו זמן מעבר ראש השנה מיום ז' ליום ה' בימינו בשנת 
ה"א תרס"ג (המולד היה יום ה' י"ז רצ"ד). מכל הדבר"ם האלה נראה, שהחלטת בעל% ,אוצר 
נחמד? וחז"ס, שפל העגולים שוִים במספר ימיהם, איגה מדְקדקת, ובכל-אפן אין בכחה ?הוציא 
מחזקתם דברי כל המעבּרים, והראב'"ע בראשם, האומרים בפרוש שלפי דעת רב נגחשון היו קביעות 
כל השנים חוזרות בעגולו כסדרן (עין ,מהלקת רס"ג", צד 145). 
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לגאונוּת בשנת ד"א תרל"ב) קרה המקרה, שכל השנים מד"א תרי"ח (ראש 
מחזור רמ"ד) עד ד"א תשמ"ה היו שָוות בקביעתן לשנים שקדמו להן בי"ג 
מחזורים. דבר זה יכול לתת מקום לשפוט, שרב נחשון לקח את עגולו מךן 
המציאוּת, שהיו ערוכות לפניו קביעות השנים שעברו, והֶשוה עמהן קביעות 
השנים שבזמנו ואותן שאחריו; ואחר שראה בימיו ששה מחזורים שלָמים 
מַכָוָּנִים בקביעתם, בדרך-מקרה, לשָנים שקדמו להן בי"ג מחזורים, לא חש 
לבדוק הדבר עד סופו, והחליט, שכּל הקביעות חוזרות לבוא מקץ העגול 
הזה. אבל קשה לִיִחַָס קלות-דעת גדולה כזו לגאון בישראל, בדבר שמצוות 
חמוּרות שבתורה תלויות בו; ואלו הוסיף ללכת עוד מספר שנים לפני, 
כי-אז פָּנַע בשנת ד"א תשמ"ה, מ"ו, מ"ט, ונ', שאינן שווּת בקביעתן עם 
שנות תצ"ח ותצ"ט, תק"ב ותק"ג, שקדמו להן ברמ"ז שנה. וכן אֶלו חזר 
עוד מספר שנים אחורנית, היה מוצא שנות ד"א תר"ד, תר"ה ותר"ו שונות 
בקביעתן משנות ד"א שנ"ז, שנ"ח ושנ"ט. אבל באמת אין עגול אֶרךְ כזה 
עלול כלל להַמָצַא בנסיון בדרך-מקרה, ושלשלת גדולה כזאת, שמספר 
טבעותיה מגיע כמעט למאתים וחמשים, אינה נסקרת בבת-אחת. עגול כזה 
אינו יוצא אלא מתוך מחשבה ועיון בטבע החשבון. רב נחשון, אשר מלבד 
גדלו בתורה היה חכם גם בחשבונות ובקי ורגיל בהם (עַיִן ,מחלקת רס"ג 
ובן-מאיר", צד 141), וידע בלי-ספק, שאפילו חלק אחד יכול לגרום שנוי 
בקביעת המועדות, לא יכול להעלים עין מתתק"ה חלקים שעגולו פחות נץן 
הראוי,. עגול רב נחשון אי-אפשר שהיה מיָסד על מדת-החרש שלנו, אלא 
על מדה אחרת, שלפיה י'ג מחזורי לבנה עולים בשבועות בצמצום גמור, 
שמספרם 19888, ומדת החדש עולה בו לכ"ט יום י"ב שעות ועוד 2244 
חלקים מחלקי 3055 בשעה, ונמצאה גדולה מחרש העבור שלנו בשעור גדול 
מעט משליש חלק אחד מחלקי תתר"ף. ורב נחשון אמר לותר על השבר 
הקטן הזה ולהנהיג תקופה בת י'ג מחזורים, שתפטור אותנו מכל חשבון !) 
ותתן לנו את היכלת לקבוע את כל הַשָנִים על-פי לוח אחד, הכולל רק 
רמ"ז סמנים, כדרך שכך היה הדבר בתקופה בת פ"ד שנה, שהיתה 
כָלָה בשבועות, ומתוך-כך היו כל הקביעות חוזרות לבוא כבתחלה, אלא 
שהיתה גסה ביותר. אבל חבריו של רב נחשון לא הסכימו עמו, ובחרו 
ליסד חשבונות העבור על מדת-החדש המדקדקת 2), 


ראשים או גבולים, אשר יעברו גם הם את כל חלקי השבוע. במספר העגולים האלה ימצאו 
6 עגולים שהם משתנים מיד במחזור השני, 6489 שאינם משתנים כי-אם במחזור השלישי, 
8 ישתנו ברביעי, 5242 -- בחמישי, 3738 -- בששי, 2861 -- בשביעי, 2455 -- בשמיני, ‏ 1129 -- 
בתשיצי, 558 -- בעשירי, ורק 344 עגולים שאינם משתנים אלא באחד העשר., 

1) ומצאתי למעבר אחד, שכתב ספרו בשנת הא"ס, האומר: ,יש אומרים כי י"ג 
מחזורים שתקן ר' נחשון איגנם חוזרים חלילה... אך יוכל להיות שוגאון לא הקפיד בדבר 
(כ"י ברלין, סמן 221; עין רשימת רמש"ש, !7, ]11). 

9) בעל ,אוצר נחמד", בפרושו 5,כוזרי" (מ"ד, סמן ס"ט), מתאמץ להכניס בדברי רב 
נחשון כּוָּנה אחרת. לדעתו ?לא עלה על לב הגאון כלל, שיהיו כ% קביעות השנים 
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אבל בנוהג שבעולם אין אנו יודעים רק את ההצעות שנתקבלו למעשה, 
ואותן שלא זכו להתקבל טובעות בים הנשיָה; ורק לפעמים הן. מתגלות אחרי 
עיון וחפוש הרבה. לאחת מן ההצעות ממין זה אני חושב את התקופה 
הנקראת בפי המעָבּרים בשם ,עגול רב נחשון גאון"!) או כאשר יכנהו 
הראב"ע: ,הלוחות אשר גבלו ראשונים". העגול הזה הכולל בתוכו י"ג 
מחזורים בני י"ט שנה, שהן 12888 שפתות תמימות, סגְלה יתרה יש לו, שהוא 
משוה בקרוב גדול את מולדות הלבנה עם ימות השבוע ואינו חסר אלא 
מספר חלקים שאינו מִסְיּם - תתק"ה. ומתוך-כך רב השנים שבעגול אחד 
שוות בקביעתן לעגול שקדם לו. כל המעברים הידועים לנו קמו כאיש אחד 
לחלוק על העגול הזה, והראב"ע - כאשר כבר העירותי - קרא עליו;: 
,הלוחות הראשונים אשר שברת - יישר פחך ששברת", כי סוף-סוף תתק"ה 
חלקים אלה גורמים שָנויים מִסְיָּמִים בשנים רבות. החשבונות מראים, כי בכל 
העגולים בני רמ"ז שנה, שמספרם מגיע עד 36288, כמספר המחזורים 
הנמצאים בתקופה הגדולה של עבור (שכל המולדות שבים ומתחדשים בהם 
להיות כשהיו), לא יִמֶצאו גם שני עגולים, שיהיו שיִים זה לזה בכל שלשה- 
עשר מחזוריהם, ואפילו בשנים-עשר מהם, כי לכל-היותר ישתוו באחד- 
עשר מחזורים והרב הגדול מהם משתנה כבר בארבעה מחזורים ראשונים, 
ויש אשר ישתנו מיד במחזור השני)), בימיו של רב נחשון גאון (שעלה 


8 כן נקרא מחזור זה בכל ספרי-ה עפברוגות שבדפוס ובכ"י, ובשַם זה יזכר גם 
בהגהות מימוני (הלכות תפלה, פי"ג, אות ק) ובדברי ה מפ רש מהלכות קה"ח (פ"ה). 
גם הי שראלי מדבר עליו בספרו ,יסוד עולם" (מ"ד, סוף פ"י) ואומר, שיש אנשים חושבים 
כך לפי עיונם הגס. אך עוד הרבה שנים לפניו הובא העגול הזה בדברי הראב"ע, אשר יקרא 
%ו בשם ,הלוחות אשר גבלו ראשונים"?. ובסוף דבריו יאמר עליהם במליצת חז"ל: ,ר מז 
לעגולת רמ"ז, הלוחות הראשונים אשר שברת -- יישר פחך ששברת!" (חוברת ,שגי המאורות", 
שהוציא לאור רמש"ש, ברלין, תר"ז). 

ובספר ,חכמת הכוכבים והמזלות" (מצד 155 עד 165) נמצא ,עבור קצוב דרב נחשון", 
הכו?ל בתוכו קביעת ראשי חדשים ומועדי השנה ופרשיות השבוע לכל יד הקביעות, ובסופו 
כתוב: ,סליק סדר דרב נחשון". שרידי סדרי הקביעות האלה נמצאו גם בסוף ,מחזור ויטרי", שיצא 
5אור על"ידי הרא ברלינר במפתח לספר הזה (קביעת הכ לפשוטה, הח למצברת והש 
לפשוטה ולמעברת):; ואולי היה כתוב גם בראשם שם רב נחשון. ואחר ,עבור קצוב" זה יבואו 
בספר ,זכמת הכוכבים והמזלות*" שני לוחות הקביעה לפשוטות ולמעברות, כאותן שנמצא בטור 
ארח היים (סמן תכ"ח). אין בכל הדברים האלה דבר הראוי לשום עליו 5ב גיחוד; אבל זאת 
גראה מהם, כי לא משך הגאון את ידו גם מפרטים קטנים הנוגעים לסדרי העבור. 

₪ כדרך שאפשר לעבורה מארבעת השערים -- שפל אחד מהם קובע קביעת שנה אחת - 
אל שיטת ,ס"א שערים" -- שפל אחד מהם קובע קביעת השנים של המחזור פלו -- עַל-ידי 
חעתקת מולדות תשרי של י"ט השנים אל תשרי של ראש המתזור (כאשר עשה כזאת הריב"א 
בעל התוספות, עין להלן בסוף הפרק) --כך יש בידינו לעבור על-ידי העתקת מולדות רמ"ז 
שנה, הנמצאות בעגול של רב נחשון, אל ראש העגול ולמצא קביעות כל שנות העגול קֶל-פי 
ידיעת מולד ראש העגול; אבל המלאכה דורשת יגיעה רבה, שקשה היה לי לבצעה בעצמי, 
מפני רפיון אור-עיני. ואותה עשה למעני ידידי הנכבד הרצ"ה יפה:; ואלה תוצאות חקירותיו;: 
כמו שכל 56288 המחזורים שבתקופת-העבור הגדולה נחלקים %ס"א ראשים או גבולי מולדות 
המקיפים את כל ימי השבוע לשעותיהם וחלקיהם, כן יפרדו גם 36288 עגולי רב נחשון לתשמ"ה 
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ניסן חל לפי זמנה | של אלכסנדריה ר' ח' תע"ב, ומפני שירושלים יושבת 
למזרחה של אלכסנדריה, לדעת תלמי ה' מעלות וחצי ולדעת אלחוארזמי 
(שחי בפרק החתום האחרון) ארבע מעלות וּשני שלישי מעלה, נמצא שחל 
בירושלים ביום ד' וט' שעות. 

יא. קביעת שנת' דא תה"זי למנין בני מוכהת. ו 
התאריכים (תאריך הבריאה, סמן ז) העתקנו מכ"י של נביאים אחרונים, אשר 
בכנסת הרבנים בקרסובזַר, רשימה אחת, האומרת ‏ על הספר הזה, שנמכר 
,ביום א' לשבת, בחדש מרחשון בכ"ה יום בו, שנת ד' אלפים תר"ז". וכדי 
לכוּן ‏ הזמן עם קביעתו, תקנתי, בעקבות חבולסון, בכ"ח תמורת בכ"ה, 
אף-על-פי שבפקסימילה, שנמצאה בלוחות הנספחים לספרו של חבולסון, אות 
הָא ברורה ומפרשת היטב ואין לפקפק בה. אבל עתה, אחרי אשר נודע 
לנו ממכתב ראש-הגולה, שבשנת ד"א תקצ"ו היו משתמשים בחשבון משָנה 
משלנו, ואחר אשר כפי-הנראה הֶנהג חשבון מולדותינו קרוב לסוף הרבע 
האחרון של המאה השביעית (עין להלן ב,מחלקת בן-מאיר"), הנה אפשר 
לשער, שמספר השנה פה הוא למנין הבריאה של בני מזרח, ושנקבעה 
שלא כחשבוננו. 

מולד תשרי של שנת ד"א תר"ז למנין וי"ד, שהיא ד"א תר"ח למגין 
בהר"ד, חל לפי חשצוננו ביום ד' ו"ז חלקים; אבל כאשר ידענו, היה 
חשבון המולדות שבאותו הזמן מקדם משלנו בשעור י"ב שעות ותת"כ 
חלקים (אם חל מולד ניסן בשנת ד"א תקצ'ו בתחלת שעה רביעית) או 
בי"א שעות ותת"כ חלקים (אם היה מולד ניסן בסוף שעה רביעית), 
וההבדל הזה יכול היה גם להתרבות במשך שתים-עשרה השנים, שבין ד"א 
תקצ"ו עד ד"א תר"ח, עד שנפל המולד קדם גטר"ד ונקבע ראש השנה 
ביום ג', ויום כ"ה במרחשון ביום א" ). 

יב. עגול רב נחשון גאון דין מולד וזקן בשאר הדשים 
כמשפט כל תקון נכבד, הנעשה בועד מַקדש לכך, שאינו יוצא מיד בעליו 
בבת-אחת, כי-אם אחרי דרישה עִמְקה, אחרי בחינה פרוטרטת לכל חלקיה, 
ואחרי הַשַקוּל במאזני"משפט הצעות מהצעות שונות, שהֶצעו לפני הנאספים, 
כן היה בלי-ספק בועד שנוסד לצרך החֶתום האחרון של חשבון העבור. 


1) הרא"א הרכבי, | שראה גם הוא כ"י זה בקרסובזר, | אומר בספרו אלטיידיטע 
דענקמאלער (צד 233), שזמן הרשימה מספק אצלו. את הספק הזה הולידו בלבו, כפי-הנראה, 
שתי ברכות המתים, כתובות בראשי-תבות ברשימה אחרת, שבאה לפני רשימתנו, והן: נ"ב 
(נוח נפש) ויש"י עמה"ן (יבוא שלום ינוח על משכבו הולך נכחו) -- על הסמן הזה האחרון הוא 
אומד: ,ניכט צו זעהען" -- שלפי הנחתו לא היו נוהגים באותו פרק בסמנים כאלה. אבל הרשימה 
הזאת מקימת ומאשרת לכל פרטיה על-ידי ה חכם מקרסובזר הרב ר' חזקיה מדיני (,משא 
קרים", צד 5), ועלדידי הפרופיסור רוזן, שאֶשר אותה ואת הפקסימילה שלה (אצל חבולסון, 
9 !69 ,ת6ת10)ק/ז56ה1 5טקז60). ודברי הרכבי, שאיגו נקי בפעם הזאת מנגיעה בעדותו, חסרים 


בלקטוד 
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דרן רבותינו, וסומך בחשבון ימי שנות החמה על דברי רב אדא בר 
אהבה, שעליהם נבנה סוד העבור, וכן היה דעתו במהלך הלבנה הולך 
אחר רב אדא הנזכר, שהוא דעת רבותינו" (ספר-המהלכות, שהובא ב,מאור 
עינים", פ"מ; ועַין יסו"ע, מ"ג, פ"ב). וכן ידענוּ מדברי רב חסאן ומספרו 
של אלבירוני, שאף בחלוקת השנה לפי תקופותיה האמתיות הלכו היהודים 
אחר שיטת תלמי (עַיָן ,מחלקת רס"ג", צד 130 -- 131). 

גם המולד הראשון של בריאה לבני בבל, שהוא וי"ד, לקוח הוא 
מספרו של תלמי. המולד, אשר שֶם לו התוכן הינָני הזה לעָקר בחשבונותיו, 
חל באלכסנדריה, בשנה ראשונה לנבונאסר, בכ"ד ימים לחרש המצרי 
תחות, מ"ד ראשונים וי"ז שניים, לפי חלוקת היום לששים, או בשנת 747 
לפני המנין הרגיל, בכ"א לחדרש מרס, בחמש שעות מ"ב דקים ומ"ח שניים 
לאחר חצות לילה, או בשנת ג"א י"ד ליצירה, בראש חרש ניסן, ביום 
השבת, י"א שעות ותש"ע חלקים, הכ% לפי זמנה של אלכסנדריה. ואם 
נעתיק את המולד הזה ל%אחור עד תשרי של שנת הבריאה, נמצאנו 
באלכסנדריה ביום ו' י"ג שעות ר"ל חלקים; ובבבל, היושבת, לפי דברי 
תלמי בגיאוגרפיה שלו, בשעור שעה וחמש למזרחה של אלכסנדריה, יצא 
לנו המולד ביום ו" י"ד שעות תמ"ו חלקים, שאיננו נברל ממולד וי"ד 
אלא בשעור שאינו מגיע אפילו לחצי שעה, שכפי שהעירותי ב,מחלקת 
רס'ג" (צד 21) עמעמו עליו חכמי העבור, כדי לקבוע את המולד הראשון 
בשעות מכוּנות. ‏ אבל גם ההבדל הקטן הזה נתן מקום למבקרי הר"א 
עפשטיין לחלוק עלי (,הגרן", | ח"ה, צד 125),. אולם תלמי בעצמו בספרו 
אלמגסטי (ספר ד, פרק ב), בהעתיקו שתי לקיות של הכלדיים מכבל 
לאלכסנדריה, קוצב את המרחק הזה בערך חצי שעה ושליש שעה, ולפי-וה 
יחול מולד תשרי של בריאה בבבל ביום ו' י"ד שעות וחמשים חלקים, 
שבלי כל חשש יכלו לוָתּר עליהם ולהשליכם. מן המול4 העגל הזה יצא 
למחשבים שנות הבריאה משנת תהו מולד תשרי בהר"ד ). 

ממחלקת בן-מאיר, אשר יִדְבּר עליה עוד לפניגו - אם עלה בידינו 
לעמוד על טעמה וסבתה האמתית - נראה שהכמי ארץ-ישראל רצו ליסד 
את חשבון המולדות על עגול הצהרים שלהם, מלבד זה נבדלו מבני בבל 
בהתחלת השנה, וכפי אשר בררנו במופתים חזקים ונאמנים, היו חושבים 
שנותיהם לא מתשרי, כי-אם מניסן, ובבואם להעתיק מולדו של תלמי ער 
שנת הבריאה, העמידוהו על חרש ניסן, שבו נברא העולם. המולד הזה של 


1 רְאיָתִי זו תוכל לְהֶרְאות כקלה בעיני הקורא, אטר יוכל לחשב את פּווּן המולדות 
למקרה בלבד; אבל, כאשר אדמה, ישנה את דקתו, 51 נאמר ל( כי כאסר עשינו כמעשה הזה 
עם מולדות אחרים, שיצאו לתוכנים שונים בזמנים ?ינים, והעתקנו אותם לשגת תהו, :לא מצאנו 
בהם אף-אחד, שיתקרב למולדות בהר"ד וד"ט תרמ"ב, אפילו בקרוב גס הרבה יותר. מתשעה 
מולדות כאלה, שימצא הקורא בפרק ,המולדות", נמצא אך אחד, הנבדל ממולוות העבור בשתי שעות 
ועוד, אחד מהם גבדל בשבע שעות, והאחרים מי"ב עד קרוב לי"ט שעות (צין שם). 
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חדשם של הפרכוס ותלמי גַיָןן אידֶלֶר, ח"א, צד 512; חז"ס ב,יסודי 
העבור", מהדורה ג, צד 57);: אבל כבר קדמם בזה הנשיא בספר-העבור 
(מ"ב, ש"ב), אלא שבקנאתו הגדולה לחכמי עמו הפך את הדברים 
והחליט, שחכמי התוכנים של הוְנים לקחו את המדה המךקדקת הזאת מחכמי 
ישראל, שכבר הזכירו את מדת-החדש הזאת בשם רבן גמליאל (ר"ה, 
כ"ה, א). ואם אמנם קדם הפרכוס לרבן גמליאל כמשלש מאות שנה, אין 
דבר זה מעכב בעד הנשיא, האומר: ,כי אברכ"ש, אשר שבח אותו 
בתלמיוס, אמר עליו, כי בדיקתו לענין הזה היתה בשנת שמונים ו) ממיתת 
אלכסנדרוס מוקדון אשר היתה מלכותו שש שנים והיתה תחלת מלכותו 
סוף ארבעים שנה מבנין בית שני, ונמצא זמן אברכ"ש זה בשנת קכ"ו 
שנה לבנין בית שני, וההלכה הזאת היתה קבלה בידו מאבות אבותיו, 
ובידוּע שאבות אבותיו של רבן גמליאל היו בתחלת בית שני, ותמצא 
אברכ"ש זה, אשר מפיו שמעו האומות האלה מדת החדש הנכונה, מתאחר 
מזמניהם של רבותינו ז"ל. ואם תרחיב בדבר ותאמר היה בזמנם, תדע 
שהוא למד מהם ושאב ממעינותיהם, וכן כל חכמה וחכמה"2). דברי הנשיא 
מראים, שחשב לדבר מובן מאליו, שאי-אפשר שיתכָּונו שני אנשים במדת 
תקופת-המאורות לשָעור אחד שוה כחוט-השערה, ודבר פשוט היה בעיניה 
שאחד מהם %מד מחברו; ובחפצו לתת משפט הבכורה לישראל, הקדים זמן 
אבות אבותיו של רבן גמליאל עד תחלת בית שני, אם אמנם היה אבל 
משפחתו, הלל הזקן, רק כמאה שנים לפני החרפן. ואלו רצה, היה יכול 
להקדימם עד צָּוד המלך, שעליו התיחסו בנשיאותם, ועוד למעלה ממנו עד 
יהודה, 

כדבר הזה אנו רואים גם במדת השנה, שהיא לדעת רב אדא שס"ה 
יום ה' שעות תתקצ"ז חלקים מ"ח רגעים, שהיא מִכְוָּנת לשנתו של הפרכוט, 
וכאשר יאמר על-זה הנשיא לפי דרכול ,אנו סומכין במספר ימי שנות 
החמה על בטלמיוס ראש האצטגנינים, מפני שדעתו ברוב דבריו הולך על 


1) באלמגסטי (ספר ד, פ"ב), במקום שידְבר בו על חקירותיו של הפרכוס במדת החדש, 
לא נזכרה כל9 השנה שעשה בה את בדיקתן. ובאמת חי הפרכוס כמאה שנה אחרי הזמן שנתן 
לו הנשיא. את עיוניו על מדת שנת"החמה עשה בשנת 178 למיתת אלכסנדר (אלמגסטי, ספר 
ג, פ"ב) ואחת מלקיות הלבנה שעין עַליה נופלת בתחלת שנת 141 *פני המנין הרגיל, היא שנת 
3 לאחר מיתת אלכסנדר (שם, ספר ד, פ"ה). והנראה, שלא שאב הנשיא את דבריו מספר 
האלמגסטי, כי-אם ממקור אחר, שקצב זמנו ש? הפרכוס (לא שנת בדיקתו את מדת החדש) 
במספר צגל, בשנת 180 למיתת אלכסנדר, אלא שנשמטה שם בטעות מלת מאה, והנשיא לא 
הרגיש בחסרונה. 

₪ והנה נא לפנינו עוד דוגמה אחת על הגאון הלאמי, המקלקל את השורה. הסופר 
הערבי מִסְעוּדִי (במאה העשירית למנין הרגיל), אשר בלי ספק שמע את הדברים מפי בני הדו ורוחם 
מדברת מתוך גרונו, יאמר: ,ההדיים, לפי ארִיבְהתּא (פ6אַהתפגּע:, חכם הדי, שחי במאה החמישית), 
חבּרו ספר אלמגסטי, שעל-פיו כתב תלמי את ספרו הנושא עליו את השם הזה", -- דברים ההופכים את 
המעשים על פניהם (עין קנטור, ,פאַָרלעזונגען", 605, 1). 
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וההבדל בקביעת השנה בא רק מחלוף קציבת רגע המולד: שקדם 
כי"ב שעות מן היוצא בחשבוננו, ולא הגיע עוד לגבול שלמים. ולכן נוכל 
להחליט, שהיסודות והעָקרים, אשר עליהם נשענה קביעת שנת ד"א 
תקצ"ו: ארבע הדחיות, מדת השנים (כסדרן שלמים וחסרים) וסְדור שנות 
העבור במחזור בן י"ט שנה, כבר היו בפרק ההוא חתומים וחתוכים, אך 
אחשבון המולדות היה עוד רופף בידם ולא ידעו לקצבם כראוי, וכאשר 
יתאונן על-זה כשמונה עשרות בשנים לפנידכן רב אחא משבחא: ,שאין 
חכמים בקיאין היום בתולדות הלבנה ובדקדוקי סוד העבור" (שאלתות, 
פרשת ויקהל). מצד אחר, הנה כָעָבר כשמונה עשרות בשנים אחרי-כן, 
בפרץ המחלקת בין חכמי ארץ-ישראל ובבל על קביעת שנות ב"א תרפ"ב 
עד תרפ"ד, אנו רואים שחשבון המולדות כבר שוה כחוט-השערה עם אותו 
שבידינו, ובעלי הריב אינם חלוקים כי"אם בדבר תוספת אמר"ת, שחכמי 
ארץ-ישראל מוסיפים על כל גבולי הדחיות. מן הדברים האלה נוכל להוציא 
תולדה נכבדה, שחשבון המולדות שלנו הוא מעשה ידי חכמים, שחיו 
במשך הזמן שבין שני מאורעות אלה, בזמן שכבר הגיעה חכמת התכונה 
להתפתחות כזו, שכבר היה ביד חכמי הדור לקצוב את כל יסודותיו בדיוק 
גמור. היסודות האלה, שהם מדת החדש האמצעי, מדת שנת-החמה ומולד 
שנת-הבריאה, ששמו להם לצעָקר בחשבונותיהם, מִכְוָנִים הם, כאשר נראה, 
לשעוריהם של הפרכוס ותלמי; ולכן נוכל להוציא מהם עוד תולדה אחרת, 
שאינה נופלת בערפה מן הראשונה, שעָקרי חשבונות העבור לפי חתומו 
האחרון שאוּלים הם בידינו מספרו של התוכן היוני הזה, הוא ספר 
אלמגסטי, שנעתק בזמן החתום האחרון מיוָנית לערבית, ושנשתמשו בו 
חכמי ישראל שבדור ההוא. 

על החלטתי זאת, שכבר נגעתי בה במאמרי ,מחלקת רס"ג" (מצד 20 
והלאה), אדבר בארְכּה בפרק ,המולדות והתקופות", והוכחתי דברי במופתים 
חזקים, אשר לא יוכל להכחישם כל מתעקש. ולכן יספיק לי להציע לפני 
הקוראים רק את עָקרם של דברים. 

בדבר מדת חרש העבוּר, שהיא כ"ט יום י"ב שעות ותשצ"ג 
חלקים 1), כבר הכירו החוקרים האחרונים, שהיא מכוָּנת כחוט-השערה למדת 


1) בברייתא של שמואל שלפנינו מדת החדש היא כ"ט יום וחצי וּשני שלישי שעה; ונוטחת 
זו מאֶשרת ומקְיָמת בעדוּת רבי משה הדרשן (בפרוש למחזור רומי, עין ,כרם חמד", ח"ח, צד 
%%, הנשיא (בספר-העבּוּר, מאמר ב, שער ב) והראב"ע בפרושו (שמות, י"ב, פסוק ב). ושלא 
כדין הוסיף בעל ,שבילי המאורות? (בהוצאת פיוטרקוב, שנת תרס"א) את ע"ג החלקים בפגים 
הספר. והוא הדבר גם בפרקי רבי אליעזר (פרק ז), שבמקצת מקומות נוספו החלקים על-ידי 
מעתיק מאחר; וכבר עמד על-זה הגר"א (המובא בפרוש הרד"ל במקומו). וכן לא נמצאו החלקים 
האלה בנוסח שהיה לפני הנשיא (ספר-העבור, שם) ובפרקי רבי אליעזר ,כתובים באצבע זה 
עדן ועדנים" שראה בעל ,מאור עינים" בפיררה (עין מאמרו ,צדק עולמים", סמן א). ובלי כל יסוד 
יחשב הרא"ע לאפשר, שיצאו חלקים אלה מידי המסדר בעצמו (, מקדמוגיות היהודים", צד 21. עין שם). 
צל"דבר הברייתא (ר"ה, כ"ה, א) ידְבּר עוד במקום אחר. 
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ישראל בסוד העיבור, ופשפשו וחיפשו בז( עד שנתבוננו 
בו יפה יפה וכבר הם קובעים חדשים בבב% וה שנים רבות 
לבדהם, וגם חכמי ארץ ישראל מחשבים וקובעים חדשים 
לבד, וכבר בכל השנים האלה עלה חשבונם אחד, %א נמצא ביניהם 
חילוף, אלא החשבון על מכונו ועל תיקונו, והמועדים מתקדשים חוקה אחת 
ותורה אחת, מפני שהחשבונות כולם כאחד ניתנו מרועה אחד" (,מחלקת רס"ג", 
צד 04. 

מסגנון הלשון ,מן שנים רבות", הנשנה במאמר זה פְעִמִים, שקשה 
לאמרו על זמן ארך קרוב לשש מאות שנה, שערתי זה-כבר (,מחלקת רס"ג", 
צד 30), שהדברים קולעים אל מעשה שהיה בזמן לא-כביר, כמאה או 
שמונים שנה לפני-כן, וכאשר יאמר בעל המכתב במרוצת דבריו: ,הנה נא 
יש בישיבות זקינים שהגיעו לגבורות, וגם הזקינו מאד, וכולם אין אחד 
מהם זוכר, שהוצרכו אנשי בבל לשאול עיבור שנים וקביעת חדשים מארץ 
ישראל". השערתי זו - שנתקבלה בסבר פנים יפות מאת הר"י מאנן בספרו 
(שם), וגם הר"א עפשטיין (,הגרן", צד 120) לא יתנגד לה-- מתאשרת עתה על- 
ידי מכתב ראש"הגולה, המודה בפה מלא, ,דכהדין מנהגא קא נהיגין 
אבהתן ומתיבאתא עד הינא, ,דכהדין עבדו ושדרו לקמי ראש החבורה 
ובני החבורה", ,ואנא וראשי מתיבאתא ורבנן וכל ישראל אסמכינן על 
עיבורא דאשתדר לקמי חברין", ושממנה אנו רואים, שקביעת שנת ד"א 
תקצ"ו היתה משָנה מאותה היוצאת מחשבון העבור שהיה בימי רס'ג 
ובן-מאיר. 

כאשר נדקדק היטב במכתב ששלחו חכמי בבל ?בן-מאיר, אז נראה, 
כי ,ההכמים שעלו מבבל אל ארץ ישראל" לא הלכו שמה לקחת מפיהם 
תורת העבור כתלמידים כפופים, הדנים לפני רבותיהם בקרקע, להתאבק 
בעפר רגליהם ולְדלות מפיהם את הסוד הטמון במֶבּם, כידאם ,דקדקו עם 
חכמי ארץ ישראל (כחברים העומדים עמם על מדרגה אחת) בסוד העיבור", 
וגם לא היו עמם בועד הזה, לפי המליצה הידועה, כספוג שסופג את הכל, 


בלי כל חקירה ובדיקת, כי"אם כנפה, המוציאה את הקמח וקולטת את 


הסלת, ופשפשו וחיפשו בזו", עד-כמה יסודותיו מדְקדקים ומכוָנים 
אל המציאות, עד אש" ,נתבוננו בו (חכמי שתי הארצות כאחד) יפה 
יפה"! ן 

מלבד הידיעה הכללית הזאת, לא הגיעו לידינו עד"כה כל פרטים 
אחרים על-דבר מעשה הועך, על הלכות העבור שנתאשרו או שנתחדשו 


על-ידו, על ההצעות ‏ לע!:ת שנתקבלו ושנדחו באסָפה הזאת, ובכלל על 


השאלות והענינים שעמרו אז על סדר-היום. אך בכל היות המקורים 
שבידינו מעטים ורזים, יכולים אנחנו לעשות לנו מפעָלות הועד הזה ציור 
אשר לפי-דעתי לא יתרחק הרבה מן האמת, 

ממכתב ראשיהגולה אנו רואים, שכללי העבור ומשפטין שעל- 
פיהם נקבעה ישנת ד"א תקצ"ו, לא נבדלו כלל מאותם המצוים בידינו, 


ּ 
\ 
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והחלּף הזה בקביעת המועדים לא היה היחידי בפרק ההוא. אם 
תוספת במר"ת של בן-מאיר הולידה חלופים אך לפרקים רחוקיט, הנה מובן 
מאליו, שהבדל של חצי יום צריך להוליד חלופים במספר גדול ועצום 
הרבה יותר. הימים שאנו עסוקים בהם הין ימי יצירתו ותקונו של חשבון 
המולדות, | שהיה משנה פניו מפקידה - לפקידה.| בשנת ד"א תקלל"ז 
היה המולד נבדל מחשבוננו בשעור שלש שעות ושליש, בשנת תקצ"ו עלה 
ההבדל בשעור חצי יום, ובשנת תרפ"ב נשתוה עם מולדנו בדיוק. ולכן לא 
גוכל על-פי מולד ניסן של שנת ד"א תקצ"ו לקצוב את המולדות ואת 
קביעות המועדים לאחור לשנים רבות ונסתפק לקצבם רק למחזור אהד, 
למחזור רמ"ב, בהנחה שלא נשתנה חשבון המולדות הרבה בזמן הקצר הזה. 
ואלה הם חלופי הקביעות במחזור הזה, בהנחה שכפל המולדות קדמו 
למולדותינו כחצי יום: 


. שנת היצירה שנת המחזור מולד קביעת השנה 
דתקפ א ו ט תתרלט זש-זח 
דתקפא ב ג יח תתלה הכ-גכ 
דתקפב ג א ג תרלא הח-זש 
דתקצו יז הכר רס זש--זח 
דתקצז יח א כ קסט זח--הכ 
דתקצח יט ג תתרמה גכ--בש 


טק אספה משתּפת לחכמי בבל וארץ-ישראל, נטיה מסָימת 
מזאת מן האמת בקציבת המולדות אי-אפשר היה לה להַסתר מעיני החכמים 
בדור ההוא, בדורו של אל-מאמון, שכבר עמדה אז הכמת התכוּנה בעצם 
פריחתה ומדת חדשו של תלמי היתה ידועה אז לכל איש מבין דבר, 
ותוכני המלך עוד יִתְרֶה עָשו, ועל-פי השקפותיהם השכילו לקצוב מדת שנת 
החמה, שנשתבש בה תלמי כתשיעית השעה, והם דקדקו בה כמעט כחוט 
הַשָערה, , 

וקרוב היה לראות מראש, שחכמי ישראל הכירו אז בצרך הגדול, 
להתאסף יחד ולהתיעץ בדבר, להיטיב ולתקן את חשבונות העבור על יסוד 
הידיעות המדקדקות שנתגלו בימיהם. ועד כזה יכול היה למלאות את 
תפקידו רק בקחת בו חלק חכמי ארץ-ישרא% מזה, שפח היה בידם לעבָּר 
שנים ולקדש חדשים, וחכמי בבל מזה, שהיו בידם הידיעות הדרושות לתקון 
נכבד כזה!; ומקום הועד לא< היה יכול להיות אחר, זולתי ארץ-הצבי, 
שנבחרה לכך מימי קדם. 
| ועקבות אסָפה כללית כזאת אנו מוצאים במכתב אחד מחכמי בב% 
אל בן-מאיר, שכתבו בו: ,הראשונים היו שולחין ודורשין מרבותינו שלארץ 
ישראל קביעת חדשי שנה בשנה, ל%פי שלא היו בקיאין בסדר העיבור 
כמותן, לפיכך היו כותבין אליהם. אבל מן שנים רבות כבר צלו 
כמה חכמים מבב?% א? ארץ שרא7 ודקדקו עם חכמי ארץ 


2.05 ה, י. בורנשטיין 








ומעלה, תהיה קביעתה זֶשה, וחדשי מרחשון וכסלו שלמים. ומפני שמולד 
תשרי של שנת ד"א תקצ"ו ) חל ביום ו' כ"ב תרס"ח, בהכרח קביעתה 
זשה; אבל לפי חשבון של אותו הזמן חל המולד ביום ו' וי"א שעות 
בקרוב, כתשע שעות וחצי קדם גבול השלמים, ולכן עשו מרחשון וכסלו 
שניהם חסרים. י 

דרך חשפוננו זה נשען על גבולי ,ארבעת השערים", שיתבארו עוד 
לפנינו, שקרוב מאד לודאי, שלא היו משתמשים בהם עוד בזמן שנכתבה בו 
אגרת ראש"הגלות. אבל אפשר להוכיח קביעת !3% בדרך פשוטה מאד, 
אשר בלי ספק היתה לקו לחכמי העבור בדור ההוא, לא נוכל לדעת אל- 
נכון את מדת חדש הלבנה שהשתמשו בה חכמים אלה; בכל-אפן אין בכח 
ההבדל הזה לפעול כל פעְלה בנדון שלפנינו. כי אם חל מולד תשרל 
של שנת ב"א תקצ"ו קרוב לי"א שעות ביום ו/, חנה נפל מולד 
תשרי בשנת ד"א תקצ"ז שאחריה ביום ה' בשמונה שעות בערך, ביום 
כשר וכעשר שעות קדם חצות היום, וראש השנה נקבע ביומו ובין 
ראש השנה שקדם לו חמשה ימים, ואי-אפשר לשנה שתקבע אלא חסרהג 
וכדרך שלפי חשבוננו הדבר להפך: מולד תשרי חל בשנת ד"א תקצ"ז 
ביום ה' כ' שעות וקי"א חלקים, ונפסל משום מולד זקן, ונדחה ליום 
ז', ונמצא בין ראש השנה לחבַרו שבעה ימים, ואנו זקוקים לעשותה 
שלמה. 

אבל תחת הוכחה זו, שבה היו משתמשים חכמי העבור גם בארץ- 
ישראל וגם בבבל, כאשר נראה במחלקת רס"ג ובן-מאיר, יאחז בעל 
המכתב בדרך אחרת, המזכרת לנו מיד דברי התלמוד (ערכין, ט) וסגנונם 
כצוּרתם, שאם נקבע את החדשים שלמים, ונעשה ראש חדש ניסן ביום 
ה', תָּראה הלבנה יום אחד לפני כן. ואפשר שמצא ראש-הגולה הוכחה 
זו מובנת יותר לשואליו; גם אין מן הנמנע, שלא ידע הוא בעצמו סגנון 
לשונם של המעברים בענין זה, מפני שלא היו חכמי בבל בקיאים עוד 
בזמנו בקבועא דירחא. אבל אפשר גם-כן, שדרך ההוכחות, שאנו מוצאים 
את הכמי העבור משתמשים בהן במאה השביעית, חָדֶש הוא ומקרוב בא, 
בסוף ימי החתוּם האחרון, לאחר שכבר נתקבלו שעוריו של תלמי, 
וחשבון המולדות קבל צורה קבועה, לרגעיו ולחלקיו, צורה שאינה עשויה 
עוד להשתנות. אבל בזמן ראש-הגולה היו משתמשים עוד בסגנון התלמוד. 





[) החכם מאנן חשב למשפט, כי זמן כתיבת האגרת הוא ד"א תקצ"ה למניננו. אבל 
מולד ניסן] חל באותה שנה ביום ד' י"ח שכ"ב, ונמצא חשבון המולדות של אותו זמן נוטה 
מן האמת כל"ח או ל"ט שעות, -- דבר קשה להשמע. אבל באמת הקואת שנל המנינים 
שבאגרת, לשטרות וליצירה, מוכיחה, שמנין השנה לבריאת עולם הוא של בני בבל, 
ושחיא ד'א תקצ"ןו: למניננו, וכהשר כבר העירונגו על זה בהארייר בריאה העולם 


(סמן ). 
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ערבה, דלא לית[ר]מי ערבה בשבתא -ולא סגיא דלא לשוינין לירחי 
חסירין, משום ניסן, דלא ליקלקל סיהרא. ולא [מי]בעיא בהכדין מעשה, 
דכ[דין] עבדו ושדר[|] %קמי ראש החבורה וב[ני] החבורה, חסירין, 
[דס]מכינן עליהון, דלא איפשר לשויינון לא כסדרן ולא שלימין, אלא 
אפילו זמנין, דאי עבדינן כסדרן ושל[ימין] או חסרין דאמי להדדי, ולעולם 
עליהון סמכינן, דלא ליהוי ישראל אגודות אגודות. ואנא וראשי מתיבאתא 
ורבגן וכל יש' (= ישראל) אסמיכינן על עיבורא דאישתדר לקמי חבירין..* 

מדברי המכתב הזה אנו למדים כמה דברים נכבדים: 

האחד, שעוד בסוף המאה הששית לאלף שעבר היו חכמי בבל 
בעצמם מודים בפה מלא, שהם כפופים לבני ארץ-ישראל, ומפיהם הם 
חיים בקביעת המועדות; תחת אשר כשמונים ושש שנה אחרי-כן, בימי 
מחלקת בןן-מאיר, אנו שומעים את חכמי בבל מחליטים, שרק בזמן 
שהיו מקדשים חדשים על-פי הראִיה ומעברים את השנים על שלשת 
הסמנים (האביב, התקופה ופרות האילן) לא היה לבני הגולה רשות לקבוע 
מועדות לעצמם, אבל לאחר שנתקן החשפון, ובני בבל בקיאים בקבועא 
דירחא כיושבי ארץ-ישראל, אין עוד כל הבדל בין בני ארץ-ישראל 
ובבל (עַיָן ,מחלקת רס"ג ובן-מאיך", מצד 73 והלאה). וכזאת יאמר 
גם רב האיי בתשובתו (ליק, סמן א), שרק העבור שיש בו שנול 
מן המסרת (מן] ההשבון) אינו נעשה אלא בארץ-ישראל, אבל עכשו, 
שאין לבית-דין של ארץ-ישראל לפחות או להוסיף, | אלא אוחזים 
כמונו מה שבסוד החשבון, מפי משה רבנו מפי הגבורה, ואנו יודעים גם- 
כן בקבועא דירחא, יד הכל שוה בו. ואנו עושים שני ימים טובים רק 
משום ששלחו מתם: אל תשנוּ ממנהג אבותיכם (ַיָּן ,מחלקת", צד 148). 

הדבר השני, שעוד באותו פרק היו יסודות חשבון העבוּר משניב 
מאותם שבידינו, ובשנת צ"א תקצ"ו היו מרחשון וכסלו חסרים, בזמן שלפי 
חשבוננו היו שלמים. 

הדרר השלישי, שחשבון המולדות גם הוא היה נוטה מחשבוננו, ומולד 
ניסן ד"א תקצ"ו היה אז ביוט ג' בד' שעות, בזמן שלפי חשבוננו חל ביום 
ג' ט"ו תתס"א. 

והרביעי, שלפי כללי העבור שהיל נהוגים אז, אפשר היה לפעמים 
לקבוע את השנה בשני דרכים, שהיו שניהם כאחד טובים, ובבית-דין 
שבארץ-ישראל עשו את קביעת השנה לפי ראות עיניהם, וגם חכמי בבל 
לא היו מהרהרים אחריהם, ו,אפילו זמנין, דאי עבדינן כסדרן ושלימין או 
הסרין דאמי להדרי, לעולם עליהון סמכינן',. על-פי יסודות ההשבון שלנה/ 
מקרים כאלה נמנעים בהחלט. | 

ספת החלוף בקביעות השנה מבארת. מיסודות חשפון העבור המצוים 
בידינו יוצא כתולדה מִחְיָּבת, שאם חל מולד תשרי בשנה מִצְבּרת ביום |" 
(הפסול לקביעת ראש השנה) קדם כ' שעות ותצ"א חלקים, אז תהיה 
קביעתה זְחְג,. ומרחשון וכסלו שניהם חסרים, ואם יחול מכ' שעות ותצ"א 


6 ח. י. בורגשטיין 








ואשר שפכו ממשלתם על כל קהלות הגולה, ובלעדיהם לא יכלו להרים את 
ידם ואת רגלם בדבר קביעת המועדים. אך בכל פעם אשר נָסוּ לפרוק את 
צֶלם מעל צוארם, היו נרתעים לאחור, מיראה מדבר, לבלתי יָחלק העם 
לחצי והופרה האחדות והאחוָה בישרא*. והזכות הזאת, שהשתמשו בה חכמי 
ארץ-הצבי, לקבוע אך הם את השנים, היתה עומדת בתקפהּ גם בתקופה 
שאנו עסוקים בה עתה. אך ככל אשר הרבו חכמי בבל להוסיף דעת בחכמת 
התכונה ובחשבונות מהלך-המאורות, כן נוכחו לראות, כי לא-אחת קביעת 
ראש החדש נוטה מתוצאות חכמת התכוּנה, והחלו להטיל ספק בסדרי 
מועדות, ששלחו להם חכמי אדמת-הקדש. 

ה) קביעפת שנת ד"א תקצ"ה למנין בנִי מזרה. מכתב 
ראשיהגולה והתולדות היוצאות ממנּ,. הדבר הזה, אשר נקל 
היה לראותו מראש, פרוּש לפנינו עתה כשָמלה במכתב שכתב אחד מראשי 
הגליות שבבבל, בשנת ד"א תקצ"ה ליצירה למנין בני מזרח, ד"א תקצ"ו למניננו 
אנו. את המכתב, אשר אין ערוך לו בקורות חשפון העבור, מצא החכם רבי 
יוסף מאנן ב,גניזת מצרים" אשר בקמבריג', והעיר עליו בדברים קצרים בספרו: 
5 6ש3ק ,פתקו681 8:0ו80] 6+ ע6שתש 6ת)23!656 ה| תג +קושַם ת! 5ש16 6תך 

הנני מעתיק בזה לפני הקוראים את 1ברי המכתב כצורתו, כפי אשר 
תקנו והשלימוּ החכם הזה 1). וזה לשון המכתב: ! 

,.. דליהוי כולן וכל יש' (= ישראל) אגודה [אחת בח]דשים וכל 
מועדים. כבהָדִין מנהגא ק[א נהיגין] אבהתן ומתיבאתא עד הינא, והי[א] 
שתא דהוה שנת אלפא ומאה וארבעין ושבע שתין לשטרות, והיא שנת 
ארבעת אלפים וחמש מאות ותשעים וחמש לבראשית. ואף על גב דִלְעִינַיָן 
מרחשון וכסלו וטבת מתאחר סהרא דילהון, אפילו הכין, משום סיהרא 
דניסן, דקא מיתלי ביממא דתלתה בש[ב]ה, בארבע [שעוות, אי מעברינן 
שלימ[י]ן, האוי קבעיה דניסן בחמשה ומתחזי מן קמי קבעיה במערב 
ומיקלקל. מידי דשוינון 2) כסדרן לא איפשר, דמיתרמי פסח בארבעה בשבה, 
ולא בדו פסח - ולמה %א ב|דו] פסח ולא גהז עצרת! משום לא אדו ראש 
השנה, ואי עבדינן פסח בתרין [ב]שבה, מתרמיא ראש שתא בארבעה, ו[יום 
כ]פורים במעלי, ולית איפ[שר משום] שכבה; וא[י ע]בדינן פסח בארבעה 
[אתיא] ראש שתא [ב]מעל[י] ו[י]ום כפור בחד [בש]בה, ולית איפשר 
משום שכבה, %מיבת תרי יומי דשבת שבתון: ואי עבדינן פסח במעלי, 
אתיא ראש שתא בחד בשבה, ולית אי[פשר] משום יום טוב גדול של 


1) ואני מציע פה מקרב %ב צמק את תודתי לְַחָכם הנכבד הזה, על חסדו אשר הפליא 
עמדי, ובהשתדלות ידידי המנוח הרש"א פוזננסקי הואיל להמציא %י את המרגלית היקרה 
חזאת, עוד בטרם הוציאו אותה לאור בין יתר התעוּדות, אשר נכוגוּ לבוא בדפוס כעין חלק 
שני מספרו. ואולי כבר הופיע הספר הזה, אבל אנכי לא זכיתי עוד לראותו, ולכן אין בידי 
לצין את המקום, ששם יִמָצא מכתב ראש-הגולה. 


4) הסגנון קשה קצת, ואולי יש לתקן: ומיקלקלי מועדי, ולשוינון כסדרן וכו'. 
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להעתקת ספרי החכמה של הוְנים, %א עברו ימים מועטים, והספר הנכבד, 
אשר ממקורו שאבו כל חכמי הדורות הבאים, משך אלף וארבע מאות 
שנה - עד קופרניקוס - הוא ספר אלמגסטי, שחברו התוכן תלמי, נעתק 
מיוָנית לערבית. תרגום הספר הזה נעשה בראשונה בימי המלך הרון אל- 
רשיד (מֶלךְ משנת 786 עד 809), בפקדת משנהו יחיא אבן כליך, והֶגה 
ונתקן על-ידי חכמים שונים עוד בימי ממשלת המלך הזה, וגם בימי בנו 
אל-מאמון, עד שיצא באחרונה בצורתו שלפנינו (עַיּן קנטוּר, פאַרלעזונגען 
איבער געשיכטע דער מאטהעמאטיק, מהדורה שלישית, 702, ). הספר הזה, 
אשר חכמי הדור הרבו להגות בו בשום לב, השפיע בלי-ספק השפעה גדולה 
על חכמי ישראל שבאותו הדור, ועל-פיהו אזנוּ, חקרו ותקנו את יסודות 
החשבון שבידם, ונתנו לסֶדר העפור בחתום האחרון אותה צורה שבידינו, 
כאשר נראה עוד להלן (סמן י). 

אולם נטעי החכמה והמדע, ככל הנטיעים היפים, דורשים אדמה פורְיה 
לַגְדוּפֶם, אור שמש ואויר נעים ותנאים אחרים מסְגלים להתפתחותם. כל אלה 
חָבּרו בארץ בבל, וביותר בעיר-הבירה בגדד, מקום מושב מלכי בית 
עבאס, אוהבי חכמה ומוקירי דורשיה. שמה נהרו כל שוחרי תושיה וכל 
בעלי כשרון לרוות צמאונם, לקחת לָקֶח מפי סופרים ומפי ספרים, ולהתענג 
על שָכָיות החמדה, אשר נאצרו בה ביד חרוציםו). ובני עלִיה, אשר נשָאם 
לבם לבוא בסוד הבריאה ומסתרי בנין-העולם ומהלך המאורות והכוכבים, 
מצאו להם ידים להשקיף ולהתבונן על צבא השמים, ממרום הבַּחוּנים 
הגבוהים וְהַנֶּשָאים, אשר הקימו מושלי הארץ ועשירי עם, ולעַין עליהם 
על-ידי כלים מיָחדים ומכשירים מדְקדקים, שהגיעו כבר בימיהם לידי שלמות 
מסִימת. בבגדד היה מקום המאור הגדול, אשר שלח קרני הוד% עד קצות 
כל ארצות הערביים. אולם חק הוא בטבע קרני-האור, שהן הולכות הלך 
ורפה, ככל אשר תֶּרחקנה ממקורן - לפי מִרְבָּעִי מרחקיהן בהלל העולם הריק 
והפנוי, ובמדרגה גדולה יותר הרבה, באויר הגס הבולע אותן אל תוכו. 
והחק הזה שורר במדה כפולה וְמִכְפּלת באור הרוחני, במאור של תורה 
וחכמה, שמרחק המקום, וגסות האויר הרוחני, המקיף אותו מסביב, עומדים 
וחוצצים בעד קרני האור, כאספקלריה שאינה מאירה וכמחיצה של ענן 
וערפל. יְ 

והחלוקה המשָנה הזאת, בחזק אור-המדעים ורפיונו, הראתה פעָלתה 
גם על התפתחות סדרי העבור, ועל נקדת המרכז, אשר מָשֶם יצאה תורת 
קביעת-השנים לישראל. חכמי ישרא? אשר בבבל הביטו תמיד מאז, כאשר 
אמרנו, בעין רעה על יושבי ארץ-ישראל, שהיו קטנים מהם בחכמה ובמנין, 


1) אחד מן התנאים. הראשיים בספר ברית-הטלום, אשר כרת אל-מאמון עם מיכאל 
השלישי, קיסר בזנתיה, היה, כ" ימציא לו הקיסר מספר גדול מספרי חכמת יוֶן, להעתיקם 
?ערבית (עין זוטער, געשיכטע דער מאטהעמאטישען וויסענשאפטען, מהדורה שניה, 126, ). 
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בקיאים בחשבון. שהיו מחשבים את קביעת המועדים מראש. עקבות בעלי- 


חשבונות כאלה כבר אנו מוצאים בירושלמי (סוכה, פ"ד, סה"א): ,רבי סימון מפקד. 


לאילין דמח שבין וכו"": ובימים האחרונים, בזמן מחלקת בן-מאיר, אנו 
שומעים אחד ממשיגיו, שכפי הנראא מדבריו זו היתה אֶמנוּתו, אומר: ,ואם 
הוא כדברין למח לישרא? הכמים ואנשים לחשב מולד 
לבנה לקבוע מרחשון וכסלו כפי המצאו וכו'" (,מחלקת רס"ג", צד 87). ועל 
יסוד תוצאות חשבונם - שקרוב מאד, שהיה נבחן ונבדק על-ידי אנשים 
שונים כדי להיות בטוחים מטעות - היה הַוּעד מתאסף להודיע את הדבר 
בפומבי ורב עם. 

ופרסום קביעת המועדות בדרך כזה לא היה כעין כרוז ביתדדין, 
שחזני הפנסת מודיעים בשמם, כי-אם מין עבודה קדושה, ערוכה ברגש 
נעלה, בכוָּנת הלב ובהתרוממות הנפש. הנאספים, וגאון החבורה בראשם, 
,נעשים כמין גרן ענְלה:), יושבים בכבד-ראש, גדול לפי גדלו וקטן לפי 
קטנו, ומכָונים לבם לאביהם שבשמים",. יודעים הם, כי נאספו ובאו הָנה, 
לעשות רצון קונם ולקדש את מועדיו, אך מחשבה אחת ממלאה את כל 
קרביהם -- שמירת חָקִי ה' וקיום מצוותיו - עד שהם שומעים בחדרי-לבּם 
כעין קול ממרום, המבשרם, כי רצה אלהים את מעשיהם, וכי הסכימה דעתם 
לדעת המקום. ,כובשים עיניהם למטה לארץ, ונושאין כפיהם לאביהם 
שבשמים, וראש הישיבה מזכיר את השם, ושומעים בת-קול שצווחת ואומרת: 
ויאמר ה' אל משה ואל אהרן בארץ מצרים לאמר, החדש הזה לכם" (פר"א, 
שם)). סדרי מועדות, שנקבעו בדרך כזו, היו חכמי ארץ-ישראל מכריזים 
ברב עם, ,בקפוץ כל ישראל בחג הַסכּות", ביום הושענא רבה (עין להלן, 
מחלקת בן-מאיר), ושולחים אותם לאחיהם שבגולה 3. 

זר השתלמות חכמת-התכוּנה בארצות ערב. העתקת ספר 
אלמגסטי לערבית, פצָלת הספר הזה על חשבון העבור 
ופרסומו אולם לא עברו שני דורות, והנה נהיתה עוד פעם אחת חדשה 
בסדר העצור ופני הדברים שָגּוּ לגמרי וקבלו את צורתם שלפנינו. 

חכמת התכונה, אשר נֶטעה גם שרשה באדמת עֶרְב, מַהרה מאד לשגשג 
ולהתפתח עד להפליא. אחרי העתקת הספר ,סינד הינד" משפת הדו, בא התור 


1) לגרן עגלה זו כוּנוּ גם בברכה שתקנו לסעדת העבור: ,אשר בצגיה גדל דורשיו, 
הורם ולמדם זמני חדשים, טכס ירח ַּלַל לבנה, מינה גבונים סודרי עתים, פלס' צורני קצי רגעים, 
שבהם תקן אותות חדשים ומזעדים וכו" (מסכת סופרים, פי"ט, הלכה ט, לפי הוצאת הר"י מילער 
שהדפיס עלדפי כתבי-יד שונים). 

6 ובעל הפרקים מוסיף: ,ובעוון הדור אינם שומעים כלום". 

) המנהג, לקבוע את המועדות בועד בית-דין ובהשתתפות ראש-הישיבה, היח נהוג 
עוד ימים רבים אחרי-כן, כאשר אנו שומעים מפי בעל ,לקח טוב", שאחרי שהביא את דברי 
המכילתא: ,מה אתם בית דין אף לדורות בבית דין", הוא מוסיף ואומר: ,כך עושים בארץ 
יסראל לפני ראש הישיבה" (פרשת בּא, פסוק החדש הזה לכס). 
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בבל, שבכל-אפן לא היו נופלים מהם בחכמה ובמנין, מקבלים קביעת 
המועדים של הכמי ארץ-ישראל; ועוד בתחלת המאה השביעית לאלף החמישי 
לא חשבו לטול גדְלה לעצמם בדבר הזה. 

אבל גם בארץ-ישראל עצמה לא היתה הרשות לכל הבאים בסור 
העבור, לַחַשָב מועדות ולהודיעם בעם. חכמי ארץ-הצבי מתחו את דרשתם: 
,מה אתם בית-דין אף לדורות בבית-דין" (מכילתא, פרשת בא) אף על 
הקדוש על-פי חשבון. וכשם שבזמן הראִיה לא היתה קביעת החדשים 
והשנים יוצאת אלא מבית-דין הגדול, כך גם לאחר תקון החשבון לא היו 
סדרי מועדות יוצאים אלא מיד ביתדדין. 

ובאמת היתה מסירת החשבון ביד כל איש יכולה להביא קלקול לא- 
מעט בקביעת המועדות. כי כל איש אשר סָגל לעצמו את כלליו וידע את 
היסודות הראשונים בחשבון, אף שהוא בוּר ועם"הארץ לשאר דברים,] היה 
בפחו לחַשָב את המועדים ולפרסם אותט בקהל, וכדרך שאנו רואים גם היום 
לוחות"השנים יוצאים לאור, מבלי אשר נדע מי אביהם. דבר כזה יכול היה 
להביא את העם לַהֶקֶל במועדות ובקדְשתם; ובשעה שקביעת השנה לא היתה 
מִכרעת על-פי הכללים, שהיו נוהגים בפרק ההוא, והיתה תלויה בשקול 
הדעת (עין להלן, סמן ח וי"ב), לא יכלו הקהלות להָמלט מפרוּד הדעות 
וממחלקות. גם מקום היה לדאג, פן יטעה אחד מן המחשבים ויכשיל את 
הרבים1). אבל חכמי ישראל שַקדוּ על תקנת המועדות, שלא יהי כל הרוצה 
לטול את השם בא ונוטל, וגם אחר שנתקן החשבון היו סדרי מועדות 
יוצאים מִידִי ועד מיחד לכך, כדרך שהיה הדבר בזמן הקדוש על"פי 
הראִיָה. וכדי להעלות את ערכו בעיני העם, הגדילו מִסְפָר חברי הועד, 
ותחת אשר לפנים היו מקדשים את החדש בשלשה, ובעבוּר השנה היו 
פותחים בשלשה וגומרים בשבעה, הגדילו עתה את מספר החברים לעשרה, 
שנאמר: אלהים נצב בעדת אל, ואין עָדה פחותה מעשרה; ואם נתמעטו, 
מביאים ספר-תורה ופורשים אותו לפניהם (פרקי ר"א, פ"ח). מספר עשרה 
של אנשי הועד, שהוא מספר זוגי, מוכיח עליהם, שלא נכנסו לכאן לשאת 
ולתת בדבר, אם יש לקדש את החדש ביום זמנו או ביום עבורו, או אם 
ראויה .השנה להתעבר אם לא, כדרך שהיה הדבר בזמן שהיו מקדשים על- 
פי הראִיה ועל שלשת הסמנים, כדי להכריע את הדבר ברב דעות, שהרי 
כלל גדול בידינו, שאין בית-דין שקול. הועד הזה שאנו רואים נתאסף 
כאן לּשַם כּוָנַה אחרת, לפרסם ולהודיע ברבים את משפט השנה וקביעת 
המועדים, שכבר נעשתה ונגמרה אצלם קדם-לכן; וככל דבר שבקדְשה עשוהו 
בעשָרה. יכולים אנו להחליט, שהיו בקרב הועד אנשים מיחדים *כך, 


1) משיגו של בן מאיר, בבואו להראות על-פי קביצת השנים שעברו את בטול שיטתו, 
הרים על-נס עשר שנים, שנקבעו לפי מולדותיהן כנגד כלל אמר"ת במר"ת, ובמספר המועט 
הזה טעה בחשבונו כמה פעמים (עין ,מחלקת", צד 8%, בהערה). ואם כך ארע *איש מתגדר 
במלאכתו, לאנשים שאינם בקיאים ורגילים בחשבונות כאלה על אחת כמה וכמה. 
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דברי בן עלאן, אם נצַרף אליהם את דברי רב האיי, פותחים לנו 
שער, לראות ולהכיר גלגולי צורתם של סמני המחזור, מראשית הֶוסדו עד 
שקבל את תמונתו האחרונה. בשעת תקון המחזור, כאשר צץ הצרך לסדר 
בו את שנות העבור, היתה הדרך הישרה ביותר, המובילה אל המטרה, 
לקצוב את השנים על-פי מרחקי הזמן שבין עבור לחבָרו, ולכן אנו רואים 
את ,החכמים הראשונים נוהגים בעבור גבטב"ג", או סמנים אחרים 
השנוּים בברייתא, כדי ,להראות את הלמד, איך אנו משוים שנות הלבנה 
עם החמה בהאסף היתרונות. אבל לאחר שהָנהג המחזור הזה במעשה 
הָפסיד הטעם הזה את פחו, ולמחַשבים היה נוח יותר לצַין את שנות העבּור 
על-פי מספרים ,סְדוריים", העוברים על-פני כל המחזור, מראשו ועד סופו. 
אלא שבתחלה מצאו לנכון להתחיל את המחזור לא בשנת בריאה, כי-אם 
משנה שלאחריה, מעבור ראשו, לרמוז בזה על ענין המחזור וסבתו, 
,שבשביל עבור השנה נעשה"; אבל אחר-כך חדלו לחוש גם לטעם זה, 
ובחרו לתת למחזור התחלה אחת עם שנות העולם, ,ה א מצעיים נוהגים 
אדו"ט בה"ז, וחכמי הדור הזה (פן הבבליים המונים ממולד וי"ד) נהגו 
בהז"י גו"ח", ואנשי"מערב (המוסיפים שנה אחת על שנות הבריאה) - גו"ח 

אדז"ט. : 

ו) סדר הקדוש על-פי חשבון. בדרכים כאלה, הרחוקים עוד מן 
הדקדוק, היו חכמי הדורות משתמשים עוד זמן מְסְיֶם. תורת העבור היתה 
יוצאת כקדם מציון, וסדרי מועדות -- מירושלים. מן העת אשר פסק הקדוש 
עלזפי הראִיה, ובמקומו בא הקדוש על-פי החשפון, שהיה יכול להעשות 
בכל מקום, על-ידי כל איש, אשר לא זרו לו יסודותיו, מן העת ההיא 
אבד ל<ְאָרץ הקדושה ולחכמיה הרבה מערכּם וחשיבותם. אולם חכמי ארץ- 
ישראל, אשר לא אבו להוציא מידם את זכות קביעת-המועדים, שהיתה 
להם מקדם, השתדלו מצד אחד להחזיק את חשבון העבור בסוד ובצנעא, 
ומצד אחר לא חדלו להחליט, עד הימים האחרונים, כי גם אחר תקון 
החשבון - אך ליושבי ארץ-הקרש המשפט לעבר שנים ולקבוע חדשים. 
,ואפילו נביאים בחוצה לארץ והדיוטים בארץ-ישראל, אין מעברין את 
השנה אלא על-ידי הדיוטים .שבארץ-ישראל" (פר"א, פ"ח), ,וסמיכת הכל, 
שיקדש ראש הסנהדרין, שהוא ראש הישיבה, אחר אותו החשבון וכו'", וכל 
העושין על אותו החשבון צריכין הן, במצות התורה, לסמוך על דברי 
גאון החבורה, וכל שהם עושין בכל גליות ישראל, צריכים הם לחשוב, כי 
מפיו הם עושים. ואם אינם עושים כן, אינם יוצאין ידי חובתן" (מגלת 
רבי אביתר). וכשהיו בית-דין של ארץ-ישראל יושבים בחוצה לארץ, היו 
הולכים לארץ-ישראל לקדש שם את השנה (עַיִן מגלת רבי אביתר, שהובאה 
ב,מחלקת רס"ג", צד 34 וצד 150). ובשיטה זו אחז הרמב"ם בספר הִַמִּצַות 
(עשה קנ'ג) ובהלכותיו (קה"ח, ספ"ה), שקביעת השנה אינה נעשית גם עתה 
אלא על-ידי בית-דין שבארץ-ישראל, וזה שאנו מחַשבים בגולה כל אחד 
במקומו אינו אלא לגלוי מלתא בלבד. וכאשר נראה עוד להלן, היו בני 
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מצד אחר אנו רואים, שבני-מזרח היו משתמשים בשלשה מחזורים 
שונים זה מזה ל%מראה-עינים, ובאמת אינם נבדלים אלא בהתחלת מנינם. 
דבר זה יזכירנו את אשר שְעַר כבר החכם רעבענשטיין (אהרן בערנשטיין), 
ששלשת המחזורים השנוּים בברייתא מחזור אחד הם, אלא שמתחילים מזמנים 
שונים, כי יש במחזור י"ט שבעה מחחורים חלקיים, שלשה משלש שלש, 
אחד משתי שָנים, שנים משלש שלש, ואחד משתי שָנים (,היונה", צד 34); 
ומי יודע, אם לא כך הבינו הכמי המזרח את דברי הברייתא. אך מה הם 
הזמנים, ששלשת הסמנים מתחילים מהם? אולי אין אנו צריכים לחפש הרבת, 
והם התאריכים השונים שהיו נהוגים בישראל מאז. הסמן הראשון השנוי 
בברייתא גבטב"ג, או גה"ח אדו"ט לפי אלבירוני, כבר שמענו עליו, שהוא 
מכְוָּן עם בהז"י גו"ח של אנשי מזרח, אלא שהתחילו אותו, מטעם שכתב 
רב האיי, לא משנה ראשונה של בריאה, כי-אם ממוצאי עבור הראשון. 
השני, המוּשם בפי ,חכמים", מכוָּן הוא עם תאריך השטרות (המתחיל לפי 
חשבוננו בשנת ג"א ת"ן) ועם תאריך החרבן (המתחיל משנת ג"א תת"ל) 
בשנת י"א למחזור, המעְָבּרת, וכאשר התחילו למנות, מטעם האמור, משנה 
שאחריה, ממוצאי עפור, יצא להם הסמן גג"ב גגב"ג או גו"ח אדו"ט. הסמן 
השלישי, גג"ב גגג"ב של רבן גמליאל, כבר הכירוהו הישראלי וחבריו 
שהוא גו"ח אדז"ט של אנשי מערב, שמתחיל גם הוא ממוצאי עבור )). 


1) גם החכם מהלר הנושא ונותן בברייתא הזאת, שידעהּ מדברי הישראלי, מגיע בחקירותיו 
לתוצאות נפלאות. מחליט. גם הוא, שסמנם של ,חכמים" וסל רבן גמליאל סמן אחד הם, אלא 
שנבדלים זה מזה בתחלת מנינם. בסמנם של ,חכמים", גו"ח אדו"ט, הוא רואה את מחזור 
הכשדים (שלא היה ולא נברא, ונולד לו רק בדמיונו, כאשר יתבאר בפרק מחזור העבור), 
המתחיל משגה ראשונה לנבונאסר (747 לפני המנין הנהוג, ג"א י"ד ליצירה), ושגות העבור כו 
הן (לפל דעתו) גו"ח אדו"ט. ,חכמים" קבלו את המחזור ההוא כצורתו אצל הבבליים, בלי שנול 
כל-שהוא, ורבן גמליאל העתיק את התחלתו לשנה ראשונה של גלות בבל (שהיתה לדבריו לא 
בשנת 586 לפני המנין הנהוג, כי-אם בשנת 587, או ג"א קע"ד), ועל-ידי-כך נשתנה לו הסמן 
גו"ח אדו"ט לגו"ח אדז"ט (לעהרבוך דער יידישען כראָנאֶלאָגיע, | צד 356). אך כאשר הגיע 
לשיטת רבי אליעזר -- היתה מבוכתו. בראשונה חשב, כי גם סמנו אחד הוא עם שני הסמנים 
הקודמים, אלא שהוא מתחיל שלש שנים אחר גלות בבל; אבל מפני שלא מצא בשנה הזאת 
כל מאורע חשוב, שיוכל להיות סבה להתחיל ממנה מנין אחר, גמר אחרי-כן אמר, שמחזורו של 
רבי אליעזר הוא מחזור אחר לגמרי, משנה בפל מחבריו הקודמים, לא כשנים הראשונים שבאמת 
אינם אלא אחד (אבל מפנידמה נשתנה סמנו של רבי אליעזר מחבריו?), והוא מוצא סבת 
החלוּף בין רבי אליצזר וחבריו במדת החדש, שהיא לפי רבי אליעזר כ"ט י"ב תש "ך ולפי 
רבן גמליאל ו,חכמים" כ"ט י"ב ת ש צ'"ג (שם, צד !57). אבל כל דבריו הם פטומי מלין 
בלבד, החכם מהלר אינו חושש לפרש *נו באיזה דרך יצא לנו סמן גה"ח אדו"ט ממדת 
החדש כ"ט י"ב תש"ך, ושני הסמנים האחרים ממדת החדש ש* כ"ט י"ב תשצ"ג. ובאמת מדת 
החדש רחוקה מהיות הסבה הראשית לסדור שנות העבגּר במחזור, שיותר הרבה משהוא תלוי 
במדת החדש, תלוי הוא במרחק התקופה מן המולד בראשית המחזור ובתחלת מנינו. וכל מי 
שיש לו ידיעה מועטת בחשבון, יוכל למצא %מדת החדש כ"ט י"ב תש"ך (וכן לכל מדת 
אחרת) גם סמנים גו"ח אדו"ט וגו"ח אדז"ט וסמנים אחרים כרצונו. 
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בהןז"י גו"ח ואדו"ט בה"ז - היוצא מן הראשון על ידי גרעון שנה אחת - 
שהיו נוהגים לפי דבריו בסוריא ומוסיף ואומר: ,ויש עוד חכמים אחרים 
הגורעים שתי שנים משנות היצירה וחושבים על פי הסימן גבטב"ג או 
גה"ח אדו"ט", ואומר, שנתפשט ביותר והוא חביב ומקבל אצלם, מפני שנתיסד 
על-ידי חכמי בבל. ואלבירוני עורך שלשת המחזורים בשלשה עָגולים זה 
לפנים מזה, להראות שאין הבדל ביניהם במעשה ושלשתם אחד הם, אלא 
שהשני פוחת שנה אחת והשלישי שתי שנים משנות היצירה, שהראשון 
חושב להן (בגוף הערבי, צד 156, ובתרגום האנגלי, צד 165). והדברים 
מפרְשים עוד יותר בתשובת רב האיי גאון, הנותן טעם לכל אחד מִפָּמנים 
אלה, כי אחרי שאמר על החושבים ל%פי סמן בהז"י גו"ח, שאחזו את השנים 
כתקונן ולא פחתו ולא הותירו (כדרך שכתב כך גם בן עלאן), הוא מוסיף 
ואומר: ,ואלו אמרו, כיון שבשביל עבור השנה מחזור זה, נקרב את 
הדבר, ונפיל מן העיקר שתי שנים1) ונתחיל משנה כבושה (שנת עבור) 
ונהגו אדו"ט בה"ז. ומהם אמרו, כיון שאנו צריכים להראות את הלמד, 
איך אנו מקרבין שנת הלבנה לשנת החמה בהאסף היתרונות, טוב לשוּם 
מעמד אחד שיבין את הדבר ונהגו ג"ב גג"ג ב"ג" (תשובת רב האיי מובאה 
בספר-העבור להנשיא, צד 97). , 

הנה לפנינו שלשה חכמים מְבהקים, שהיה הסמן ג'בבש'ב'ג' נוהג 
ביניהם, | אומרים פה-אחד על סמן העבור שבידינו (בהז"י גו"ח למונים 
ממולד וי"ד, גו"ח אדז"ט למונים מבהר"ד) כי אחד הוא עם סמן גבטב"ג, 
המוּשם בפי רבי אליעזר, ולא כאשר יחליטו חכמי המערב, שהוא מכוּן לסמן 
גג"ב גגג"ב המיָחס בברייתא לרבן גמליאל. דברי מי משני מחנות חכמים 
אלה מחְוָּרִים יותר בהבנת הברייתא? נוטים היינו לִבַכַּר את דעת חכמי-המזרה 
על-פני חכמי"המערב, הרחוקים יותר ממיסדי העבור במקום ובזמן,. אבל נפלא 
ממנו לפרנס על-פיהם שתי הדעות האחרות אשר בברייתא. הסמן גג"ב 
גגב"ג המוּשם בפי ,חכמים", אם נמנה תחלתו ממוצאי עבור ראשון, יקבל 
לפי מנין בני-מזרח את התמונה בהח"י גו"ח ולמנין בני-מצרב גו"ט 
אדז"ט, ונמצא בשנת ח' למחזור לפי חשבוננו תקופת ניסן נופלת ט"ז ימים 
ט"ז שעות תשפ"ג חלקים ל"ב רגעים אחר מולדו. מוזר ומתמיה עוד יותר 
הוא הסמן גג"ב גגג"ב המיָחס לרבן גמליאל, המקבל לפי חשבון בני-מזרת 
את התמוּנה בהח"י גו"ט ולחשבון בני"מערב אגו"ט אד"ז: וזרוּת כפולה 
בדבר: שנת א' לחשבוננו, שתקופת ניסן חלה בה ט' תרמ"ד לפני המולד, 
היא מעְבּרת ושנת ח', שחלה בה בי"ז למולדו, היא פשוטה, - דברים שאין 
להעלותם על הדעת. 


1) שתי שנים מקטעות, ‏ מחצית השנה מניסן ש? בריאה עד תשרי ש? וי"ד, ושנח 
שאחריה. אבל אפשר גם-כן, שהלשון הזה: ,ונפיל שתי שנים" אין מקומו כאן, כי-אם להלן אחרי 
המאמר ,טוב ?שום מעמד אחד וכן'", ואז יהיו הדברים מכוּנים עם כן עלאן ואלבירוני. 
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וּכן אמר עוד *פניו הרשב"ם: ,וקיימא ?ן כרבן גמליאל בכל מקום" 
(,המבשר", שם)!). וכן הבין רמש"ש (,היונה", צד 20), הר"א שווארץ 
(,דער יודישער קאלענדאר", צד 78), הר"א עפשטיין (,מקדמוניות היהודים", 
צד 18), | רצ"ה יפה בהערותיו 5,מאור עינים" (וַרשה, תרנ"ט, צד 278). 
ולפי-זה היתה מחלקת בין החכמים בסדור שנות העבור, וגם אפשר היה 
לתת טעם לדעות החלוקות 2). אבל כל חכמי המעברים אשר במזרח יש 
להם דרך אחר בהבנת דברי הברייתא הזאת; וכשם שמצאו אחיהם שבמערב, 
המונים מבהר"ד, את סמן העבור שלהם, גו"ח אדז"ט, בדברי רבן גמליאל, 
כך מצאו הם, לפי מנינם ממולד וי"ד, סָמָנם בהז"י גו"ח, בדברי רבי 
אליעזר. כבר הבאתי (בתאריך בריאת עולם, סמן ז) את דברי בן עלא 
האומר: ,ודע, כי חכמים הראשונים היו נוהגים בעבור גבטב'ג, והאמצעיים 
נהגו אדו"ט בה"ז, וחכמי הדור נהגו בהז"י גו"ח. כי הראשונים היו משליכים 
משני בריאת עולם שתים שנים... והאמצעיים השליכו שנה אחת... וחכמי 
הדור הזה לא השליכו מאומה ונהגו בהז"י גו"ח: וכולם חוזרים על 
טעם אחד"3. והסופר הערבי אלבירוני יזכיר גם הוא את שני המחזורים 


) יש מן המעברים, שאיגם מעתיקים מדברי הברייתא אלא דעת רבן גמליאל בלבד, 
המכוּנת לפי הבנתם, כאמור, לסמן גו"ח אדז"ט שלנו. ככה נמצא בספר-העבור משנת ה"א ס' (כ"י, 
ברלין, סמן 921) הלשון: ,,וכן מצינו בברייתא, כיצד מעברין? שלש שלש שתים" (צין רשימת רמש"ש, 
0 11), ובספר ,הכמת המזלות" (צד 62): ,ותנן בר"ה (בברייתא?) שנות העבור ר"ג אומר שלש 
שלש שתים שלש שלש שלש ושתים וסמן גו"ח, י"א י"ד י"ז י*ט ובקיצור גו"ח אדז?ט". 

2) בשנת ט"ז למחזור תפול תקופת ניסן, לדעת רב אדא, ט"ו ימים ג' שעות ועוד 
לאחר המולד, ובכל-זאת אין אנו מעברים את השנה, כאשר יאמרו המעברים, מפני שיום תקופה 
מתחיל. אבל לפי דעת הכמים יום תקופה גומר (עין סנהדרין, ‏ י"ג, ע"א), ולכן צריכה שנת 
ט"ז להתעבר. קשה הרבה יותר ל%הבין דעת ,רבי אליעזר", המעפר גם את השנה החמישית, 
שהתקופה מתאחרת מן המולד רק י"ג יום י"ד שעות ושתות בקרוב, והתקופה האמתית אינת 
מתאחרת כי-אם עשרה ימים וט"ז שעות. 

אבל ראוי להעיר, | שהנוצרים בקביעת פסחם משתמשים בסמן גה"ח אדו"ט -- והראב'ע 
נותן להם סמן: והיו כלא היו (ספר-העבור, דף ו( ע"ב). ויש ל%פי זה מקום לאמר, שבעלי 
דעה זו המיחסת %רבי אליעזר היו נוטים לקבל את המחזור הזה, שמצאוהו מוכן ועומד 
לפניהם. ! 

6) עזבתי פה את הטעמים שנתן בן עלאן %חלופים אלה (משנת הבריאה ומשנגת המבול), 
וכתבתי במקומם נקדות, מפני שערבב בטעות שני דברים שאין להם קשר זה עם זה, ולא 
הבדיל בין מנין בני בבל ובין מנין בני ארץ-ישראל. שנת המבול כבר נגרעה במנין הבריאת 
של בני בבל, כאשר יאמר רס"ג כשם ,אחרים", וכן יחשב גם קרקסאני גרעון שנת המבו? 
לטעות לבני בבל, שהוא הולך אחריהם במנין הבריאה (תאריך בריאת העולם, סמן ח), וכן 
כבר נגרעה אצלם שנת הבריאה על-ידי שהם מתחילים מנין הבריאה ממולד וי"ד. וכן אנו 
שומעים מפי רב האיי ואלבירוני וגם מפי בן עלאן בעצמו, שהפוחתים שנה או שנתים פוחתים 
אותן מסמן בהז"י גו"ח, שהוא סִמָּנם של בני בבל: ובאמת אותם המדברים צ% גרעון שנת 
הבריאה ושנת המבול, הם בני ארץ-ישראל, המוסיפים שנה או שנתים על מנין בני בב?, 
ולכן המ אומרים על בני בבל, שפחתו אותן משנות העולם, והם (בני ארץ-ישראל) חוזרים 
ומשלימים אותן, על-ידי שהם מונים שנות העולם מבהר"ד או מד' כ' ת"ח (צין תאריך הבריאת 
בכל המקומות שהזפרתי), 


31 ח. י, בורנשטיין 





בזמן שבברייתא של שמואל נזכר רק הראשון, ובמשנת רב אדא, המאֶַחרת 
ממנה, רק האחרון בלבד (עַיָּן למעלה, סמן ד). באותו זמן נשנית הברייתא, 
שנודעה לנו בראשונה מדברי ב,ל ,יסוד עולם" (מ"ד, פ"ב): ,כי הא דתניא, 
שנות העבור שלש שתים, שלש שלש שלש, שתים שלש, דברי רבי אליעזר; 
וחכמים אומרים, שלש שלש שתים, שלש שלש שתים, שלש; רבן גמליאל 
אומר, שלש שלש שתים, שלש שלש שלש, שתים". הברייתא הזאת היה 
מקומה בפרקי רבי אליעזר, וכן מצא החכם צוּנץ ב,יסוד עולם" כתבדיד: 
,כי הא דתניא בברייתא דרבי אליעזר" צענץ, געזאממעלטע שריפטען, 
8, 1), וכן מצאתי דברים אלה ככתבם בספר-העבור לרשב"ם (כ"י גינצבורג), 


ונאמר שם!: ,ועוד תניא בברייתא דרבי אליעזר" (עַיָן ,המבשר", ' 


שנה ב, הוספה לגליון ה-ו). ובפרקי רבי אליעזר הגְרסה משָנה ומקטעת, 
וזה לשונה: ,מחזור העבור י"ט שנה, ושבעה מחזורים קטנים יש בו, יש מהן 
משלש, ויש מהן משתים, שלש שתים, שלש שלש שלש, שלש שתים" (סוף 
פ"ח). דברים אלה הם דלא כמאן, והָשָנוּת מספר-ש ל ש ארבע פעמים 
רצופות תמוהה היא 1), וכבר שַערתי ב,מחלקת רס"ג" (צד 87), שהנוסח הנכון 
בפרקי ר"א הוא כמו שהובא בשמם בדברי הישראלי והרשב"ם, אלא שאחד 
מן המעתיקים דלג בהם ממלת שלש למלת שלש, ויצאה לו הנוסחה שלפנינו, 
שחמשת מספריה הראשונים הם מדברי רבי אליעזר ושנים האחרונים מדברי 
רבן גמליאל. 

המעַבּרים האחרונים, שחיו בארצות-המערב, חושבים, שמספָּרים אלה 
מתחילים מראשית המחזור (ומוצאי עבור של סוף המחזור שקדם לבריאה), 
ומקבוצם יצאו לנו כסדרן, זו אחר זו, כל שנות העבור לפי מקומן במחזור 
(שהם מונים, כמובן מעצמו, כמנהגם ממולד בהר"ד); ולפי-זה יצא לנו לְדַעת 
רבי אליעזר הַסָּמן גה"ח אדו"ט, לדעת חכמים גו"ח אדו"ט, וּלדעת רבן 
גמליאל גו"ח אדז"ט. כך הבין את הדברים בעל ,יסוד עולם", שהוסיף על 
סוף דברי הברייתא: ,שהוא סדר גו"ח אדז"ט האמור, והלכה כרבן גמליאל". 


ונראה, שלא היה המחזור בן י"ט שנה נהוג עוד בזמנו של בעל ,ספר יצירה", כי אלו 
ידע את המחזור הזה, שיש בו י"ב שנה פ שורטות ושבע מצצרות, היה יכול להשתמש בו 
כדוגמה דרושה מאד לחפצו, לי"ב פ שוטות "וז" כפולות שבאלףדבית, דוגמה יפה מכל 
אותן שהביא. : 

ומצאתי רמז יפה למחזור הזה (מי איכא מידי דלא רמיזא באורייתא!) אצל הקראי בעל 
,גן עדן" (סוף ענין הבדל שנה משנה), שהמקרא הראשון שבתורה הוא בן ז' תבות והאחרון 
בן י"ב. אולם הרמז הזה לא צמח על אדמתו, ונזכר כמה מאות שנה לפניו בספר-העבור 
?לרש ב?ם, שהבאתי בפנים (עַין ב,המבשר", שם). 

1) רמש"ש (ב,היונה", 15) משער, שצ"ל: שתים ושלש. ובפר"א כ"י, שהיה ביד הר"א 
עפשטיין, כתוּב: שלש שתים, שלש שלש, גו"ח י"א יד י"ז י"ט שתים ושלשה (,מקדמוניות 
היהודים", צד !2). אם נשמיט מתוך המאמר את הסמן גו"ח י"א י"ד י"ז י"ט, שהיא בודאי 
הוספה מאחרת, ונוסיף לפני הסמן את המלה שלש, יהיו הדברים מִכנָּנִים עם דעת רבי אליעזר 
ביסו"ע. 
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בשעת הבריאה: התקופה הגסה חלה אז בתחלת ליל רביעי, שיומו הוא 
יום י"ט לחדש מרס, בזמן שהתקופה המדְקדקת חלה שני שבועות אחריה, 
בתחלת ליל ד', שיומו הוא יום שני לחדש אפריל. החכם הערבי : שמע, 
שלפי שתי התקופות חֶלה תקופת ניסן הראשונה יחד עם מולדו, ולא קדמה 
לו רק בשעור ט' שעות ותרמ"ב חלקים, וסֶבר שהתחלה אחת לשתי 
התקופות (בשני לחדש אפריל), ולכן האריך להוכיח, שהתקופה הגסה 
מתאחרת בימיו שני שבועות, ובאמת היו נופלות אז גם שתיהן בזמן אחד 
בקרוב, אלא שבזמן הבריאה היו נבדלות זו מזו בשָעור הזה. 

אבל יותר מן ההוכחות האלה, שאין כָּלן שווּת לטובה (ובפרט ההוכחה 
האחרונה מדברי אלבירוני, שבכל-אפן לא נמלט מטעות בהבנת התקופה 
שהוא דן עליה, אין בכחה להכריע את הכף, ולא הבאתיה כי-אם כסמך 
וסניף בלבד), תוכיח חזותו של העיון אשר לפנינו, הנושא עליו חותם זמנו, 
ראשית התחדשות המדעים, בטרם הספיקו עוד להכות שרש באדמת-מטעם 
החדשה!: כי גם התקופה גם המולד נוטים בשעור מִסְיֶם מן האמת, והוּא 
הדבר, שבעל הברייתא, גם בעל פרקי רבי אליעזר, שנשענו בחשבונותיהם 
על העיון הזה, קובעים את מולדותיהם, כדרך כל הקדמונים, בתחלת 9:5 
רביעי, ואינם מכניסים את-עצמם כלל להגבילם בשעות. כי ידעו בעצמם, 
שאין יסודות החשבון שבידיהם מספיקים למצוּת אותם בדיוק הראוּי. ולכן 
קרוב הדבר, שגם במחזור העבור לקחו להם ליסוד את שנת-החמה במדתה 
הגסה, שס"ה יום ורביע, ואת מדת החדש כ"ט י"ב ת"ת בקרוּב, לא 
את מדת התקופה המדקדקת של ,רב אדא" ולא את מדת החדש המדקדקת של 
הפרכוס, שלמדוּ אותן אחר-כך מִסָפר אלמגסטי 01), 

ה. סדוּר שנות העבמור במחזור של י"ט שנה. בראשית 
התקופה הזאת, האחרונה בדברי ימי-העפור, היה גם זמן המעבר ממחזור 
של פ"ד שנה למחזור בן י"ט; ולכן נזכרו שניהם בפרקי רבי אליעזר2, 


1) המחזור הגס הזה, שמדת החדש עולה בו לכ"ט י"ב ת"ת בקרוּב, נתקבל כידוע אצל 
הנוצרים בועד הניקאני בשנת 325 למנין הרגיל. אבל בזמן שאצל היהודים לא שמש אלא זמץ 
קצר (לכל-היותר כתשעים שנה), עברו עליו אצל הנוצרים יותר מאלף וחמשים שנה, עד 
שנתעוררו צל חסרון דקדוּקו בפעם הראשונה בשנת 1382, ועוד מאתים שנה, עד שנתקן צל- 
ידי האפיפיור גריגור בשנת 1582: וכנסית-הנוצרים המזרחית קובעת עד-היום את מועדיה על 
החשבון המשבש הזה. 

2) ב,פרקי רב אליעזר? (סוף פ"ח): ‏ ,בראש חדש ניסן נגלה הקדוש ברוך הוא על 
משה ועל אהרן בארץ מצרים, והיתה שנת ט"ו של מחזור הגדול של ל*בנה, שנת י"ז למהזור 
העבור". הדבר ברור, ש מ חזור העבור הוא מחזור של י"ט, ששנת יציאת מצרים חלה בו, 
לפי מנין וי"ד, בשגת י"ז. ובשם ,מחזור גדול של לבנה" הכּּנה לפי-דעתי לתקופה בת פ"ד 
שנה, או ש% ארבעה מחזורים ‏ בני כ"א שנה, שהשתמש בהם בעל הפרקים (שם), ושיתבאר 
ענינם בפרק המ חזורים, אלא שמחזור הגדול הזה נחשב לפי מנין המוסיפים שתי שנים על 
שנות עולם (עין תאריך בריאת העולם, סמן ז), ששנת יציאת מצרים נופלה בשנת ב"א תנ"א 
7%, והיא שנת ט"ו 5,מחזור הגדול" הזה. 
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מתנוצעה ממזרח למערב מעלה אחת בע"ב שנה בקרוב, ובזמן ברייתת 
של שמואל כבר קדמה התקופה %רגע כניסת השמש בנקדה שהיתה 
נחשבת לפנים לראש טלה, כשלשה או ארבעה ימים. אבל קרוב לשער, 
שלא הבחינה הברייתא בין שני זמנים אלה, וחשבה את התקופה, שהיא 
רגע שווי היום והלילה, לדבר אחד עם כניסת השמש בצורת טלה אשר 
במזלות הקבועים. 

ג) החכם הערבי אלבירוני אומר בספרו, שיש ליהודים שני מיני 
תקופות: האחת גסה, שָמָדַת שנתה היא שס"ה יום ורביע, והאחת מדקדקת, 
שָמדת שנתה היא שס"ה יום ה' שעות ועוד 3791 הלקים מחלקי 4104 
בשעה, ושבניסן של בריאה חלה התקופה, לפי שתי הדעות, בתחלת 9.0% 
רביעי, ט' תרמ"ב קדם המולד. התקופה השניה, כאשר העירותי בפרק 
,המולדות והתקופות", מכָוּנַת מפּל צד לאותה שאנו רגילים לכנותה בשם 
תקופת רב אדא, והראשונה מִכְוֶּנַת לתקופת שמואל לפי מדת שנתה, אבל 
לא 5פי נקדת התחלתה. אי-אפשר לתלות הדבר בשגגת המעתיקים, או 
בפליטת הקולמוס של המחבר, כי במקום אחר הוא מביא שתי תקופות 
אלה במשפט, לראות איזו מהן מכְּנת יותר עם תוצאות חכמת-התכונה. 
לתכלית זו הוא יוצא מתשרי של ,תאריך אדם" (של וי"ד) ועובר עד 
תשרי של שנת ד"א תש"ס, וקוצב את מספר הימים שביניהם, והוא מוצא, 
שאם נעשה מהם שנות חמה בנות שס"ה 'יום ורביע, אז תפול תקופת תשרי, 
בשנת ד"א תש"ס, ביום הראשון לחרש תשרי א' של הסוריים, שהוא שוָה 
לאוקטובר של הרומיים (עַין ,,מחלקת רס"ג", צד 133-134, ששם העתקתי כל דברי 
אלבירוני בענין זה). כל החשבון הזה אינו מניח אחריו שוּם ספק, כי באמת 
נתן אלבירוני התחלה אחת לשתי תקופותיו. אבל מה טיבה של תקופה זו, 
שהיתה נופלת בימיו בראשון לחרש אוקטובר, שלא ידענוה עוד ממקום 
אחר התשובה הנראית פשוטה ביותר היא, שכּוּן אלבירוני לתקופת 
שמואל, אלא שנתעלם ממנו, שתקופתו קודמת למולד ניסן לא בט' שעות 
ותרמ"ב חלקים בלבד, כי-אם עוד בשבעה ימים, ולכן יצאה לו תקופת 
תשרי שחקר אחריה בראשון לחדש אוקטובר, בזמן שתקופת שמואל נופלת 
באמת בכ"ד לספטמבר. אבל הנה היתה תקופת שמואל אותה ש,בפרהסיא", 


והיתה נוהגת במע שה, וגם תוכני עַרְב, שהיו משתמשים גם בשנת-החמה 
היוליאנית, צריכים היו לדעת גם את תקופות יוליוס קיסר, המכוְּנוּת לאותך: 


של שמואל;: ומה ראה אלבירוני לְבַקשָהּ על-ידי חשבונות ארכים ולטעות 
בהם, בזמן שהיה יכול לקחתה כהויתה מן המציאות, ולראות שהיא נוטה 
מן האמת שבעה ימים? ולכן מי יודע, אם אין לנו כאן עסק עם שרידי 
שיטה ישנה, שלא היתה משמשת עוד בימי אלבירוני, 'ולכן לא היתה 
ברורה %ו כל-צרכה. בין התקופה הזאת ובין אותה של רב אדא היה 
באמת הבדל של שני שבועות, אבל ההבדל הזה לא היה במעשה, 
שהיתה אחת מן התקופות מתאחרת מחברתה בזמנו של אלבירוני 
ארבעה-עשר יום, כי-אם הבדל בעיון, שבשעור כזה היו נבדלות זו מזר 


דברי ימי-העבור האחרונים 52 





טלה ועד 5'יום וי' שעות ומחצה, וכן לכל חדש וחדש... אינו מושל המזל 
הנוצר עם החדש כל אותו החדש שנוצר עמו, אלא מתחיל מזל טלה 
מיום י"א *"אחר קלנדש והוא יום התקופה, ומשמש עם החמה 
5' יום וי' שעות ומחצה, וחוזרין ומתחילין מטלָה ומשלימין בדגים" (חכמוני, 
הוצאת קסטילי, צד 77; הוצאת גולדמאן, דף ע"ג, ע"ב). כַּגָּנת המחבר 
ברורה, שאין ימי שמוש המזלות מִכְוָנִים עם חָדשי החמה של השנה היוליאנית, 
אלא כל אחד מהם מתחיל לשמש משעה שהחמה נכנסת בו. מזל טלה אינו 
מתחיל לשמש מתחלת חדש מַרס, מיום קלנדא (839ה6ג6) שלו, אלא מיום 
תקופת ניסן, הנופלת זמן ידוע ,לאחר קלנדא", וכן בכל יתר המזלות. 
פָּרוש זה הוא פשוט ומובן מעצמו, אלא שהמִספָּר י"א הוא משבּש: ואם 
באנו לתַקנו לפי תקופת שמואל, הנופלת ברב השנים בכ"ו לחדש מרס, 
נצטרך לשבש שתי אותיות המספר, ולכן קרוב בעיני יותר להגיה י"ח 
במקום י"א ו), והוא מִכנָּן עם תקופת הברייתא, הנופלת לפעמים בי"ח 
ולפעמים בי"ט לחדש מַרס יום י"ח ,לאחר קלנדא". תקופה זו מכְוָנַת מצד 
אחר עם תקופת הרומיים הקדמונים, מפי קלומילא ופליניוס (המובאים אצל 
גינצל, ח"ב, צד 282) אנו יודעים, כי יוליוס קיסר העמיד ארבע תקופות 
השנה לא על תְחֶלת המזלות המכְָּנִים להן, כי-אם על המעלה השמינית 
מהם, ולכן תקופת ניסן חלה אצלו בכ"ה לחדש מרס, וכניסת החמה במזל 
טלה ביום י"ח בו. גם כנֶסְיִת-הנוצרים הרומית קצבה את גבול פסחה, לא 
ביום כ"א למרס, ככנסיה האלכסנדרית, כי-אם בי"ח בו. חדש האביב 
אצלם, לפי עדותו של ויקטוריוס, מיום חמישי למַרס עד יום שלישי 
לאפריל (עַיִן אִירְלֶר, ח"ב, צד 247), וזה מפני שהאלכסנדריים חשבו את 
גבול הפסח מיום שווי היום והלילה, שהיה אצלם ביום כ"א למרס, והרומיים 
חשבוהו מרגע כניסת השמש בצורה הקבועה של מזל טלה, אבל ראוי 
להעיר, כי אם בימי יוליוס קיסר היה רגע שווי היום והלילה ורגע כניסת 
השמש בצורת מזל טלה - שני זמנים נפרדים רחוקים זה מזה כשבעה או 
שמונה ימים, הנה כבר במאה הששית למנין הרגיל התלמדו שני זמנים 
אלה והיו לאחדים; כי בספת העתקת המזלות, נקדת שווי היום והלילה 


1) אות ח' נוחה מאד להתחלף באות אל"ף בכתב רש"י, ‏ אם במקרה ישתרבב הקו 
השמאלי שלה עד למעלה מגגה מעט, ושלא להרבות בראיות, אביא רק דוגמה אחת, שנשנתה 
בה הטעות הזאת פעמים. במדרש ,לקח טוב* כ"י פטרבורג: וזה עתה %נו תתר"מ (לחרבן), 
שהיא דתתס"א (צ"ל: דתתס"ח) לעולם, ולא עוד שאנו מונין למלכות. יונים את"א (צ"ל: 
אתי"ח) (עִין בובר, במבוא, צד 24). 

בהוצאת גולדמן, שנעשתה עלדפי אותה של קסטילי, נדפס ,צ"א יום לאחר קלנרש". 
ונראה, שהוא תקון המדפיס, אשר ידענוהו לאוהב להגיה מסברא, שידע שיש בין תקופה 
לחברתה צ"א יום, וחשב שהלשון ,והוא יום התקופה" הוא פרוש למלת קלנדש. אבל תקון 
זה אינו אלא קלקול. ובאמת מלת קלנדא ברומית הוא ראש חדש, וכן אמרו בתלמוד על 
ראש חדש ינואר: ,קלנדא שמונה ימים לאחר התקופה" (ע"ז, ח, ע"א); ואם כן, לפי תקון 
המדפיס הזה, תפול תקופת ניסן בראש חדש אפריל, שמונה ימים לאחר זמנה! 
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נעתקים לאחוריהם בימות השבוע שש שעות בלבד; ימי המחזור של תקל"ב 
כָּלים בשבועות בצמצום גמור, והמולדות חוזרים לנפול ממש כמו שהיו 
בתחלה. ונמצא השמוש בשני מחזורים ראשונים מִקל את חֶשוב המולדות, 
והמחזור האחרון פוטר אותנו מפל חשבון. לא כן הדבר במחזור של י"ט 
שלנו, שיתרונו שעה ותפ"ה חלקים, אינו מצטרף במחזורים אלה לשעור 
שלם ונשאר שָבוּר כשהיה, ונמצא שאין בהם כל יתרון על המחזור 
הפשוט. מציאות מחזורים כאלה אצל היהודים מביאה אותנו לחשב, שהיה 
זמן, שהיה מחזור העבוּר מיָסד על שנת החמה של שס"ה יום ורביע, והיו 
יכולים למצא בהם חפץ להקל ולקצר את חשבונם. והנה בכל שלשת המחזורים 
האלה השתמשו גם הנוצרים בקביעת פִּסהֶם, ואפשר היה לאמר, שנתחלפו 
לאלבירוני הנוצרים ביהודים (אף שלא דפר בכל ספרו אף מלה אחת על 
קביעת פסחם); אבל הנה לפנינו עַד אחר, שאי-אפשר לחשב עליו כזאת, 
הוא רבי יעקב ב"ר שמשון, האומר בספר-העבור שלו, כ"י (פכ"ו), כלשון 
הזה: ,עוד מחזור אחר יש לחמה של תקל"ב שנים, ויש בו כ"ט (צ"ל: 
כ"ח) מחזורי יטי"ן וי"ט מחזורי כחי"ן ותקופות החמה והלבנה קרובין 
להיות שווין, ולפי דרכנו למדנו שג' מחזורים הן: מחזור תקל"ב ומחזור 
כ"ח ומחזור כ"ט (צ"ל: י"ט), כדברי רבן גמליאל ומשנת רב אדא, 
ולדברי רבי אליעזר בן הורקנ"ס ומשנת שמואל הוצא מחזור 
ב"ט (צ"ל: י"ט) ותן במקומו מחזור כ"א"ו). הרי שגם הוא ידע ממחזור 
תקל"ב, שכפי מה שאמרנו אין לו מקום אלא בשנת החמה של שס"ה יום 
ורביע. וקרוב לשער, ששאב דבריו ממקור קדמון (כאשר נראה עוד להלן, 
היו בידו מקורים כאלה), שחשב מחזור זה למצָמצם לגמרי, וכדרך שחשב 
כך גם קליפוס בזמנו; אלא שריב"ש, שבימיו כבר נתקבלה מדת החדש 
כ"ט י"ב תשצ"ג, ושהמחזור בן י"ט שנה מניח אחריו יתרון שעה ותפ"ה חלקים, 
מתאר אותו כמו שהוא באמת, שתקופות חמה ולבנה קרובות בו להיות 
שוות. | 

ג) רבי שבתי דונולו, בדָבּרו על שמוש שניםי-עשר המזלות לחדשיהם 
בשנת החמה, יאמר: ,ואף-על-פי שנוצר עם אות הא (הראשונה בי"ב 
פשוטות) טלה וניסן, אינו מושל מזל טלה בכל ימות חדש ניסן, אלא מיום 
תקופת ניסן ועד ל' יום וי" שעות ומחצה. ואף-על-פי שנוצר עם אות 
וא"ו מזל שור ואייר, אינו מושל מזל שור באייר, אלא מיום כלות מז? 


1) מדברי הרב יוצא, שברייתא דש מוא5 לא ידעה עוד את המחזור בן י"ט שנה, 
ויחד עם פרקי רבי אליעזר היתה חושבת לפי המחזור בן פ"ד שנה, שהָוא שוה לארבצעה 
מחזורים של כ"א שנה; ואפשר שפך היה כתוב בנוסח הברייתא שהיתה לפניו. וכנגדה היתת 
משנת רב אדא, וכן משנה או ברייתא מיחסת לרבן גמליאל, שהיו מאחרות מברייתא רשמוא?, 
חושבות %פי מחזור בן י"ט שנה. בכל-אפן אין דברי הרב מדֶקדקים הטב. כי מי שהושב 
למהזור כ"א, אין לו כל ענין עם מחזור של תקל"ב, שאינו כפלו של כ"א. ואולי יש להגיהג 
הוצא מחזנר י"ט ותקל"ב ותן במקומו מחזור כ"א ופ'ד. 


ו 
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המקור האחד אשר ממנו שאבו חכמי הדור, בראשית תחית המדעים, 
היה, כאשר אמרנו, ספר סינד הינד של ברהמא-גופתא הנעתק משפת 
הדו. בספר הזה, וכן בספרי 88ת5:44 אחרים, נקצבה מדת שנת החמה 
הכוכבית (סידערישעס יאַהר) במספר .30 .12 .6 .3654 (עין גינצל, ‏ 
1), ומתוך הַָשָעור הזה אפשר היה לבני הדור ההוא< למצא על-פי מדת 
העתקת המזלות (פראֶצעסיאֶן) גם את שנת החמה התקופית (טראַפישעס 
יאַהר), שהיא לפי מדתה הנכונה שס"ה יום ה' שעות מ"ט דקים בקרוב, 
ולפי מדתו של הפרכוס שס"ה יום ה' שעות ונ"ה דקים, וכן נקצבה מדת השנה 
בספר 4(8ה8ה5/44 גאגחסח המאַחר מחִבָריו. אבל קשה מאד להעלות על הדעת, שבימי 
הדור ההוא, אשר כמעט לא עברו עוד את מפתן חכמת-התכונה, יעשו 
צעד גדול כזה, 5למוד סתוּם מן המפרש, או אם נדַבּר בדיוק - מן הסתום, 
בי יסודות התכונה, שהגיעו אליהם על-ידי החכם ההחי, נתנו להם כללות 
כללות כדברי קבלה ובלי פָרוש: והדעת נותנת שלא סרו מהר ממדת 
שנת החמה שהיתה מקבלת בידם מימות עולם, שמדתה שס"ה יום ורביע, 
וכאשר באמת מצאנו מדתה זו בספר 8%ה8ת₪88 פפגט, וכן ישתמש במדה 
הגסה הזאת החכם המצין מבני הדור ההוא, משאלה, במאמרו ,בקדרות 
הלבנה והשמש וחבור הכוכבים ותקופת השנים" (שָתֶּרגם על- 
ידי הראב"ע, ויצא לאור עלזידי גרוסְבְּרגר בסוף פָּרוש ,ספר יצירה* לר' 
דונש בן תמים, לונדון, תרס"ב), החושב שנת החמה לשס"ה יום ורביע. 
אחר הדברים האלה לא רחוק יהיה לשער, שבזמן שקבלו את המחזור בן 
י"ט שנה חשבו בתחְלה את השנה לשס"ה יום ורביע, וכאשר שָבוּ לאחור 
עד ניסן של בריאה מצאו תקופתו ביום י"ח למרס. ואם אמנם אין בידי 
ראיות מכריעות להשערתי זו, הנה לא יחסרו לנו רשמים רפים וכהים, שאם אין 
בכחם לחתוך את הדין, יספיקו על-כל-פנים להעיר את לב הקורא המבין, 
שלא ימהר לדחותה כלאחרזיד. 

א) החכם הערבי אלבירוני, בדברו על המחזורים השונים שהיו 
נהוגים בישראל, אמר שהיו ליהודים חמשה מיני מחזורים: מחזור בן 
שמונה שנים, בעל צ"ט חדשים ושלש שנות עבור; מחזור של י"ט שנה, 
הנקרא אצלו בשם מחזור קטן, בעל רל"ה חדשים ושבע שנות עבור;: 
מחזור בן ע"ו שנה, בעל תתק"מ חדשים וכ"ח שנות עבור: מחזור בן 
צ'ה שנה, בעל אלף וקע"ו (צ"ל: וקע"ה) חדשים ול"ה שנות עבור, ומחזור 
בן תקל"ב שנה (הנקרא אצלו בשט מחזור גדול), בעל ששת אלפים ותק"ם 
חדשים וקצ"ו שנוא עבור (בגוף הערבי, צד 51! בתרגום האנגלי, צד 663.. 
שלשת המחזורים האחרונים אין %הם כל ענין אלא אם נאמר שרל"ה 
חדשי לבנה מכְוָנִים בצמצום גמור לי"ט שנות חמה בנות שס"ה יום 
ורביע. כי אז יכיל מחזור של ע"ו שנה מספר שַלֶם של ימים, ונמצאו 
מולדות לבנה חוזרים לנפול באותן שעות היום שהיו נופלים בהן במחזור 
הקודם, אלא שהם נעתקים בימות השבוע שלשה ימים לאחוריהם; מחזופ5 
של צ"ה כולל בתוכו מספר שלם של שבועות חסר רביע יום, והמולדית 
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יואמרו, תחילת בריאת המאורות חמה ולבנה שניהם נבראו בתחילת טלה 
בחלק ראשון, בתחילת ליל רביעי" (פ"ו). 

בסקירה ראשונה נראה, שאי-אפשר לכון דברי הברייתא הזאת עם 
אחד משני הדרכים שהצענו; אבל באמת דבר זה בעצמו, ששני זמנים אלה, 
של מולד ושל תקופה, מתלכדים יחד אצל בעל הברייתא, ומתכָּונים לחול 
ברגע בריאת המאורות, מספיק להוליד בלבנו את הרעיון, שלא יצא לו 
הצמצום הזה מתוך חשבון מיָסד על העיון במהלך המאורות, כי-אם להפך 
שוּתּר על שניהם מעבר מזה או מעבר מזה, כדי שיפלו יחד ברגע כניסת 
היום שבו נבראו. במקרה הראשון, בהנחה שמדות השנה והחדש מכוָנות 
לחשבונות העבור, עמעם על ו' שעות במולד וכ"ג בתקופה, והעתיק את 
שניהם לאחור עד ערב יום ד/ במקרה השני, ששנת החמה היא שס"ה 
יום ורביע, לא הקפיד על ג' שעות ומחצה החסרות למולד מצד זה 
ולא לי'ג שעות היתרות לתקופה מצד זה, וקבע את שניהם כתחלת ליל 
רביעי, 

התלכדות המולד הראשון של ניסן עם תקופתו חוזרת ונשנית אצל 
מחברים אחרים. אבו עמראן התפליסי, אשר חי בערך ד"א ת"ר, כפי מה 
שיאמר עליו יפת הקראי בפרושו לתורה (שראיתי הַעתק ממנו ביד ידידי 
הרש"א פוזננסקי), היה אומר: ,שהיה (הירח בשעת בריאתו) מקָבּץ עם 
השמש במזל אחד (= ראשון) ובמעלה אחת (= ראשונה), והיה ראש חדש 
בתחֶלת ליל רביעי". וכענין הזה יאמר גם רבי שבתי דונולו בספרו 
,חכמוני", שכתב בשנת ד"א תש"ו, וזה לשונו: ,ונבראו המאורות בפנה 
המערבית של עולם, היא התיכונה, אשר שם שוקעת החמה בתקופת ניסן 
ותשרי, ומיד שקעו המאורות באותו הרגע של" תחלת שעה 
ראשונה של ליל הרביעי, והלכו כל הלילה אחר גבהה של ארץ 
ממערב למזרח עד שהגיעו בבקר יום רביעי לזרוח במזרח בשעה ראשונה" 
(הוצאה ראשונה של קסטילי, צד 69, ובהוצאת גולדמן, דף ע"ב). וכן 
כתב הר"א מגרמיזא בפָרושו ל,ספר יצירה" (דפוס פשַמישל, דף י"ב, 
,שחמה ולבנה נבראו בתחלת ליל רביעי, בשבת (צ"ל: בשעת) שבתי" 
המושל בתחלת ליל רביעי. 


הנה כן ברור הדבר, שבזמן ,ברייתא של שמואל" היתה שיטה 
משֶנה משלנו, שמולד ניסן של בריאה חל לפיה לא ביום ד' ט' תרמ"ב, 
כי-אם בתחלת הערב, וכאשר שמענו כזאת גם מפי רבי משה הדרשן, 
שהבאתי דבריו בסמן הקודם, 


אבל באיזה דרך קשרה השיטה הזאת את מולד זה של בריאה עם 
העיון שנעשה בזמנה? החשבה את שנת החמה לשס"ה ורביע וקבעה 
מולד ניסן של בריאה בסוף יום י"ח לחדש מרס, או נתנה לה את מדתו 
של רב אדא, וקבעה את המולד בתחלת ליל שני לאפריל? את השאלה 
הזאת קשה לפתור בבַרור, כי"אם על-פי שקול-הדעת והשערה בלבד. 





דברי ימי-העבור האחרונים 21 


= 1 








פי שניהם את לוחותיו, כאשר יעיד על-זה התוכן אל-אדמי (קנטור, ח"א, 
צד 700). 

מתקופת הברייתא, הנופלת ביום י"ז לחדש ספטמבר 776 בכ'ב שעות 
מתחלת הלילה, - בזמן שתקופת שמואל חלה בג' שעות מיום כ"ה לחדש, 
ואותה של רב אדא בכ"ג שעות וצ"ח חלקים מיום ט"ז לחדש זה - אפשר 
היה לשוב אל שנת הבריאה ולקצוב תקופתה ומולדה בדרכים שונים. 
הפשוטה שבכָלן היתה לשוב אחורנית נ"ד תקופות של פ"ד שנה, בהנחה 
שהן מָשוות שנות החמה והלבנה בצמצום גמור, ולהגיע לתשרי של יצירה, 
שתקופתו ומולדו מְכרחים להיות שוִים בדיוק עם אותם של שנת העון. 
בדרך זו אחז, כפי-הנראה, באמת בעל פרקי ר"א, המחזיק בשיטה האומרת 
שנברא העולם בתשרי (פרק ח) ומשתמש בתקופה של פ"ד שנה (פרק ז), 
ולכן יצא %ו שנבראו המאורות בתחלת ליל רביעי, ולא קדם זה לזה אלא 
שתיי ידות שעה בלבד (פרק ], וקרוב לשער, שבמקור שהיה לפניו על- 
דבר העיון של שנת ג"א תקל"ו היה כתוב: ,ולא נשתייר לחמה אלא 
[שליש] שעה גדולה בלבד", שהוא שוה לשתי ידות שעה פשוטה. 

אבל אפשר היה להשתמש לענין זה גם במחזור בן י"ט שנה ולהגיע 
על-ידו לתוצאות אחרות, אם נחשב במחזור זה שנת החמה לשס"ה יום ה' 
שעות תתקצ"ז חלקים ומ"ח רגעים ואת מדת החדש לכ"ט י"ב תשצ"ג, וימי 
המחזור כָּלו ששת אלפים תרל"ט יום ט"ז שעות ותקצ"ה חלקים, כמדתו 
בחשבון עפורנוּ, אז יצא לנו מולד ניסן של בריאה ביום ד' ו' רע"ט 
ותקופתו בו-ביום בכ"ב שעות תתקצ"ב חלקים, והוא ביום שני לחדש 
אפריל; אוּלם אם נחשב את שנת החמה לשס"ה יום ורביע, כדרך שחשבוה 
קליפוס היוני, יוליוס קיסר, ואחריהם כנסית הנוצרים המזרחיים עד היום, 
שימי המחזור עולים בו ששת אלפים תרל"ט יום ושלשה רבעי יום ומדת 
החדש כ"ט יום י"ב שעות ת"ת חלקים חסר שליש בקרוב, אז יצא לנו 
מולד ניסן ביום ג' כ' שעות ומחצה בקרוב בי"ח לחדש מרס ותקופתו 
ממחרת ביום ד' בי"ג שעות. 

והנה בברייתא של שמואל אנו קוראים: ,חכמי מצרים אומרים, תחלת 
בריאת המאורות, חמה נבראה באריה בט"ו חלקים, לבנה בסרטן בט"ו 
חלקים, כדבריהן בט"ו באב נבראו המאורות. נמצא חידושה של לבנה של 
תחילת בריאת המאורות שני ימים ורביע, ומהלכה של חמה שני חלקים 
(מעלות) ורביע... והכלדיים והם הבבליים אומרים, חמה (אולי יש להוסיף: 
ּיבנה) נבראה בטלה בחלק ראשו... והחכמים הסכימו כדברי הכלדיים !) 


1) ב,ברייתא דשמואל" דפוס פיוטרקוב שֶם המו"ל הרב ר"א ליפקין את הלשון ,והחכמים 
הסכימו כדברי הכלדיים" בשני חצאי-לבנה, בלי ספק מפני שאין הדברים מסכימים עם חשבצון 
העבור שלנו; אבל אין לדבריו כל יסוד; וכן נמצא הלשון הזה גם ב,ברייתא דמזלות" דפוס 
ירושלים, שנת תרצ"ג. 
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הופיע איש אחד לפני אלמנצור, ובידו העתק מספר אחד בחהכמת המזלות, 
אשר שם פיגאר מלך הדו נקרא עליו,. אלמנצור פקד לתרגם את הספר 
הזה עשיבית, והמלאכה נתנה על-יד מחמד בן אברהם אלפזארי, אשר כתב 
צל-פיהו ספר מיחד הנקרא בפי התוכנים בשם סינד הינד ו) הגדול, ובו 
היו משתמשים כל חכמי הדור ההוא עד ימי המלך אל-מאמון (הובאו 
דבריו בספרו של קנטור ,פּאַרלעזונגען איבּער געשיכטע דער מאטהעמאטיק", 
ח"א, צד 6698). ובעצם השנה אשר בה נעשה העיון הנזכר בברייתא, היא 
שנת ד"א תקל"ז (777 למנין הרגיל),ח עָרךְ התוכן יעקב בן? טארק לוחות 
מיסדים על הספר הזה (שם, צד 20700), והננו רואים גם את חכמי ישראל, 
כי לא התרשלו לַבַקֶר את דרכי חשבונם ולתקנם על"פי עיוניהם שעשו 
בעצמם על מקום שני המאורות. 

אמת הדבר, שהעיון המובא בברייתא אינו מדְקדק עוד כל-צרכו. 
תקופתו מאַחרת מן התקופה האמצעית כשש שעות וקודמת לאמתית קרוב 
למ' שעות, ומולדו מֶקדם יותר משלש שעות ושליש. אבל הנה היה זה 
הצעד הראשון הנעשה על הדרך הזאת, בטרם נשתלמו עוד דרכי העיון 
והמכשירים הדרושים לכך. כל עמל התוכנים בדור ההוא לא היה כי-אם 
לגל לעצמם את עקרי החכמה שנמסרו להם על-ידי הכמי הדו כללות 
כללות; ורק כחמשים שנה אחרי-כן הננו, מוצאים את חכמי ערב מביאים 
בכוּר הבָּקֶרת את דברי רבותיהם ומתקנים אותם. תוכני אל-מאמון מעריכים 
בשנת 830 עיוניהם עם עיוני הפרכוס ונותנים מדה אחרת לשנה, כאשר אנו רואים 
בדרברל התוכן אבן יונים (65 ,77 .סק .שצָ3 תסקסות ש8 6ותסתסץ)5ב'[ 46 5+0076ו] ,6זפההג61). 
ואלכוארזמי מעריך את דברי הספר סינד הינד עם דברי תלמי ומסדר על- 


1) מלה מסבשת מן המלה ההדית 8)ת8ג5184 ופרושה תורה ות?מוד. בשם הזה יקָראו 
כמה ספרים קדמונים בשפת הדו העוסקים בחכמת התכונה,. העתיק בכלם הוא ספר -ג(888גק 
3'ה3ת5:44 העומד עוד ע? מדרגה נמוכה בחכמת התכונה. צצירים ממנו לימים הם ארבצה 
ספרים הידועים לנו בשמות: 803% ,544]ט3ק ,גת+8513/ ,בַּץז50 בהוספת מלת %8ת3ת535:00 
שנתחברו לדעת החוקרים במאה הרביעית והחמישית %מנין הנהוג, ושאבו את ידיעותיהם 
המדקדקות מספר אלמגסטי. ספר 6%88ת5104(3 ַּה6תג3ע נתחבר בסוף המאה החמישית או בראשית 
המאה הששית וספר 8+ת8ת5140 ת+טק5 בותת3זם נתחבר על-ידי ב+קט2 בּהההגזם בשבת 658 למניץ 
הנהוג, והספר האהרון הזה הוא שנצעתק לפי השערת החוקרים לערבית בפקדת אלמנצור. והמלר 
פיגאר שהזכיר אל-אדמי הוא הנקרא בלשון הדו ַּזַבּץַ מקצר משם תב 3 לע שמלך בימי 
כתיבת הספר במקורו בלשון הדו, כי לפי משגם אז ראוי היה של דבר שנעשה בימי ממשלת 
המושל יקרא על שמו (צין קנטור, 99 )1 - 

עדדכמה היו בני הדורות ההם נוטים ליחס כל דבר-הכמה למושלי הארץ, נראה ,ם 
מזה שיחסוּ את ספר אלמגסטי לתלמי מל מצרים (צין מכתב הרשי"ר בתחלת ספר ,ת|לדות 
השמים") אף שלא היה בזמן חבורו, והשמרונים אומרים על המלך איזדגרד (צ9ל יסוד התאריך 
הפרסי הנקרא על שמו) שהיה מבניו ש% תלמי ושהוא צעסק גם הוא כמוהו בחכמת התכונה 
ושנסתיע בהשבונות השמרונים (צ'ן[ 6תו14ה53003 6טף:תסזת6 במאסף ,1869 ,1/766ג:85 [תזטס4 
.> 

6 הערך דברים אלה עם דברי הראב"ע בַסמן ב, 
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ודו הדלקה ודוד ולוו ו וו 
והתקופה החדשה הזאת, האחרונה לפעלות בני יששכר, לא יצורה 
תקנות חדשות בהלכות שכבר היו חתוכות וחתומות בכללן מימות רבי 
הלל ובית-דינו כייאם בְּחנה את אבני"פָנותיו והוסיפה %דקדק יותר 
ביסודי חשבונותיו על-פי הידיעות החדשות שרכשו להם בחכמת התכונה. 
בפרק הזמן הזה קבל חשבון העבור את צורתו האחרונה, שאנו רואים 
אותה היום. מחזור של י"ט שנה עם סדר העבפור גו"ח אדז"ט, מדת החרש 
כ"ט י"ב תשצ'ג ומולד הבריאה בהר"ד או וי"ד, ומדת שנת החמה שס"ה 
יום ה' שעות תתקצ"ז חלקים ומ"ח רגעים, שתקופת ניסן שלה בשנת 
הבריאה חלה יחד עם מולדו, ולא קדמה לו אלא בשעור ט' תרמ"ב 
בלבד, ככל אשר ידענו מחשבון העפור שלנו, כָּלם נולדו בדור הזה. 

4 העוהן על מעמד המאורות בברייתא [דשמואל 
ו ומולדות של בריאה היוצאים מן העפיון הזה. 
המעבר מתקופה בת פ"ד שנה למחזור בן י"ט שנה. מדת 
המחזור הזה לפי שנוי' צורותיו. התקופה האחרונה הזאת, 
שבה נחתם סדר העבור חֶתּום עולם, החלה בשנת תקל"ז לאלף 
החמישי. עם שנת ד"א תקל"ו הקודמת לה נשלמה ,שעה אחת מיומו 
של הקב"ה" (השעה הששית מיום חמישי) או ,תקופה בת פ"ד שנה", 
שעל-פיה היו מעברים לפי-דעתנו מימות רבי הלל. על השנה הזאת 
תאמר הברייתא: ,בשנת ארבעה ‏ אלפים וחמש מאות ושלשים ושש 
שנה שו חַמה ולבנה, שמיטות ותקופות,| ולא נשתייר לחמה אלא 
שעה אחת גדולה בלבד" (ברייתא דשמואל, רפ"ה). מלת ותקופות, 
שנתקשיתי בה לחָנם ב,מחלקת רס"ג" (צד 022), אין להבינה במשמעותה 
הרגילה: תקופות חמה ולבנה, שהרי כבר נאמר: ,שוו חמה ולבנה", 
אבל ענינה תקופה של זמן קצוב (פעריאַדע), מחזור קבוע הַמָשוה שנות 
החמה עם שנות הלבנה, וכדרך שישתמש בלשון זה גם הקליר (פיוט 
לפרשת החרש: *,לְתְקופוות ומחָזורות קצז צָפַרְתִּ'. הפֶּרוש הזה 
בברייתא של שמואל ממקומו הוא מְכרע. ומלת שמיטות שבצדה, 
שפָּרוּשה זמן של שבע שנים, מוכיחה על חברתה, על מלת תקופות, 
שגם היא מורה על תקופת זמן קצוב, על מחזור של פ"ד שנה1)). ולא 
מקרה הוא, שהמִספָּר ד"א תקל"ו מתחַלק על פ"ד ואיננו מניח אחריו כל 
שארית. 

בימים האלה כבר החלו קרני אור להבקיע על שמי ארץ ערב. 
התוכן הערבי אל חוסין בן מחמד בן חמיד אל-אדמי (אשר חי בסוף 
המאה התשיעית) יספר לנו, כי בשנת קנ"ו %הגרה (ד"א תקל"ג ליצירה) 


1) מדברי רבי יעקב ב"ר שמשון, אשר נביא להלן בסמן זה, נראה, שבברייתא 
דשמואל, שהיתה לפניו, נזכר המחזור בן כ"א שנה, שממנו התפתתה, עלחידי הְכַּפלו ארבע. 
פעמים, התקופה בת פ"ד שנה, כמבאר בפרקי דרבי אליעזר (פרק | ). 
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ישראל שחיו בארצות שישבו בהן גם קראים, שהיו מערערים תמיד על 
תקון חשבון העבור תחת הַקדוש על-פי הראיה, מצאו מקום להֶסמך במקרא 
הזה ולהוכיח, שעוד בזמן המקרא היו קובעים חדשים על החשבון. כזאת 
עשה רבנו סעדיה גאון (,לקוטי קדמוניות", צד 37) ואחריו רבנו חננאל 
(מובא בפָרוש רבנו בחיי לפסוק החדש הזה לכם), וגם הרמב"ם לוקח 
דרשת חז"ל על המקרא ,ובני יששכר יודעי בינה לעתים" כפשוטה וקובע 
זמנם בימי הנביאים (הלכות קה"ח, סוף פי"ז), ואחריו הלך אחד מחשובי 
הקראים האחרונים, בעל ,אדרת אליהו" (ענין קה"ח), אבל אחרת אנו רואים 
אצל חכמי צרפת, שהיו בךחוּק מקום מן הקראים, והיו יכולים לדֶבר אל 
אחיהם כאשר היה עם %בבם. הם לא מצאו כל מעצור לראות את 
הדברים כהויתם, כי בזמן המשנה והתלמוד עוד היו מקדשים על-פי 
הראִיָה, ולא היה רע בעיניהם לאמר, שהיו ,בני יששכר" גם אחר חתימת 
התלמוד. וכלפי מה שאמרו חכמים שונים, שהעבור הוא הלכה למשה 
מסיני (כרס"ג ור"ח) או שַדְּוִד ובית-דינו תקנוהו (רב חסאן הדּין המובא 
ב,יסוד עולם", מאמר ד, פי"ד), היה רבי משה הדרשן אומר: ,אפילו 
משה ואפילו דוד לא עמדו במינוי זה של ז"ט תרמ"ב, עד שבאו בני 
יששכר והבינו בו, אבל בכל סדר העבור של תנאים (וכן בסדר העבור 
של הפסיקתא) לא היתה לַחַמה שום קדימה על הלבנה ומולד ניסן ראשון 
חל בתחלת ליל רביעי" (מובא ב,כרם חמד", ח"ז, צד ל"). ורבי יעקב 
ב"ר שמשון בספר העבור כ"י (פל"ז) לאחר שאמר, שעלל-פי העמדת 
השמועה בערכין (דף ט) שבשנה שאחרי מצָבּרת אפשר לפעמים לַחַָסר 
שמונה חדשים, הוא מוסיף ואומר: ,ואנו שאין לנו בית-דין קבוע ואי-אפשר 
לנו לַעִין בכך, תקנו לנו בני יש שכר שלא לחסר יותר משבעה":), הרי 
שתקון בני יששכר היה אחר חתימת התלמוד. י 


והליכות העולם והיו יכולים לדעת מראש את העתיד *בוא ולהורות לעם את המעשה אשף 
יעשו, כמו ,לחכמים יודעי העתים" (אסתר, א), שהוא אחד עם ,יודעי דת ודין" שאחריו; וכן תרגמו 
השבעים: %0/0006* 5006 5% 00080 56דע40בטעוץך. ורבי יוסי בן קיצרי דורש את הכתוב 
צל הכמי העבור, שהיו מסדרים את הזמנים על-פי חשבון תקופות ומולדות, ובמקומות אחרים 
שלנמצא שם מאמר זה (אסתר, א, י"ג; ישה"ש, ו, ג) דרשו עוד על סוף המקרא: לדעת מה 
יעשה ישראל -- ,שהיו יודעים לרפאות את הקירוס", כלומר לתקן וְלכוּן שנות חמה ולבנה על- 
ידי העבור. ובמקום אחר (במדבר רבה, פי"ג, סמן י"ז) נאמר במקומו: ,באיזה יום יעשו מועדים?, 
המורה לגו בברוּר יותר, שמוּנת הדורש לתקנת חשגון העבור במקום הראיה. 

ז) עוד בשני מקומות אחרים ייר הרב את בני יששכר. במקום אחד (פל"ב) יאמר: 
ראשי טנהדרין בני יששכר היודעים בינה לעתים.,. חקרו בסוד העבור, לדעת מה יעשה ישראל, 
וציינו לנו שערים להכונת המועדים וכן"". ובמקום אחר יאמר (פל"א): ,על כן אומרים היודעים 
בינה לעַתִימ, הם העומדים על הפקודים, שכשתקגו תקופת שמואל ישבו בני יששכר וחשבו לאחור 
ומצאו שלפי החשבון שהיה בידיהם היתה תקופת תשרי הראשון יום ד' של ששת ימי בראשית 
וכו'", במקום הזה יִכנה הרב את מתקני תשבון העפור בשם בני יששכר, ואת העוסקים בחשבון 
העבור שבדורותיו -- בשם היודעים ביגה לעתים. 


דברי ימי-העבּוּר האחרונים ָכֶבּ 
ו ו 





למעשי הדור הזה תֶּחשב גם ,משנת המדות"ו), שכפי מה שהעיר החכם 
שפירא, קרובה היא מאד בתכנה ובלשונה לספר המשיחה, שחבר החכם 
הערבי מחמד בן מוסי אלכוארזמי ברבע הראשון למאה התשיעית למנין הנהוג. 
וקרוב לשַעַר, שגם ספר ,לאותות ולמועדים בחשבון מזלות', שחבר רב 
בן לוי (;תשובות הגאונים", הוצאת הרכבי, סמן שפ"ו), נתחבר גם הוא 
בזמן הזה. מחבר הספר הזה משתמש במלת פונדיון, לא למטבע שהוא 
אחד מי"ב בדינר בלבד, כי-אם לשבר שהוא אחד מי"ב בכלל, כדרך 
שישתמש בה גם בעל ברייתא דרבי ישמעאל ורבי יהושע 0). וכבר היה 
נחשב לקדמון בימי רב האיי המביא ראיה מדבריו, שמלת פונדיון יש לה הוראה 
רחבה יותר, אותה שאמרנו: חלק אחד מי"ב בכלל. אבל מלבד הספרים 
שכתבו חכמי הדור ההוא, אשר רק שרידים מעטים מהם באו לידינו, היו 
מעינים ומשקיפים מעת-לעת על מקומות המאורות השנים ובמהלכם. מן 
העיונים ההם, אשר בלי ספק רבים היו, נשאר לנו, מלבד העיון אשר 
ב,ברייתא | של שמואל", רק אחד, שנעשה בראשית המאה השביעית 
לאלף שעבר על מקום התלי 3). 

ג. מעשי חכמי העבור בפרק הוה. ,בני יששכר. תכונת 
התקופה הזאת בדרך-כל5, מכל הדברים האלה ומשרידים אחרים 
שהגיעו אלינו מזמן ההוא, ואשר נדבר עליהם במקום אחר, נוכל לשפוט, 
כי היו חכמי אותו הדור זריזים בקיום מצות חֶשוב תקופות ומזלות מכל 
אשר היו לפניהם, וראוים היו להָקרא גם הם בשם"-הכבוד שנתנו לחכמי 
העבור שקדמו להם, בשם ,בני יששכר". ברייתא אחת מאַחרת, שנתיחסה 
גם היא לשמואל, מרוממת את מעשה החכמים האלה, שהָכּרת מדת-החדש 
המדקדקת הביאתם לִַדִי הצרך לחלק את השעה לתתר"ף חלקים, ואומרת: 
,כשעלו בני יששכר לרקיע קבעו תתר"ף חלקים לשעה" ספר ,עברונות" 
בתחלתו; ספר ,חכמת המזלות", צד 56). השם הזה מיסד, כידוע, על המקרא 
בדברי הימים (א, י"ב, ל"ב): ,ומבני יששכר יודעי בינה לעתים" 4; וחכמי 


1) יצאה לאור בפעם הראשונה עלח"ידי רמש"ש כהוספה %,המזכיר" (שנת תרכ"ד), ואחר" 
כך ע?-ידי תפריסיסיר הרמן שפירא (ליפסיה, שנת תרמ"ו). 

6 עין במאמרי, פרק ,היום", סמן ז (,התקופה" ששית). 

5) בפרוש הר"א מגרמיזה ל,ספר יצירה* (דפוס פשמישל, דף י"א, ע"ג): זע כי התלי 
מהלך "לו י"ח שנה, ובר'ח אדר הראשון ש%? שנת ד"א תרי"ב הכגיס 
ראשו בסוף מזל דגיס ועלה והלך מסוף דגים לתחלתו עד י"ח חהדרשים 
וזנבו במזל השביעי (המלבה"ד מעיר, שנמחקו שלש תְּבות וברור שצריך להוסיף הוא מז% 
בתולה). ולאחר שיצא מדגים נכנס בסוף מזל דלי, שפן מנהגו לצולם לילך הפוך", עכ"ל. 
הנה לגו עוד מופת אחד על השתדלותם של חכמי ישראל, שהיו בתקופה שאנו עסוקים בה, 
להשקיף ולצין על מהלך המאורות ומקומותיהם. 

4) ,ובני יששכר יודעי בינה לעתים -- רבי תנחומא אמר ?קורסין, רבי יוסי בן 
קוצרי אמר לעבורין? (בראשית רבה, פע"ב). מלת לקורסין היא יוָנית (20:066), שהוא תרגום 
מדַקדק ממלת לעתים. ורבי תנחומא מפרש את המקרא כפשוטו, שהיוּ בקיאים בדברי הימים 
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השבעה, וכל מעשה הארץ, והמצעדים והנטיה, והמעלה הצומחת, ותקון 
הבתים וידיעת הכוכבים העליונים וקדרות המאורות. ואין בספר [ה]נזכר 
טעם לכל אלה הענינים, רק מעשה לבדו דרך קבלה... ואחר יעקב המעתיק 
קם חכם גדול בישמעאל, יודע סוד חכמת החשבון וחכמת העתים... וכל חכמי 
הערלים (שמים) (נימים] האלה כופלים החשבון וחולקים ומוציאים השרש 
ככתוב בכפר החכם, שהוא מועתק אצלם :), והוא הוציא כל מעשה הלוחות 
בדרך אחר קלה על התלמידים, שהיה שוח באחרונה למעשה כנכה החכם 
מהאינדיאה, רק לא נתן טעם לדבריו. וקס אחריו חכם בישראל ושמו 
אלפרגאני ₪6 ונתן טעם לכל דברי אלכיארימי",.. הננו רואים מדברי הראב"ע, 
שלקחו היהודים חלק גדול בהפרחת המדעים בערְב וכי לא היה היהודי סרסור 
פשוט, כי"אם גבר מלא חכמה ותושיה, והישראלי יאמר: ,הוי יודע כי בכדי 
חצי מאה הששית על 6) האלף הרביעי למנין העולם נתעוררו אנשים מחכמי 
ישראל, שהיו בארץ עילם, להתמיד על עיון תהלוכות צבא השמים, כמצות 
המלך, שהיה בזמן ההוא, אוהב החכמות ומשגיח בהם, ונתגלה ?הם על 
ידייכן ונתברר בחכמה הזאת ואותותיה הרבה עָקרים אמתיים, והיו מבקריס 
וחוקרים ומוסיפים מדע והשכל" (יסו"ע, מ"ד, פ"ז). וברשימות סופרי ערב 
אנו פוגשים חבל חכמים, שעמדוּ לישראל, בזמן הזה, כמשאלה, סהל, הטברי, 
או רבן הטברי, סהל בן בישר וסינד בן עלי (הראשון בהם, משאלה, היה 
ממנה מאת המלך אלמנצור על בנין העיר בגדד, שנבנתה בשנת 140 
להגרה, ד"א תקכ"ב ליצירה); ונראה, שגם אליעזר בן פרוח שהזכיר 
אלבירוני ואנדרוזגאר בן זאדי פרוך שהזכיר הראב"ע היו בזמן הזה (עין 
מחלקת רס"ג, מצד 137 ואילך). בפרק הזה נכתבה ה,ברייתא דשמואלל 
הנמצאה בידינו וכן ברייתות אחרות שנכתבו על שמו, שהובאו אצל 
חכמי ימי-ְהבִּינים (כאשר יִדְבּר על"זה במקום אחר), וכן הברייתא המיָחסת 
לרב אדא בר אהבה וכן אותה המיחסת לרבי ישמעאל ורבי יהושע, 


עם רמש"ש, שהמעתיק %א היה יהודי, כאשר חשב דיהרוססי וההולכים אחריו, כי-אם ערבי, 
ובמקום ,שארה" יש לתקן טארק. ועין עוד להלן (סמן ד), שההעתקה משפת הדו נעשתה בשנת 
3 עלדידי מחמד בן] אברהים אלפזארי, ויעקב בן טארק יסד על-פיהו בשנת 777 את 
פוחותיו. 

1) ספרי אלכוארזמי נעתקו בימי הבינים לשפת רומית, מקצתם נדפסו ומקצתם ימצאו 
בכ"י באוצרות הספרים (עין זוטער, ,די מאטהצמאטיקער אונד אסטראָנאָמען דער אראבטר?, 
סמן י"ט), ומהם למדו חכמי הגוצרים (הערלינ) מלאכת הכפל והחלוק והוצאת השרש המרבע 
והמעקב על-פי ציוני המספר של ההדיים. רמש"ש :ת;ה לחשב, שהמלים ,מועתק אצלם? 
מוסבות על תרגום סינד הינד משפת ההדיים לשפה ערב, והגיה שצריך להיות ,,הערבים" תמוּרת 
הערלים. וכאמת לא יִדְבַּר כאן אלא על אלכוארזמי וספריו, וכן החת ,ומוציאים השרש', 
שנשתבשה ככב"י למלת מיניאים, תקן רמש"ש ,ומיגיהים* ואינו נכון. 

9) גם א*פרגאני לא היח יהודי; וכפי הנראה, יש לתקן עם רמש"ש ,חכם בישמעא%"" 
תמירת ,נישראל". > \ 

בן הוא כהיצאה ראשינה של רפי ברוך משקלוב. ובהוצאת גולדברג: ,של האלף7 -- 
והוא מעוּת 





דברל ימ:-העבור האחרונים 22% 








וספרים רבים מכל המקצועות, במשל ומליצה, מוּסר ומחקר, ובכל יתר 
המדעים, נעתקו בידי חרוצים מלשונות סוּריה ופרס, הדו ויון א% שפת 
ערב וימצאו קוראים ל%מכביר. לא עבר דור אחד, והנה קמו בהם סופרים 
מצַיּנִים, רופאים מְמחים, מהנדסים ותוכנים, אשר הניחו אחריהם שַם-עולם 
לא יכרת. ומושלי הארץ מביתח עבאס (אבבאסידען) אוהבי חכמה היו 
תומכים ומחזיקים בידיהם. בתנועה הגדולה הזאת, בהסעת עץ-הדעת 
ובנטיעתו על אדמת ערב, נטלו גם היהודים, שאין דרכם ?היות מן 
הנמושות, חלק מִסְיּם מאד ויעבדו שכם אחד עם בני ארצם. על-אודות 
הפרק הזה יספר %נו הראב"ע ): ,בימים קדמונים לא היתה לא חכמה 
בבני ישמעאל, עד שעמד מלך גדול בישמעאל ושמו אלצפאח 0 ושמע, כי 
יש באינדיאה חכמות רבות, וּפקד לבקש חכם יודע לשון האינדיאה ולשון 
ערבי, שיעתיק לו אחד מספרי חכמתם... והיה ערך משלים על פי נוצרים 
אלמים ויש בו צורות הרבה להיות הספר נכבד בעיני הקורא ושם הספר 
כלילה ודימנה ₪. אז שלח בעבור יהודי שהיה בדורו יודע שתי הלשונות, 
וצוהו %להעתיק זה הטפר, כי פחד אם יעתיקנו ישמעאל (שהיה אסור 
לו עוד לעסוק בחכמות אחרות מלבד הקוראן) אולי ימות. וכאשר ראה 
הספר שהוא מופלא בטעמו, וכן הוא באמת, אז נכספה גפשו לדעת 
מחכמות לפי הנראה 4), אז נתן הון רב ליהודי שהעתיק הספר הנזכר; 
שילך לעיר ארין שהיה תחת קו השוה... להביא אחד מחכמיהם אל המלך. 
והלך היהודי ועשה מרמות רבות, והתרצה לו אחד מחכמי ארין בהון רב 
לבוא אל המלך ונשבע לו היהודי, שלא יעכבנו רק שנה אחת, וישיבנו 
אל מקומו. אז הובא זה החכם אל המלך, ושמו כנכה, והוא למד לישמעאל 
יסוד המספר שהם ט' אותיות. אז העתיק מפי החכם, על יד היהודי, 
מתרגם ישמעאל, חכם ושמו יעקב בן שארה6 ספר לוחות המשרתים 


1) הקדמת הראב"ע לספר ,טעמי הלוחות" (כתבדיד), נעתקה על-ידי רמש"ש (צייטשריפט 
דער מאָרגענלענדישען געזעלשאפט, חלק כ"ד, צד 556), 

2) בערבית: אל-ספאח (תִסַתק55-56), אביו של אלמנצור, הוא היה המלך הראשון מבית 
עבּאס, וּמַלך משנת 750 עד 756 למנין הרגיל. 

5) ספר משלות, כולל שיחות וספורים מוּשמים בפי יצורים בעלי-חיים (,נוצרים 
אלמים"), ידוע בשפת הדו בשם גַּזוַתגּוְּ56והג3=, ונעתק ללשון סורי, ערבי ורומי ולכל לשונות 
> הגוים וגם ללשו עברי (יצא לאור מתוך שני כ"י עתיקים על-ידי המכם דרנבורג, פריז, 
1 למען עשותו גם נחמד למראה כללו הסופרים את הדרו עוד בימים קדמונים בתמונות 
יפות וציורים מתאימים לרוח היצורים, אשר ידבר עליהם, אל דבריהם ואל עלילותם ברגע ההוא. 
'ספר כלילה ודימנה זה נזכר גם ב,תשובות הגאונים" בשם כתאב שלהנדוין (הוצאת הרכבי, סמן 
שס"ב). 

4) לפי ראות עיניו. 

6 שעוּרו: אז העתיק מתרגם ישמעאל, ושמו יעקב בן טארק, מפי החכם, על-ידי היהודי, 
ספר לוחות המשרתים וכו",. רמש"ש הסב את המלים ‏ ,מתרגם ישמעאל" אל ,היהודי", ותרגם: 
היערויף איבערזעצטע אויס דעט מונדע דעס וויזען, דורך דען יודען דער איזמאַעליטיטש 
דאלמצטשטע, איין געלעהרטער דעססן נאמען יעקב... והוא שלא בדיוק. אבל בזה הצדס 
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הייתי זקוק להסתפק בהשערות, שלא ימלט מהן כל חוקר - ואף"כי בחקירה 
כזו, השואפת לברר את כל הדברים לפרטיהם, ושנושאהּ, המקיף משך זמן 
מִסְיֶם, דורש למלאות כל פצימיו - הנה השערות אלה צדדיות הן, וגם אם 
לא תתקבל אחת או שתים מהן, גם אז לא תרופפנה עלזידי-כך ההחלטות 
העקריות, 

גם בחקירות אלה שמתי לי ליסוד את הכלל הגדול, שרוח האדם 
הולכת ומתקרבת אל שלמוּתה אך לאט לאט ובפסיעות מדוּדות, כי עולה 
היא בסֶלם-התפתחותה שליבה אחר שליבה, מעלה אחר מעלה. מרחק 
שליבות אלה אשה מחברתה עשוי הוא, לפי-דעתי, כמדתו: אך גם האיש 
אשר ימצא אותן תכופות וסמוכות ביותר ושאפשר לאדם בינוני לעבוּר 
כמה מעלות בבת-אחה, זקוק יהיה להודות, כי המעלה, אשר עמד עליה 
חשבון העבור בסוף המאה הששית לאלף שעבר, שפלה היתה הרבה מאותה 
שעמד עליה שמונים שנה אחרי-כן, בימי בן-מאיר, כי קביעת שנת ד"א 
תקצ"ו נעשתה על יסודות אחרים מאותם ש% שנת ד"א תרפ"ב; ואם-כן 
לא נגמרה צורתו אלא בפרק הזה. והנה זה תכלית כל חקירתנו כָלַה - 
ואידך פָּרושא. 

ב. תַחָיָת המדעים בארצות ערב והשתתפות היהודים 
בעבודה הזאת. עם הרבע השני. למאה הששית לאלף שעבר תל 
תקופה חַדשה בדברי ימי המדעים - ימי תִחַיֶתם בארצות ערב. 

חכמת יִוֶן, לכל ענפיה היפים, אשר הסיע אלכסנדר הגדול אל ארצות 
הקדם, וידי אחד מיורשי כסאו, המלךך תלמי לגי, נטעוּה שורק על אדמת 
מצרים, מהרה לעשות בארץ-הפלאות הזאת פרי הלולים. ואחת מפארותיה, 
חכמת התכונה, נהיתה ביד אחָד מנוטעי עצי הדעת בגן-עדן הזה, הפרכוס, 
לגפן אדרת תאוה לעינים. ואחד מבחירי הבונים כונן בקרן בן-שמן הזה 
מגדל בנוּי לתלפיות - הוא התוכן תלמי בספר אלמגסטי - אשר דרך שעריו 
באו כל השואפים ל%התענג בַּנָוָה הנחמדה הזאת היפה בכל פּנּוּת הכרם. 
אך פתאם - כמו נכנסה בו עין רעה - גפניו חדלו לתת כחם, אשכלותיןו 
דללו ושרשם יבש, והבנין היפה נְטש. תלמי היה האחרון (במחצית 
הראשונה למאה השניה למנין הנהוג) אשר כָּלַל יָפיוּ, וּמְתִי מספר מיחידי- 
סגלה, אשר באו אחריו, לא יכלו עוד לעשות תושיה. והכּרם הנאוָה חיה 
לשָמָה ושאִיה, אין דורש ואין מבקש. כימי עשרה דורות היה העולם 
שָמם, ללא תורה וללא חכמה, עד שעמדו לו רְוַח והצלה במקום אחר. בני ערב, 
אחרי אשר כבשו ארצות רבּות ויטעו בהן את אמונתם החדשה במחמד 
נביאם, שָמו לבם לטעת על אדמתם את נטעי החכמה והמדע. ובמחצית 
הרבע השני למאה הששית לאלף החמישי יָחַלו להראות נצניהם הראשונים 
על אדמת ערב, אשר עד-"מהרה שלחו פארותיהם למרחוק, מזרחה ‏ וימה, 
בכל מלא רחב ארצות ישמעאל. רוח אדיר וחזק החל לפעם בלבות העם 
הזה, לבקש חכמה ומדע ולרדוף אחריהם בכל כּח-עלומים, והכמי-5ב בהם 
לא חשכו מעמל נפשם לרוּות את צמאון העם השותה %תאבה את דבריהם, 
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עתה נשתנו פני הדברים מן הקצה אל הקצה. דברים רבים אשר לא 
שערתם אז נפש החוקר, ואשר גם בעל דמיון עז לא יכול בעת ההיא 
להעלותם על *5בו, ואשר יצאו אחרי-כן מאפל ומחשך לאור באור השמש, 
הראוני לשמחת לבבי, כי לא שגיתי ברואה, כי בכלל כָּוָּנתּי בחקירותי אל 
האמת ל%אמתה, והעולה על הפל, כי הפרזתי על המדה - לא בתוצאות 
חקירותי -- כי-אם בזהירותי היתָרה, אשר לא נתנתני לאַחַָר יותר את זמן 
החְתוּם האחרון, בטרם נמצאו לי ראיות מכריחות לגמרי; כי בכל כגון זה 
ראוי לנו לתפוס בכלל שנתנו חכמים לענין אחר: באלו מקדימין ולא 
מאחרין. ועתה מדברי ראש-הגולה, שנכתבו בשנת ד"א תקצ"ו, אשר יבואי 
להלן (סמן ח), אנו רואים ברור ומפרש, כי עוד בסוף מחזור רמ"ב 
היו קביעת-השנים וחשפון-המולדות משנים משלנו, והחָתוּם האחרון לא 
קדם למחזור רמ"ג, או לרבע הראשון מן המאה השביעית לאלף שעבר 
(תחת" אשר בתחלה קבעתיו במחזור ר"מ). ושרידָי מקורים אחרים יורונו 
' עוד עָקבות שיטות אחרות, שָשָמשוּ בזמן החתוּם האחרון לשעתן, או שהיו 
כעין הצעות שהְצעוּ לפני הַוּעד ולא נתקבלו ממנו. 

כל הדברים האלה יתבארו בסמנים הבאים, אשר הקדשנום לדברי ימי- 
העבור האחרונים, חליפותיו ושָנויי צורותיו אשר פשט ולבש בפרק הזה, . 
בטרט קבל את צורתו שאנו רואים אותו עתה. אבני-הפִיָה, אשר עליהן 
נוסדו חקירותי, הם מעשים מאַשרים ומקימים שאין להכחישם; ואם לפעמים 


הדט ובין שכלולו ו%גמר תקונו. המעבר מקדוּש ראשי-חדשים על-פי הראַיָה אל 
קביעתם על"פי החשבון נעשה עוד בימי התלמוד, בזמנו של רבי הלל, שנתקבל באותו הפרק 
רק ביסודו ובעקרו, אבל דרכי החשבון היו הולכים ומשתכללים מעט מעט לפי התפתחות 
ידיעתם במדת החדש והשנה, עד שנחתמו וקבלו צורתם האחרונה בימי רב פלטוי שמלך 
בפומר-יתא ורב עמרם שמלך בסורא. בריאה כזאת המשתלמת לאט לאט יקשה להגביל זמן 
*צירתה, פאשר לא נוכל לצין בדקדוק את הרגע אשר נהפך בו הילד לאיש, ולכן לא היה 
מקום לגאונים הראשונים לדבר על תקון חשבון-העפור, שכבר היה מוכן ועומד לפניהם בעקרו, 
ולא לקראים לערער עליו ולאמר, שנעשה בימיהם (ועִין עוד להלן, סמן ט?ו). 

נפלאות יותר הן ההוכחות המחיבות, שהביא הרא"ע לסתור דברי. ,יש ויש הוכחות 
חרבה -- כה יגזר אמר -- כי חשצון-העבור שלנו נתקן לפני המאה התשיעית". האחת מהן היא, 
,פוכמי בבל כותבים לבן-מאיר, כי יש בישיבות זקנים שהגיעו לגבורות, ואין אחד מהם זוכר, 
שהיה חלו בין בני בבל ובין בני ארץ-ישראל (,מחלקת", 125), ומזה נראה, שבראש המאה 
התשיעית היה סוד העבור כבר נשלם", כאלו אחרתיהו אני יותר! ובאמת אלו היו זקנים אלה 
זוכרים כל המעשים שנעשו בימיהם, מעת היותם בני שמוגה שנים, הנה לא נגיע עוד אל 
ראש המאה התשיעצית, כי-אם אל מחציתה, כמה עשרוה בשנים אחרי העתקת ספר אלמגסטי 
לערבית! ההוכחה השנית היא מדברי ה,שאלתות" (שהבאתי ב,מחלקת", צד 140), שמהם נראה, 
,טבימי רב אחאי, שחי במאה השמינית, היה חשבון העבור שלגו מקבל באמה, וום ערבה 
זפוריט %א הין בשבת". מאריה דאברהם! מה ענין דחִיִת יום פסול, שיכול למצא מקום בכל 
שיטה, לחשגון המולדות הבנוי ע? מדת החדש? בדרך כזו יכולנו להוכיח, כ" עוד בזמנו של 
עולא היה חשפון שלנו מתְקן ומקבּל, כי בימיו לא היה ראש השגה בא בימי ד"ו (ַיָּן ר"ת, 
דף כ)- ממש כמו שהוא בחשבון שלגנו! האין זה הוכחה נצחת? 
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שהעביר תחת שבטו, אלא שחשב מקצת דברים לבלתי-נכונים, מקצתם 
היו בעיניו כבלתי-מכריעים, וממקצתם דִּמָה להוציא תולדות אחרות; ובדרך 
כזו הגיע באחרונה ?יִדִי החלטתו: איפכא מסתברא! 1) 

אולם אם לפני שמונה-עשרה שנה היה עוד למבקר פתחון-פה, לפקפק 
בכל החלטה או בכל השערה, האומרת להוציא מחוקתה את המסרה 
המקבלת בעם, המיחסת את חשבון העבור לכל פרטיו ודקדוקיו %רבי הלל, 
שתקנו בשנת ד"א קי"ט, ואם בדין היה כ? דורש-אמת יכול לדרש 
מאת כל איש, המטיל ספק בקבלה זו, להביא ראיות מכריעות לדבריו, הנה 


[) טענותיו | של הרא"ע יפרדו והיו לארבעה ראשים: א) קשה בעיניו %קבל את הטעם 
שנתתי לתוספת במר"ת, אף כי בכל עמלו לא מצא לה טעם אחר, שיהיה %% על-כל-פנים קצת 
טעם וריח (צין %הלן, ב,מחלקת בן-מאיר"). ב) אינו יכול לסבול, שיותרו הכמי העבור אפילו על 
מלק אחד מתתר"ף בהעתקת הזמן ממקום למקום, ואףדעלדפי שפשו כזאת תוכנים גדולים כתלמי 
ואלבתני (עין פרק תקופות ומולדות), ג) אי-אפשר לו להאמין, שלא מצאו חכמי ישראל בעצמם 
.מולד ראשי" מדקדק עד שלמדוהו מספרו של תלמי, אם אמנם בעל ,פרקי רבי אליפזר? 
ו,ברייתא של שמואל", שנתחברו רק כשלשים שנח לפני העתקת ספר אלמגסטי, אינם יודעים 
עוד את מולד בהר"ד, ובמקומו יש *%הם מולדות ,אחרים לתשרי ולניסן, בתחלת ?יל רביעי. 
ד) והעולה על כּלן, ,שאי-אפשר כל5ל להעלות על הדעת -- כן יאמר הרא"ע -- שחשבון העבור 
שלנו לא נגמר קדם המאה התשיעית?. והנה עתה אחר שנתאשרה השקפתי בדבר חתימת העבור, 
במדה מרבה הרבה יותר מאשר השבתי החלה -- על-ידי מכתב ראש-הגולה, יכול הייתי לעבור 
בשתיקה על כל דברי מבקרי;: ואם בכל-זאת אני מביא במשפט את מקצת דבריו, הנני עושה 
זאת, לא לבטל טענותיו, | שכבר נתבטלו מאליהן בטול גמור ומַחלט, כי-אם כדי לברר וללצן 
מקצת שאלות שנתקשה בהן המבקר, ואשר %א רבים מן הקוראים יחכמו למצא להן פתרון מדעת 
עצמם. הרא"ע עומד ושואל: ,אם חתימת העפור היתה זמן רב אחרי רב יהודאי גאון, לאחר 
שעמדו הקראים, ואיך אפשר, שאין מן התקון הנכבד הזה זכר בשום מקום? הלא יש לנו 
ספרים ותשובות הרבה מן הדור ההוא ואין בכלם שום זכר לתקון חשבון העבור, וידוע כי 
הקראים התנגדו תמיד לחשבון העבור ש? הרבנים, ומדדע 8% זכרו בדבריהם, כי חשבון זה 
חדש הוא ונגמר בזמן מאהר?" 

אולם למען דעת כל איש, עד-כמה יש נכונה בדברי המבקר, אזכיר פה אך דבר אחד, 
שכבר העירותי עליו ב,מחלקת" (צד 6), שמפ% מעשי דורות הגאונים הראשונים נשאר לנו 
לפלטה אך ספר אחד, , שאלתות רב אחאי", שנתחבר במאה הששית לאלף שעבר; וכל התשובות 
השונות שהגיעו לידינו, וכן ספר ,הלכות גדולות", 8% קדמו למאה השביעית, זמן החתום 
האחרון. הלשריד דל כזה יאמר: ,ספרים ותשובות הרבה?, ואם על-פיהו נוציא משפט חרוץ, 
כי כל דבר שלא נזכר בו, כבר היה מוּכן ועומד מקדם? וכן הדברים בספרות הקראים. משלשת 
החכמים הראשונים, ענן, דניאל הקומסי ובנימין הנהונדי, חיה ידוע לנו אך ספרו של זה האחרון 
,משאת בנימין" על הדינים, העוסקים רק בדברים שבין אדם לחברו, ואין בו מקום לוכּוּח על- 
אודות חשבון העבור. ורק בשנת תרס"ג נגלו לנו על-ידי הרא"א הרכבי קטיעות שונות מדברל 
שלשת הקראים האלה, אשר אחרי גרעון] תרגדמו העברי לדברי ענן הכתובים ארמית, ואחרי 
גרעון הערותיו, לא יגיעו גם לחמשים דפים בעלי שמינית בינונית. האם מהעדר זכרון תקון 
חשצון בקמץ הזה נחליט, שלא בא בימיהם לגמר שכלולו? אתמהה! אבל גם אם נצמוד רגע 
צל נקֶדת מבטו ש% הרא"ע, ולמרות הכלל הידוע במשנה (עדיות, פ"ב, מ"ב), ומסכם מכּ? 
חמבקרים, נאמר %למוד מן השתיקה (00ת51!6 6) ונחליט, | שגם %א ראינו -- ראיה, הָנְה עליגו 
להבדיל בין תקון חהשצון העבורובין ח טבון המולדות, ובכלל בין תקון דברי 


ח. י. בורנשטיין 


דברי ימי"העבּור האחרונים 


א. הערה קודמת. כאשר נתתי לבי לפני שמונה-עשרה שנה - 
לרגלי חקירותי בדבר המחלקת, שפרצה בין רב סעדיה ובין בן-מאיר על- 
אודות קביעת המועדים בשנת ד"א תרפ"ב עד תרפ"ד - להתחקות בפעם 
הראשונה ע% שרשי השבון העבור ודברי ימיו, ואחרי שבאתי לכלל 
הפרה, שחשבון המולדות שלנו מוְצָאו מזמן תחת המדעים בארץ עָרֶב, 
כמעט שהיתה נפשי סולדת עלי, להשמיע לאזני את אשר עלה 95 
בחקירותי; וכרכרתי כרכורים הרבה, להקדים על-כל"-פנים חתימת חשבון 
העפור ככל-האפשר ולקבעה בתחָלת התקופה החדשה הזאת. ואחר אשר 
בכל-אפן היה השבון המולדות עוד בסוף שנות השלשים מן המאה הששית 
לאלף שעבר (זמן ברייתא של שמואל) משנה משלנו - אחרתי את חתימתו 
אך כימי מחזור אחד, וקבעתיה בערך שנת ד"א תק"ס, שאז כבר נעתק 
לערבית, אם לא בדיוק הראוי, ספר אלמגסטי (או חלקים שונים ממנו), 
שמשם יכלו חכמי העבור לקצוב את מולד הבריאה, אף שקשה לחשב, 
שבימים הראשונים האלה כבר נתפשט ספרו של תלמי כל-כך, עד שהיה 
מצוי בידי הכל. 

אולם כל זהירותי לא עמדה לי ביום-דין, להיות %י לתריס בפני 
הבָּקרת, ואהד מן המבקרים, הידועים לשֶם בחקירות חכמת-ישראל, בהביאו 
במשפט את מאמרי, הואיל להראות פנים יפות לספרי וְלסָפר בשכח מחברו, 
כי ,העיר בהשכל ודעת על כמה פרטים מן מחלקת בן-מאיר", אבל גָזֶר 
דין קשה על התולדות שהוצאתי ממנה על זמן חתימת חשבון העבור, 
שהיו בעיניו ,השערות בלתי יכולות להתקים בשום אפן"1). אולם המבקר, 
שלא היה עסק% במקצוע זה, בקורות חכמת-העבור - הדורשת מלבד כלללי 
החשבון עוד ידיעות אחרות, מעקרי חכמת-התכונה, | דרכי התפתחותה 
והאמצעים שהיא נקנית בהם- לא הכניס לחקירה זו כל דבר חדש, 
אפילו כגרגר החרדל, והשתמש רק בחמר שמצא מוכן לפנ במאמר 


1) הר'א צפשטיין ב,הגרן", חלק המישי, מצד 118 והלאה. 
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ישיבתה, אין זה אלא מפני שטעה במובן שיטת הסטוא. ובאמת כל 
שיטתו,| וביחוד תורת ההכרה של1, גולדה בהשפעתם של המקרא, > 
אפלטון ואריסטו. 
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הפילוסופיה שאחרי אריסטו לא הוסיפה מאומה בתורת ההכרה. 
ואה כי ידידיה בעצמו העריץ את הַסְטוא והיה מונה | את-עצמו על 


פ"ט, גן פי"ב, ה -- ו; פ"ד, כ"ו). -- במשג בלתיבעל-תכלית בזמן כבר כרוך | גם משג 
בלתי-בעל-תכלית בכמות (ע? המופתים הסופיסטיים, | כ*ח, | ג) -- הנטיה %התחלפות בין 
,אחרי זה" ?,משום זה', במובנו ‏ ש? ‏ י9ם (מלאכת המליצה, ס"ג, פכ"ד, ‏ ח) -- משג 
האִיבְפִינִי טְפִימַ? (ספר השמע, א, ד, ז; ג, ד, ג-- י"א: ח, א, א). -- איהאפשר להוליד | 
מַשַג הכמות מתוך משכלים %בד (שם, ד, א, י).- אריסטו מביא את הדעה, שהמקום (החלל) 
הוא סבת כל הנמצאים (פעַין ניוטון וישיבתו; שם, שם-י"א). -- הוא מטיל ספק במציאותו 
המחלטת של .המקום (החלל: שם, שם, י"ג). - משג אינטנסיבי של המקום (שם, ג, ד, 
ו - בַּקָרת מחקר התנועה של זינון האלֶיי (שם, פ"ב, טן פ"ט, א וכו ס"ח, פ"ח, דן 
צין גם ,טופיקא* ס"ח, פ"ז). -- דברים חשובים ע? שאלת אטומים של זמן (השמים והעולם, 
ס"ג, | פ"ב, ט"). -- כל% המציאות אינו אלא חזיון סביקטיבי (שם, שם, י"ב: ההויח 
וההפסר, ס*א, ס"ב, י"ב וכו"; מה שאחר הטבע, ס"י, פ"ו, י"א: במקומות אלה נוגע אריסטו 
גם בשאלת האידיאליוּת של החמר והסביקטיביוּת של ההכרה החושית בהכרעה על-פי רב דעות), - 
חרלטיביות ש? חם וקר (ההויה וההפסד, ס"ב, פ"ג, א). -- נגד המספקים הסופיסטיים (מה 
שאחר הטבע, ס"ג, פ"ה). -- מציאות עצם אי"חושי (שם, שם, י"א, ט"ז. כ"א; פ"ו, ג. ו;: פ"ח, 
אק ועָין ההויה וההפסד, ס"ב, פ"ו, ט, בסופו: מה שאחר הטבע, ס"א, פ"ז, ב; וגם תולדות 
בעלי חיים, ס"א, פט"ו (פי"ג), ד). -- הסתבבות של חפשיות במובנו של קנט (מה שאחר 
הטבע, ‏ ה, ג, א), -- המקסימה במובנו של קנט (שם, ו, ד, א). - אלוה הוא האנטלכיה 
העליונה (שם, ס"ז, פ"ה). -- גם יש להזכיר, שאריסטו מביא בשם הפתגוריים, | שהארץ 
היא מתנועעת כאחד הכוכבים, ועל-ידי-זה יתחלק הזמן ליום ולילה (השמים, ס"ב, 
ליג, א), תורה זו, המיחסה לקופרניקוס, ידועה היתה כאלפים שנה לפני קופרניקוס, ואחר-כך 
נשתלמה על-ידי אריסטרכוס מפמוס (נולד 170 לפני סה"גב בערך), ויותר מזה עלזידו 
הַפרַכוס מניקיה (כמאה שנה אחחריו). אמנם אריסטו בעצמו התנגד לזה ויסד את צורת 
העולם הארצית-מ רכזית, או הגיאוצנטרית, וזו נתקבלה ביפוי-כח גדול כלדכך, עד 
שעלה הדבר ביד קלוידיוס תלמי (77 -- 147 לסה"נ) לשכלל את צורת-העולם הארצית- 
מרכזית בלי שום חולק. ואולם בזכרנו, | שתורת קופרניקוס היתה לה השפעה גדולה 


ו 
| 


על התפתחות תורת ההכרה של בקרת (וקנט, כידוע, דממה את החדוש שבתורתו לחדושו 
של קופוניקוס), הרי העובדה עצמה, שאריסטו ידע תורה זו, מאפשרת את ההשערה, 
שידיעה זו השפיעה במדה ידוצה על רעיונותיו בגבול מחקר ההכרה. -- וזה נתן להָאמר 










גם על תורת צרוין] העתיק, אמפדוקלס. אריסטו חולק עליו ועל תורת ה בחירה 
הטבעית שלו (,השמע הטבעי", ס"ב, פ"ח), בל הוא סגנן את תורת קביעות 
המ יגבים שלו על רעיון | הַטַ ל אולוגיוּת. כלומר-- הוא מודה בבחירה טבעית, אלא 
שלפי דעתו, הבחירה הטבעית אינה ענין נבנוהג והולך, אלא ענין קבוע ועומדי 
הס צה התכליתית, הפועלת בטבע, | בחרה את הצורות והתנאים היותר מכוּנים 

לתפקידו של כל נמצא טבעי. ומן הטבע למדה גם המלאכה הטכנית (ַיָּן שם, שם, ז-י"א, 
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בספר-הנפש מטעים אריסטו, שֶמְשג הכמות (מקום) וּמַשג הקיום הזמנל. 


גורמים הם, שעל-ידם מאחדת הנפש את כל ההכרות החושיות ביחסיהן 
השונים שבינן לבינן ועושה אותן חטיבה מיָחדה אחת (ס"ג, פ"ו, ד 
ומקבילים; חוש ומוחש, ספ"א; ספ"ג; ספ"ד; ספ"ז). ובמשך הוכוח על-דבר הזמן 
בפיסיקה הוא מעיר דרך-אגב, שהזמן המקיף שמים וארץ וכל היקום, אין 
לו שום מציאות בפני עצמו חוץ לנפש. באפן שאם יעלה על 
הדעת, שאין כאן נפש, אז בטל גם מְשג הזמן (,השמע הטבעי", ס"ד, פי"ד, 
ב, גן ועין גם פי"א, א וכו'). ורעיון זה נמצא בדברי אריסטו במבטא 


יותר בהיר ויותר חודר לתוך הלך הרעיון, המוליך *פילוסופית הבקרת: ‏ 


כמעט כלאחר-זיד נותן אריסטו מקום לרעיון, שגם הקטיגוריות (עצם, כמות, 
איכות, המצב, היחס (המצטרף), מתי, אנה, לו (קנין), שיפעל, שיתפעל) 
וגם הַמְּשגים של טוב ורע שַיכים הם לתכן הנפש (שם, ס"א, 
פ"ה, ו-ז). הקטיגוריות, | אפשר לאמר, הן המסגרת השרשית של הנפש, 
שהולכת ומתמלאה מתוך הנסיונות. בתחלה, בתינוק שנולד (או בעבּר), אין 
כאן אלא נפש בכח;ן אבל כשהתינוק הולך ומקבל רשמים מן החוץ, 
מסגרת זו מתמלאה תכן, ומתעצמת. כלומר - נעשית עצם. והכפח, הגורם 
לשמירת הרשמים, א<חרי כלות מאורע ההכרה של החושים, והמאחדם 
לאחד, הוא הדמיון, או הפנטסיה בלשונו של אריסטו (שם, ס"ג, 
פ"ג). וכאן גלוי הוא, שאריסטו %א הכיר את ערכו של כח-הדמיון בבחינת 
גורם במאורע ההכרה עצמו, ועל-כן הוא מבדיל הבדלה חותכת בין הדמיון 
ובין ההכרה החושית בזה, שהדמיון עלול לטעות, בעוד שבהכרה חושית 
כשהיא לעצמה אין כאן שום אפשרות לטעות (שם). 

תפקידו בפעל של הדמיון בא לידי רום מדרגתו באותו המאורע, 
שבו ההכרה החושית מתהפכת לחפץ. כי ציור הנעים והאי-נעים בדמיון, 
מתוך הנסיון לשעבר, הוא הוא המהַפך את ההכרה %תנועה של חפץ ורצון, 
להתקרב אל הנעים ולהתרחק מהאי-נעים (שם, ס"ג, פ"י ופי"א ומקבילים). 
ואם אמנם אריסטו משתדל להרחיק את הַמֶּשגים האונטולוגיים מתוך חקירותיו 
המוסריות, הלא בכאן נפתח הַצַנור לתוך החקירה החשובה על תפקידו 
של מַשג המוסריות במאורע ההכרה החושית. וכבר ראינו נטיה זו 
בדברי אריסטו שהבאנו למעלה: הקטיגוריות, שהן מסגרת ההכרה, ומְשגי 
טוב ורע שיכים הם לתכן הנפש. אלא שהדבר הוא, כמו שאמרנו בתחלת 
דברינו על אריסטו כאן: אפלטון השפיע על מהּלך התפתחותו של מחקר 
ההכרה ביחוד מתוך ההשקפה הכללית, הסוקרת את מחקר ההכרה מתוך 
מחקר המוּסר, בעוד שאריסטו השפיע ביחוד על"פי חקירותיו הפרטיות 
במאורע ההכרה כשהוא לעצמו, כלומר - בלי קשר עם מחקר המוסך*). 





*) מקומות אחרים,| מחוץ למסגרת ההצעה השיטתית, חשובים בהשספעתם על מהלך 
התפתחותו ש? מחקר ההכרה, הם: האנטינומיה של השכל בשאלת קדמות-העולם (,טופיקא", ס'א; 
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המפלשת של מאורע ההכרה, אינה אלא מציאות בכח, מציאות אפשרית, 
אבל לא מציאות ממשית, ריאלית. הריאליות היא תוצאת מאורע-ההכרה, 
אף כי במדה ידועה היא גם סבתּ,. 

וגם בתורתו על ה שכל ותפקידו ויחסו אל ההכרה החושית נמשך 
אריסטו אחרי אנקסגורס. אריסטו מביא את דבריו של אנקסגורס, שמצד אחד 
הוא מטעים אחדותם של שכל והכרה חושית, ומצד שני הוא מטעים, שהשכ% 
בפני עצמו עצם טהור מכל גשמיות הוא ואינו מערב בשום-אפן בחלקים 
השוים ואיכְיותיהם (סה"נ, ס"א, פ"ב, ה, י"ג). תורתו של אריסטו עצמו בענין 
זה היא כעין פָּרוש, המישב את דברי אנקסגורס ומפשר ביניהם: במחיצתם 
של בני"תמותה אין כאן שכל מבלי הכרה חושית (שם, ד; פ"ג, ה-ז 
ומקבילים). הדברים האלה מתפרשים ברגיל, ששכלי הגלגלים, וביחוד אלוּה, 
שכלים נפרדים הם, שאינם תלוים כלל בהכרה חושית. בתוך נפש האדם, 
שהיא האָןָ טֶלֶכָ יָה של הגוף, 3ח החושב אינו אלא כה בפ על, פִסִּיבִיי ,השכל 
הנפעל". כּח החושב האמתי, הטהור, פועל על הנפש ,מן החוץ". כּח זה 
הוא ,השכל הפועל", שאינו כח בגוף כל% (שם, ס"ג, פ"ה ומקבילים; עַין 
,איתיקה" לניקומכוס, ס"ז, פ"ז, א, ו,איתיקה גדולה", ס"ב, פ"ז, ט). ולא עוד, 
אלא שנכון אריסטו להודות גם בתורת ההַזְּכרות של אפלטון בנוגע למשגים 
הכלליים (אנאליטיקא ראשונים, ס"ב, פכ"ג (פכ"א), ז, ואנאליטיקא אחרונים, 
א א, ]). הפח העליון של הנפש, השכל, הוא נקדת הפָּלוּש כביכול, שבו 
כל הפרטים של כל הכרה חושית, וגם אלה שלהכרותיהם ש% החושים 
השונים,| מתאחדים לאחדות ש% הכרת עצמותוה ש% בע 
החושים סה, ס"ג, פ"ב, י"א ומקבילים). מדרגתה של אחדות זו תלויה 
במדרגת השכל. בשאר בעלי-חיים אפשר להניח איזו הרגשה כהה, הכל 
לפי מדרגת פקחותם. באדם הדבר תלוי במדרגת יהחנוך וההשכלה. יותר מה 
שאדם למד %חדור לתוך חָקִי הטבע והמאורעות, יותר גדולה היא האחדות 
שבנפשו, יותר גדולה ויותר בהירה היא התרכזות ה,אני", ההכרה העצמית, 
שלו (שם, בכמה מקומות; אברי בעלי-חי, פ"ב, י). 

מן האמור גלוי הוא, שתורת ההכרה של אריסטו ערך גדול %ה 
בבחינת צעד חשוב בדרך התפתחותה של הפילוסופיה *פילוסופית הבקרת. 
וזה נתּן להַאמר גם ?גבי רעיונותיו של אריסטו בשאלות המקום והזמן. 
גדר"ה מקום הידוע של אריסטו, בבחינת תוצאה של הוכוח על שאלת 
המקום (והריקות), הוא, שמקומו של גשם הוא ,גבול (הגשם) המקיף" (,השמע 
הטבעי", ס"ד, פ"ד, י ומקבילים). אבל גדר זה לא נתן אלא מתוך ההשקפה 
הפיטית (שם, פ"ו, א), ואין לו ערך אלא בבחינת טרמינולוגיה של מדע 
הטבע, וזה חל גם על גדר הזמן, שהוא ,מְספר התנועה" (שם, פ"ט, ה, י"ב 
ומקבילים; עין ,טופיקא", ס"ג, פ"ד, י"ב). את השקפתו של אריסטו על מהותם 
של מקום וזמן ועל ערפם בבחינת גורמים במאורע ההכרה אנו מוצאים 
בהערות קצרות, אבל חשובות, בספר-הנפש, וגם בהערות קצרות מן הצד מתוך 
ההשקפה המטפיסית, הַמְּבלעות בדבריו על מקום וזמן מתוך ההשקפה הפיסית: 
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תורת-ההכרה שלו, בא אריסטו על-ידי השתמשו בעָקר השקפתו המטפיסית 
באפן מיחד ומצין: 

מתוך ההשקפה המטפיסית החמר הראשון אין לו אלא מציאות בכח, 
כנזכר, כלומר, מוכן הוא ל%קבּל איזו צורה שתהיה. בתחלה הוא מקבל את 
הצורות התחתונות של אי-אורגניוּת והוא מזדמן והולך לצורות גבוהות 
דרך כל ממלכות הטבע, עד שהוא מוכן לקבל את הצורה היותר גבוהה, 
צורת האדם, וכל חלק של החמר שואף תמיד לצורה יותר גבוהה. וכמעט 
בכל מקום, שאריסטו מדבר על ענין זה, שהחמר אין %ו אלא מציאות 
בכח, ואינו זוכה לידי מציאות בפ על אלא מפני שהצורה שרויה עליו, 
ושמדרגת מציאות בפעל תלויה במדרגת הצורה בסָלם ממלכות הטבע, 
מטעים הוא את הצורות במובנו של אנקסגורס. האיכִיות העָקריות אינן חם 
וקר, לחוּת ויבש, כבשיטת אמפדוקלס, שקבּלהּ אריסטו בחכמת הטבע, אלא 
האיכִיות ש? טעם וריח ומשוּש ומראה וקול (עין, למש%, מה שאחר הטבע, 
ס"ח, רפ"ד). דומה, שדברי אריסטו בזה סותרים הם זה את זה. אבל 
הדבר מתבאר ומתישב על נכון כשיורדים אנו לסוף עָקר תורת-ההכרה 
של אריסטו. 

בהרבה מקומות מביא אריסטו את דברי הפילוסופים שלפניו, שהאיכיות, 
המֶפּרות על-ידי החושים, אין להן אלא מציאות תלוּיה במציאוּת אחרת, באפן 
שהאיכְיות האלה תתבטלנה, אם לא היו כאן בעלי-חיים בעלי חושים מכירים 
(למשל: ,קטיגוריות", פרק ה (ז), י"ט וכו'; ,טופיקא", ד, ד, י"ג; מה שאחר הטבע, 
ח, ג, ב). אריסטו עצמו מתנגד להשקפה זו, והוא עומד על דעתו, שהאיכיות 
הַמִּכּרות יש %הן מציאות בפני עצמן ואינן תלויות כל% במציאות בעלי 
חושים (שם; במה שאחר הטבע, י"ג, ג, ח, הוא מציע דעת הַמִּגַרְיִים, 
שהאיכִיות המוּחשות אינן תלויות כלל במציאות כמותית -- מחקר חשוב 
חודר ויורד עמק עמק לתוך חביוני פילוסופית הבּקרת). 

והנה בספר"הנפש מפרש אריסטו את דבריו ומגלה את עמק דעתו 
במחקר החשוב הזה: האיכְיות המוחשות עומדות הנה בהיולי בפני עצמן 
במציאות בכח, אבל מציאוּת בפע% אינן מקבלות אלא מתוך מאורע 
ההכרה (ס"ג, פ"ב, ח; פ"ג, ח; החוש והמוחש, רפ"ג). בזה מחזיק אריסטו 
בעקרו של אמפדוקלס עלידבר הכרח השוה עללזידי השוה במובן מיחד: 
האיכִיות הן בהיולי בכח, והחוש יש לו התפקיד להוציא מציאות זו עצמה 
לפעל. ואריסטו מפליג בזה עד להשקפה, שבאמת יש כאן אחדות 
גמורה: קדרם למאורע-ההכרה האִיכְיות הַמִּכּרות וכח ההכרה שבחוש 
שני דברים מְִבדלים הם, אבל אחרי מאורע-ההכרה א<חד הם 
ביחוד גמור, כשם שבמאורע של ההשגה השכלית השכל והמשכיל והַמְּשכל 
אחד הם (שם, פ"ז ומקבילים;: החוש והמוחש, רפ"ג; וביחוד פ"ד; עין לזה 
,מורה נבוכים", ח"א, פס"ח). באמת עמק משג המציאות בשיטת אריסטו אינו 
מובן דִּיו אלא מתוך תורת-ההכרה שלו: מאורע.ההכרה הוא הגורם 
החותך במציאות בפעל%. המציאות, שאינה עוברת דרך הנקדה 
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והמטפיסית, בבת-אחת, ובאמת עוסק אריסטו במחקר הנפש מתוך השקפה 
מרפבה זו: כשבא לבאר את מהותה של נפש האדם בתפקידיה הטבעיים, 
אז הוא דן בה כבחזיון טבעי (,טופיקא", ספר ד, פרק א, סעיף ג; ,השמע 
הטבעי", ס"ג, פ"ה, ה; ס"ז, פ"ב ופ"ג; ח, ט, ג; ספר המדות לניקומכוס, ז, 
י"ד, כ"א וכו'),. ואולם כשבא לעסוק במחקר הנפש במובן המקיף את כ% 
תפקידיה כָּלם: הזנה, תנועה, חיים, הכרה ומחשבה, הרי הוא עוסק בה 
מתוך ההשקפה המטפיסית (ספר הנפש, ס"א, פ"א, י"א). 

את עָקרי תורת-ההכרה שלו מסגנן אריסטו מתוך הוּכּוח את הפילוסופים 
שקדמו לו, וכבפילוסופיה שלו בכלל גם כאן עולה לו סגנונו הוא ביחוד 
מתוך הוכוח את השקפותיהם של אמפדוקלס ואנקסגורס (ספר-הנפש בראשו 
ובמשך הוכוח; עין ספר החוש והמוחש, פ"ב ורפ"ד). בשאלת יסודות המציאות, 
במדה שהיא מחקר פילוסופית הטבע, נוטה אריסטו לשיטתו של אמפדוקלס, 
שארבעה יסודות (אש, רוח, מים, עפר) הם שרשי ההויה כָלה, שכל 
הנמצאים מַרכבים מהם, בהתנגדות מִפרְשה לתורתו של אנקסגורס, שהחלקים 
השוים המאִיָּכִים הם שרשי ההויה, ואולם גלוי הוא, שאריסטו, בסגננו את 
השקפתו בזה, הביא בחשבון, שסופו %השתמש בהשקפתו של אנקסגורס 
במטפיסיקה שלו. ועל-כן הוא משכיל להעיר, שצריך להודות לאנקסגורס, 
שהאיכִיות הפרטיות נטועות הָנה בהיולי (ספר ,,השמע הטבעי", ס"א, פ"ד, ח- 
ט). וגם את חקירתו בתורת ההכרה מתחיל אריטטו בבקרת עָקרו של 
אמפדוקלס, שהַשָוה מכיר את השוה (ספר-הנפש, א, ב, ו; פ"ה, ג וכו; 
החוש והמוחש, פ"ב ורפ"ד). ולכאורה מתנגד אריסטו לעָקר זה בהחלט. 
ואולם במשך הרצאת תורת-ההכפרה שלו מַראה הקורא לדעת, שאין הדבר 
כן. בחלקו הטבעי של מאורע ההכרה מסכים אריסטו לאמפדוקלס, שהאויר 
והמים הם האמצעים של ההפרה החושית, אלא שהוא מוסיף את ה,בהיר" 
או ה,זהר" (דִיאַפהַנְס=איתר) בבחינת אמצעי של חוש הראות (סה"נ, ס"ב, 
פ"ז; החוש והמוחש, פ"ג ורפ"ה),. ולא עוד, אלא שגם שאר היסודות 
תפקידים ידועים %הם בהכרה ‏ החושית (סה"נ, שם, פ"י ופי"א; ס"ג, פ"אג 
החוש והמוחש, שם). ואולם כשבא לדין על אותו חלק של מאורע ההכרה, 
שמשתמט מחוג השקפתה של חכמת-הטבע, כלומר -- לאותו המאורע, שעל- 
ידו אנו מכירים את האיכָיות הפרטיות של משוּש, טעם וריח ומראה וקול, 
הרי שב אריסטו לתורתו של אנקסגורס. לפי דעתו של אריסטו כל הכרה 
חושית אינה אלא הכרת הצורה ולא הכרת החמר. החמר כשהוא לעצמו 
אינו גכנס בכלל ההכרה החושית (כאן מקורה של תורת ,הדבר כשהוא 
לעצמו", טהינגסיאין-טהעמסעלבעס של לוק, דינג-אן-זיך של קנט). ההכרה 
החושית. אינה אלא הכפרת האִיכָיות של טעם וריח ומשוש ומראה וקול 
(סה"נ, ס"ב, פי"ב ומקבילים). ואמנם גם כאן עדין מחזיק אריסטו בעָקר 
הכּרת השוה על-ידי השוה. אבל השווי עתה אינו השווי של העצמים, 
החמרים, אלא השווי של האיכָיות במובנו של אנקסגורס. ולהרכבה זו של 
עקריהם של אמפדוקלס ואנקסגורס בתורת ההכרה, שהיא עמק מובנהּ של 
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ג. אריסטו 


בוכּוחיו עם הפילוסופים שלפני סוקרט נותן אריסטו. עיניו ביחוד 
באמפדוקלס ואנקסגורס, מתוך הַוְּכּוּחַ את דבריהם, בהסכמה או בהתנגדות, 
בא אריסטו לידי סגנוּן עָקרִי שיטתו הוא. בשאלות פיסיות הוא נוטסה 
לעקרי השקפותיו של אמפדוקלס ובשאלות מטפיסיות לעָקרי השקפותיו של 
אנקסגורס (על-דבר התחלקותו של אריסטו לשנים, לשל הפיסיקה ולשל 
המטפיסיקה, עין ,תולדות הפילוסופיה בישראל", כרך א, ע' 134). ובאמת 
דרך זו עצמה, להבדיל בין פיסיקה למטפיסיקה, למד אריסטו מאנקסגורס 
(עַיָן למעלה), כמובן, אריסטו היה תלמיד> של אפלטון (שגם הוא לקח 
תורת השכל מאנקסגורס), ובבואנו לבאר את השקפותיו ש% אריסטו, צריך 
להביא בחשבון גם את השפעתו הגדולה של אפלטון. אלא שמצב הדברים 
כּךָ הוא: בספרי אריסטו, בדרך-אגב כביכול, יש רשמים נכרים, שאפלטוני 
הוא, כן בנוגע למ שג"אלוה הפסיכולוגי של אפלטון, וכן בנוגע 
לאיזה משאר העָקרים שהזכרנו למעלה בדברינו על אפלטון, וביחוד גם 
בנוגע לאותם היסודות בפילוסופית אפלטון, שמהם באה השפעתו הכללית 
על התפתחותו של מחקר ההכרה. ואולם הֶרשמים האלה אינם באמת 
בהסכמה גמורה את שיטתו של אריסטו עצמו, כפי שהציעהּ בכוּנה ולכתחלה, 
כאן אריסטו השקפה מיחדה לו הוא מחלק את הפילוסופיה ל%שתים: 
פילוסופיה ראשונה ופילוסופיה שניה. הראשונה היא מטפיסיקה, והשניה היא 
פיסיקה, במטפיסיקה קרוב אריסטו א% אפלטון רבו בכמה ענינים, אבל 
גם כאן מְשג-אלוה שלו הגיוני הוא ושונה לגמרי מזה של אפלטון, 
זממילא חולק הוא עליו גם בעָקרים חשובים המסתעפים ממשג-אלוה, 
זבפיסיקה אריסטו טבעי הוא לגמרי, ואין לו אלא מה שעיניו, עיני חוקר- 
הטבע, עשיר-הנסיון, רואות. בפיסיקה רואה אריסטו את החמר הראשון 
כנמצא כפול מֶרכּב מחמר וצורה, באפן שאין שום מַשג מציאות כל% לחמר 
בפני עצמו או לצורה בפני עצמה. במטפיסיקה, לעמתה, רואה אריסטו 
את החמר והצורה כשני שרשי המציאות, שיש להם מציאות אונטול|גית 
כל-אחד בפני עצמו, אף-על-פי שלעולם אינם נמצאים בעין, המר בפני 
עצמו או צורה בפני עצמה, החמר, כשהוא לעצמו, אינו מצוי אלא בכח, 
בעוד שהצורה היא יסוד הפוע% (ענין זה יתבאר בכרך ב' וכרך ד' של 
עתולדות הפילוסופיה בישראל"). 

והנה ‏ בספר-הנפש שלו בא אריסטו לידי אותו המחקר, שאי- 
אפשר ל%עסוק בו מתוך אחת שתי ההשקפות לבדה: כפהותיה התחתונים של 
הנפש, כגדוּל והזנה, שאריסטו כולל אותם בשם ,הַזּן" (כלומר: הנפש הַזֶּנה), 
חזיונות הטבע הם. הפח העליון של הנפש, ה שכ%, צריך לחקירה 
מתוך ההשקפה המטפיסית. פּח ההכרה החושית, שאריסטו כולל אותו בשם 
.החֶש" (כלומר: הנפש החְשה), הכרוך בחזיון החיים והתנועה המקומית מצד 
מזה ובתפקיד השכל מצד מזה, צריך לחקירה מתוך שתי ההשקפות, הפיסית 
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השכל; אבל גם לדעת המפרשים, שתורת המציאות הקדומה אמורה בכל 
הנפש כָּלה, הלא גלוי הוא, שתורת ההָזכרות אינה חלה אלא על השכל): 
שָכל האדם מזֶין בתנאים הנחוצים להכרת עולם החיצון. וגם תורת 
הטשארות הנפש בפלוסופיה של אפלטון מחזקת את ריאליות אישיותה 
של נפש היחיד ורוחניותה, שאלה שהיה לה מקום חשוב ומצִין בהתפתחות 
הרעיון, שהוליכה לצמיחתה וגדוּלה של פילוסופית הפקרת. ובמדה מִרְבּה 
מזו מְטעמה היא אישיותה של נפש היחיד בשיטת אפלטון בתורת 
הבחירה שלו. אמנם יש מקומות בספרי אפלטון, שבהם תורת הבחירה 
נאחזה בסבך שאלות וספקות, אבל בכלל מטעים אפלטון את בחירתו החפשית 
של הפועל המוסרי ואת האידיאה ש% הטוב בבחינת הכח היותר מקורי 
בנפש האדם: כל ההכרה כָלה אינה אלא הכנה להכרת הטוב המוסרי. 
הטוב המוסרי באידיאה הוא אפוא הסבה התכליתית ומקורם של כל הכחות 
הטבעיים, וכחות ההכרה בכלל. 

ומלבד העָקרים הראשיים האלה, שעליהם בנויה כל שיטתו של 
אפלטון, בתכנה ובצורתה, עוסק אפלטון בכמה מקומות בספריו במחקרים 
בודדים, שגם כשהם לעצמם חשובים הם מאד בהתפתחותו של מחקר 
ההכרה, בספרו ,טִימִיאוס" (53-48) חוזר אפלטון על שלשת מיני ההכרה, 
שהצענו למעלה, ושם הוא מְאַדְנַט את החמר הקדום הפשוט עם המקום 
(או החלל) ומִדַבּר על המקום הפנוי כעל דבר ממשי, קִיָם ונצחי, שאי-אפשר 
לתפסו לא בשכל ולא בחוש, אלא על-פי איזה דין שכלי שלא כדרכה, 
כבחלום (עין ספרי הנ"ל, ע' 281-280). ובמקום אחר בספרו זה (38-36) 
הוא מדַבר על היחס שבין זמן ונצח ואומר, שהזמן בבחינת מדת התנועה 
של גרמי השמים נברא בדמוּתו של הנצח, ומרמז לדבריו על הזמן 
שב,פרמינידס" (ומרְמז הוא גם ב,המדינה", 608), שהנמצא האחד האמתי הוא 
למעלה מן הזמן, ומסַיּם, שעדִין יש לו דברים בענין זה, אלא שאין כאן 
מקומם. ענין חשוב אחר היא בקרת מ שג ההויה במובן ההתקשרות שבין 
הנושא והתאַר (כעין: התפוח הוא מתוק): הפילוסופים משתמשים במְשג זה 
בלי שום פקפוק, ואפלטון שואל אותם: מה כָּונתם בזה, ואיזה קשר ריאלי 
יש כאן בין הנושא והנשוא? (,סוּפִיסטִיס", ‏ 24%; ועַיָן גם תִּיאיטטוס בהמשך 
הדברים, שהבאנו למעלה, 1524; וגם *183). גם בקרת זו מלאת-הבטחה 
להתפתחותו של מחקר ההכרה, 

והנה דוקא המחקרים הבודדים האלה, שאפלטון רק רְמז עליהם מבלי 
לרדת לעמק הדברים, הם הם מה שעשה אריסטו תלמידו לראשיפָּנה במחקר 
ההכרה, ומאחר שלא ראיתי לשום אחד ממפרשי אריסטו ומרציאי שיטתו, 
שיצא ידי חובתו בהצעת תורת ההכרה ש% אריסטו, הנני להציע כאן ראשי 
פרקים של תורת-הכרה זו במדה הנחוצה לעניננו. 
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והמעשה (תִּימוּסַ-כעס ביונית). הרי שהנפש ‏ מרכבה היא משלשה כחות. 
וכנגדם יש כאן שלש מדות ראשיות: החכמה, הגבורה והפרישות. ומתוך 
הרעיון של עולם קטן (האדם) בבחינת דמותו של עולם גדו% בא 
אפלטון ליִדי גזרה שוה (חָקִים, ע' 903-901): פח-הנפש העליון הוא כח 
המחשבה, השכל, שבו אנו מכירים את האידיאות, שהן הנמצאים באמת, 
בעוד שפח-הנפש התחתון, התאוה, היא כנגד ,מה שאינו" (החמר בלשון 
אפלטון), אי-הידיעה, או הידיעה המִבְלבלת, בעוד שפח"הנפש האמצעי, הכעס 
(או הגבורה), הוא כנגד ידיעת ,האמצעי", כלומר, הדברים הטבעיים, היא 
הידיעה, הַמָּרכבה מידיעת החושים והשגת האידיאות. ומאחר שהצדק 
המוסרי הוא מבטאהּ של ממשלת השכל באדם, הרי גם אלוה, בבחינת 
כּח"הנפש העליון של העולם הגדול, הוא השכל המושל בַּכל במדות החכמה 
והגבורה והצדק (ענין זה יתבאר בכרך ג' של ,תולדות הפילוסופיה 
בישראל" - עַיָּן ספרי געשיכטע דער יידישען פהילאָזאָפהיע, כרך ב, א, ע' 
6. זה הוא מַשג אלוּה של אפלטון. מקורו הוא במחקר ההכרה והמוסר, 
או, יותר נכון: ‏ בשרשם המשתף של שני המחקרים האלה. מכאן בא 
אפלטון לידי העמקה אונטולוגית של מַשג אלוה: אלוה הוא נמצא פשוט רוחני 
נעלה על כל שנוי והויה (,המדינה", ע' 380-- 2% את המשג הזה מעמיק 
אפלטון ביחוד בספר ,פַרְמִינִידֶס": הנמצא היחיד הוא %מעלה מְמשג הכל 
והחלק, הוא אהד בהחלט (ע' 135-4). האחד הַמַחלט הוא למעלה 
מגשמיות (ע' >-1374). האחר הוא למעלה מן המקום (:138). האחד הוא 
למעלה מִמֶשג התנועה והמנוחה (138-:139). האחד הוא ל%מעלה 
מִמֶשג היחס (>-:139). האחד הוא למעלה מְמַשג הזמן (1414-140). 
בהשקפותיו אלה העמיק אפלטון את מחקר ההכרה במדה מִרְבה מכל 
הפילוסופים שקדמוהו. הוא חָזק את המציאות הרוחנית, הגביל את מקומה 
וערכה של ההכרה החושית, הביט מבט עמק לתוך מחקר המקום והזמן 
(במחקר המקום כבר קדמוהו אחרים, אבל במחקר הזמן היה הוא בעָקר הדבר 
הראשון בין היונים), ועל כָּלם גלה את שרשו של מחקר ההכרה 
במחקר המוּסר באפן יותר עמק ויותר חודר מסוקרט רַבּוּ: מאחר שהשכל 
הוא מקורו של המוּסר, ומאחר שההכרה המוסרית היא העובדה היותר אי- 
ממִצעת בהכרתו של האדם, הרי המציאות הרוחנית, המציאות באידיאה, 
היא המציאות היותר ריאלית. את תורתו זו מלביש אפלטון לפעמים לבוש 
אגדי, אבל גם בלבוש זה חבוי גרעין פילוסופי, שהועיל הרבה בהתפתחות 
תורת-ההכרה בכוּוּן לפילוסופית הבקרת: הנפש כבר היתה נמעאת במציאות 
קדוּמה, אלא שאחרי שירדה לעולם השפל ונשקעה בחמר, באה עליה 
השכחה (לִתִי), וכאן, בעולם השפל, היא לומדת לאט לאט, נזכרת 
והולכת מה שכבר ידעה בהיותה בעולם העליון (פדון, ע' 725 וכו": 
פידרוס, ע' 250; מָנוּן, ע' 816 וכו'; 5ג86; ג98; חָקִים, ע' 9045). מתחת המסוָה 
האגדי הזה כבר נשקף רעיון הבקרת (לפי כמה מן המפרשים תורת המציאות 
הקדומה וההַזָּכְרוּת, או אָנ מֶנָפִּיס, אינה אמורה אלא בכח העליון של הנפש, 
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ועל-ידי הטעימ% את הכללים האפיקטיביים שבמוּסר פתח את הצנור לחקירתו 
העמְקה והנעלה של תלמידו אפלטון, אשר השפעתה הולכת ופועלת דרך 
כל הדורות, הישיבות והשיטות, מימיו עד לאחרון שבאחרונים בכל רחבי 
הרעיון האנושי, וביחוד בגבולו של מחקר ההכרה. 

אפלטון עשה את פתגמו של פרוטגורס למוצא כל חקירתו הפילוסופית 
בשני מרכזיה הגדולים, מחקר ההכרה ומחקר המוּסר, שבסוף הענין שַרֶש 
אחד להם. בספרו תִּיאִיטָטוּס, שהקדיש ביחוד לשאלה: מה היא ידיעה 
(ע' 145 וכו'), מסגנן אפלטון את המחקר בכוָּנה לתורת האידיאות: מה 
היא ידיעה (או הכרה) כשהיא לעצמה! כלומר: מה היא האידיאה 
של הכרה, שהיא יסוד כל החכמות והמדעים? ((146, 1484). וכשתִּיאיטטוס 
מנסה לאמר, שידיעה היא הכרה חושית, מיד מעיר סוקרט, שתשובתו זו 
היא ,אותה עצמה של פרוטגורס, אף כי אמָרהּ בסגנון שונה מעט. כי הוא 
היה אומר: האדם הוא מדת כל הדברים, של אותם שָיִּשנם בבחינת ישנו 
ושל אותם שאינם בבחינת אינו" (1513-<152). ובהמשך הוכוח מודה סוקרט, 
שפרוטגורס אינו פילוסוף חמרי מגְֶשם, אחר שהוא מודה, שהַמשגים יש 
להם מציאות במדה ידועה, אלא שהוא מודה רק ב,מציאות שוטפת" 
(עין ע' 175) ואינו רואה את המציאות העומדת וקימת בטבעה שאינו 
משתנה, כעין: הטוב כשהוא לעצמו, היפה כשהוא לעצמו, הצדק כשהוא 
לעצמו, וכיוצא באלה (157-155). ובאמת כשפא אפלטון לבאר את הרעיון 
של ,הַדַּמוּת לאלוה" (,הדבק בשכינה" בלשון התלמוד), הוא מבארו מתוך 
הפכו, שהוא מוצא בפתגמו של פרוטגורס: ,ואמנם לנו אלוה הוא מדת כל 
הדברים, וזה הוא יותר מקבל מאדם, לפי איזה יש אומרים" (חָקִים, ‏ 716). 


טעותו של פרוטגורס בעָקר הענין היא זו, שהוא אינו רואה את הריאליות 


של האידיאות המוּסריות, ועל-כן אינו מודה אלא במציאות שוטפת. כי 
המודה במציאות האידיאות המוסריות, | מודה גם במציאות האידיאות 
האונטולוגיות הכלליות, וממילא מודה הוא, שהמציאות בעקרה, כלומר, 
המציאות היותר ריאלית, היא שכלית, רוחנית, בעוד שהמציאות החמרית 
זוכה לריאליות במדה מצַמצמה רק מתוך השתתפותה מְטְקְסִיס בריאליות 


של האידיאות. מכאן בא אפלטון לידי מְשג אלוה שלו, שהוא הַמּשג 


הפסיכולוגי. 

מקור מְ שג"הנפש של אפלטון הוא בספרו ,המדינה" (ע' 4344- 
6%): לפעמים אנו מתאוים איזה מאכל או משקה או איזה דבר שהוא או 
מעשה שהוא, וגם יש לנו היכלת הטבעית להשיג את מבְקשנו. אלא 
שמאיזה טעם שכלי, שאין לו שום שָיכות לתאוה שלנו כשהיא לעצמה, 
אנו יושבים ואינם עושים מאומה למלא את תאותנו, שבעדה ובעד עצמה 
בתקפה עומדת. הרי ששני כחות בנוּ, פח הת אוה וכח ה שכל. וגלוי הוא, 
שבשעת העצה והמחשבה, אם לעשות או לחדול, אנ או חלק ממנו, 
עומדים בין שני כחות השכל והתאוה, ומתיעצים אנו ונמלכים בנפשנו, 
אם לשמוע אל השכל או אל התאוה. הפח הזה, האמצעי, הוא כפת הגבוּרה 
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הרי גם בגבולה של ההכרה השכלית אפשרי הדבר, שמה שאמת הוא לפי דעת 
יחיד זה שקר הוא לפי דעת יחיד אחר - ושניהם צודקים. דעה זו יש לה ערך 
של נתוח חדש בכח-ההכרה האנושי. ואם אמנם פרוטגורס בעצמו, כנראה, לא 
עבר את גבול תורת ההכרה במאמרו זה, הלא הבאים אחריו נתנו פָרוש חדש 
לדבריו, באפן שהם חלים גם על ההכרה המוסרית (ולא עוד, אלא שלהלן 
נראה, שאפלטון הכניס כַּנְנַה זו גם לתוך מאמרו של פרוטגורס עצמו) גם 
החקים המוסריים אין %הם פח מִחִיב כללי. כי מה שאסור לפי הכרתו 
המוסרית של יחיד זה, אפשר שָמֶתּר הוא לפי הכרתו המוסרית של יחיד 
אחר. וגם דעה זו יש לה ערך של נתוח חדש בכח-ההכרה האנושי. דעה 
זו הביאה לִידִי גלוי הקשר הפנימי שבין מחקר ההכרה ומחקר 
המוּסר, שמימות אפלטון ואילך לא זזו זה מתוך גבולו של זה אלא 
לפעמים, בנסיונות מיָחדים, שלא עלו יפה. ובזה נפתח גם אותו הצנור, 
שָּשָמש דרך למגע שבין הפילוסופיה של יון ותורת היהדות: הצד היותר 
שוה שבפילוסופית המקרא ופילוסופית אפלטון הוא גלוי-שכינה המוסרי 
שבשתיהן. 


ב. סוקרט -- אפלטון 


ממחנה המתחכמים יצאו סוקרט, אפלטון ואריסטו, | שגם הם נמנו 
על דגל ההתחכמות בימיהם, אלא שהם הוציאו את המאור שבסופיסטיקה 
ויסדו את ,חכמת יון" במובנה היותר נעלה. סוקרט תקן את ההריסה 
שבתורת המתחכמים על-ידי מה שמצא את דרך הַמִּשָג והגדר. הוא 
הודה בַסָּבּיקטיביות שבהכרתו החושית והשכלית של כל יחיד, אלא שהראה, 
שכּל דבר יש לו מְשג אביקטיבי ונֶדר אביקטיבי, שהכל מְכרחים להודות בו 
בהכרח הגיוני. וביחוד הטעים, שלמרות הַפָּבּיקטיביות שבחֶקִי המוּסר, יש כאן 
ממשגים מוסריים, שהכל מודים בהם. ואת זה הראה בדרך ההתוכחות 
הַמִילָדֶת שלו. בדיאלקטיקה (נצחון בלשון ימי"הבִּינים) שלו היה מוצא 
את הכללים ההגיוניים שבשכלו של בעל-דינו והביאוּ על-ידי אינדוקציה 
אטית להוליד בעצמו את הכללים ההגיוניים האביקטיביים, המושלים בעולם 
החוש והרעיון, למרות כל הַסֶבּיקטיביות ש% היחיד. בזה הורה דרך חדשה 
בפילוסופיה בכלל ובמחקר ההכרה בפרט. הוא הודה בסְבּיקטיביות, גם 
בסְבִּיקטיביות של היחיד, ובזה הציל אותו המאור שבסופיסטיקה, שעתיד 
היה להיות אבן-פנה אחת בפילוסופית הבקרת. אבל גם הטעים את הַמִּשָג 
האביקטיבי, המשֶתף %כל% בעלי-שכל, ובזה ירה אבן-פנה חדשה בתורת 
ההכרה. בהתוכחות המילדת שלו הראה על הַפָּסגרת ה שכלית, המשָתפה 
לכל בעלי-שכל, וסלל מסלה חדשה במחקר היחס שבין דעתו ש? 
היחיד ובין העולם החיצון. הוא התחיל אותו הנתוחה בכחות השכל, 
שהיה נמשך והולך מימיו, דרך אריסטו, תלמיד תלמיד), עד לימי קנט. 
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מבליע אנקסגורס את ענין הזמן והמקום, כאֶלו כבר כלולים הם בשני שרשי 
המציאות (וגם לזה תמצא זכר במאמרי ,רוח" בדַברי על מקום וזמן - אלא 
שאני השתמשתי בהתפתחות ההיסטורית הארְכּה לבאר, שבאמת זמן ומקום 
אין להם מקום בשרשי המציאות, וזה במובן חדש, שונה מזה שבשיטותיהם 
של מימוני וקנט). וגם למַעוט זה יש ערך מיחד מתוך מקומו ההיסטורל 
של אנקסגורס. כי גם לפי דעת אותם החוקרים, הסוברים, שאנקסגורס הוציא 
את שיטתו לאור בטרם הוציא ליוקפוס, רבו של דְּמוקריטוס, את שיטתו 
הוא, הלא עובדה היא, שאנקסגורס מתנגד בפרוש למציאות הריקות 
בחלל העולם, ושמתוך התנגדותו זו בא לידי סגנונו בתורת האטומים 
המאִיָּכִים, אין זה אלא שהוא ידע תורת האטומים ותורת הריקות, הכרוכה 
בה, ממקורות אחרים, שמהם שאבו גם ליוקפוס ודְמוקריטוס. התנגדותו של 
אנקסגורס מובן מיָחד לה אפוא מתוך מקומה ההיסטורי. צרף לזה, שגם 
האִלִיִים במופתיהם המפֶרסמים נגד אפשרות התנועה כבר הטילו ספק 
במציאותו של המקום או החלל הַמַּחלט- הרי מחקר המקום במובנו המיָחד 
בגבול מחקר ההכרה *פנינו. מחקר המקום ולא מחקר הזמן! מתוך 
הרשמים החלושים בקטעים של דברי הפילוסופים ,שלפני סוקרט" אי-אפשר 
ללמוד, שהרגישו במחקר הזמן במדה שהרגישו במחקר המקום (עין אריסטו 
בספר השמע הטבעי, ספר ד, פ"ו, ז וכו). וחזיון חשוב הוא, שגם סופרי 
המקרא בדרכם הם הרגישו במחקר המקום במדה מִרְבה מבמחקר הזמן (עיך 
פרק ראשון). 

המתחכמים, או הסופיסטים, בעלי ישיבת ההתחכמות או 
הסופיסטיקיה (הטעאה, עקשות, בעלי ההטעאה, בעלי עקשות, מִטָעִים - 
בלשון ימִי-הבִּינים) חשובים הם מאד לעניננו. יסוד הסופיסטיקה הוא 
מאמרו המפרסם של זקן הסופיסטיקה פרוטגורס: ,האדם הוא מדת כל 
הדברים, של אותם שישנם בבחינת ישנו ושל אותם שאינם בבחינת אינו". 
המאמר הזה, לפי כונתו הראשונה של פרוטגורס, חל רק על תורת ההכרה, 
החושית והשכלית, כלומר, שכפל הכרתנו סְבּיקטיבית היא. דעה "ו, 
שההכרה החושית סְבּיקטיבית היא, אינה חדשה לגמרי, כאשר ראינו. 
אלא שמתוך מקומה ההיסטורי השקפתו זו של פרוטגורס פנים חדשות לה: 
אחרי הטעמתו של אנקסגורס, שהאיכָיות הן שרש המציאות החמרית, מובן 
תורת הַסֶבּיקטיביות | הוא | זה: | פרוטגורס | מודה, שהאיכָיות | שרש 
המציאות הֶנה: אבל הוא טוען, שההכרה האיכותית סֶבּיקטיבית היא לא 
רק במובן הכללי, אלא גם במובן הפרטי (רואה אני את דברי המפרשים 
כן נגד החולקים על פּרוש זה). הַָּבּיקטיביות בשיטת הקדמונים מובנה 
הוא, שמה שגורם טעם המתיקות של איזה מאכל%, למשל, אינו סגְלת 
המאכל כשהוא לעצמו, אלא סגלת איזה מין ממיני בעלי-חיים, או סגְלתו 
של חַךּ טועם של כ% בעלי-חיים. בעוד שלפי דעתו של פרוטגורס כל 
אדם, כלומר, כל יחיד ויחיך, טועם טעם מיְחד, כלומר, גון מיָחד של 
מתיקות במאכל אחד. ומאחר שההכרה החושית היא יסוד כל ההכרה, 
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ערבוּת ובטיחות חדשה לשני שרשי המציאות: איכות חושית ושכל. גם 
הפילוסופים החמריים הנזכרים הודו בחושיות ושכל, אלא שבשיטותיהם גם 
השכל עצם חמרי הוא. וגם זאת: לא רק ביחסו אל דמוקריטוס, שאינו 
מודה בשנויים איכותיים, אלא גם ביחסו אל אמפדוקלס, שמודה בארבעה 
יסודות בעלי איכיות שונות, אנקסגורס מפליג ללכת בזה, שהוא אינו 
מעמיד את כל האיכָיות על ארבע ומודה במציאות ריאלית מיחדה לכל 
הרבוי הגדול של אִיכָיות מוּחשות. אמנם גם השקפה :ו קרובה היא 
להשקפה ההמונית, אלא שמתוך מקומה ההיסטורי מובן חדש לה: היא 
מתנגדת בכוָּנה לאחדות בכלל ולאחדות חמרית ביחוד. ולא עוד, אלא שהיא 
מתנגדת להמעטת מספרן של האִיכְיות החמריות ולהעמדתן על מִספָּר קטן. 
והיא מטעימה ביחוד, שפל איכות מוּחשת שרש בפני עצמה היא. ודעה זזו, 
מתוך התנגדותה לדעה, שָשָנוי איכות ענין סְבּיָקטיבי הוא, מביאה לידי 
לוי אחד המחקרים היותר חשובים בתורת ההכרה (עַיָּן בדברינו להלן על- 
דבר אריסטו). : 

ויש כאן עוד ענין חשוב אחד בשיטתו של אנקסגורס בנוגע 
להשפעתה על התפתחותו של מחקר ההכרה: אפלטון נותן בפי סוקרט דברי 
בקרת על שיטתו של אנקסגורס, ,שהוא לא מצא בספרו של אנקסגורס, 
שהיה מנשא את הנוּס למדרגת יסוד, , המבאר את המציאות. אדרבה, 
אנקסגורס עוזב את הנוּס בקרן-זוית ומטריח את מחשבתו בבָאור 
מִיכַני של המציאות (פֶדון, ע' 97; עין ב,תולדות הפילוסופיה בישראל", 
שם). ואולם מתוך ההסתכלות במחקר הבקרת חסרון זה יש בו גם משום 
יתרון: אחרי התפתחות אַרְכּה בא קנט וחלק את השכל לשני כחות 
מיחדים: ה שכ% (פערשטאנד), גבולו בחכמת הטבע, וכאן אסור לו להשתמש 
בגורמים נפרדים לגמרי מחושיות, והתבונה (השכל העלליון -- פערנונפט), 
שאפשר לה ל%השתמש בגורמים נפרדים לגמרי מחושיות בבחינת מְשגי 
הגבול, תביעות התבונה. דרכו של אנקסגורס, שלא להשתמש בתוך גבול 
הטבע בתפקיד השכל% כשהוא לעצמו ולצמצם את תפקידו רק לדחיפה 
הראשונה, שאי-ראפשר לכארה מתוך הטבע, קבלה צורות שונות 
בשיטותיהם ש% אפלטון ואריסטו והפילוסופים הנמשכים אחריהם (ופילוסופי 
ישראל בכלל), אבל היא היא, שהוליכה לדרכו של קנט, וגם בזה הצורות 
השונות, וזו של קנט בכלל, שונות הנה מתוך מקומותיהן המיָחדים בתולדות 
הרעיון (באמת יש בסגנון השניות והרבוי שבשיטת אנקסגורס מטבע קדומה 
של שיטת האחרון שבאחרונים: ,,עַיָן במאמרי ,שניות בדת ומוּסר" ב,התרן", 
התרע"ט, ובמאמרי ,רוח", שם, התר"פ, וב,תולדות הפילוסופיה בישראל", כרך 
א, ע' 378; אלא שמתוך מקומם ההיסטורי דִבָרִי מובן חדש להם, כאשר 
נראה בפרק האחרון של מאמרי זה, שבו אבאר את שיטתי ואת הדרך 
היאך באתי אליה מתוך שיטותיהם של מימוני וקנט). 

ועוד ענין אחד בשיטתו של אנקסגורס צריך להטעים ביחוד: 
בהטעמת! המיחדה ש% שני שרשי המציאות, איכָיות חושיות ושכל, 


חלקה של פילוסופית ישראל בהתפתהותה של פילוסופית הבקרת 0 





בהתפתחות המחקר של אחדות, שניות ורבוי. ותורת השניות של 
אנקסגורס חשובה היא ביותר להתפתחות מחקר ההכרה, מפני שבאה כעין 
פשרה בין הצדדים השונים בסבך השאלות המקפלות בענין: 

הפילוסופים הַיוּנָיִים הקדמונים בכלל כרוכים היו אחרי תַ ‏ לֶס, הפילוסוף 
איוני הראשון. שיטתו הידועה, שהחמר הראשון היה מים, שהיא הַיוּלי-חיוניוּת 
(הילוְדְזוּאִיסמוּס), היא שיטת אחדות חמרית. פָּלס זה הוא מבני בנו 
של קדמוס (בן-קדם), שלפי המסורת היונית בא מפיניקיה והביא אפו 
את האלף-בית, ומאחר שהשם פיניקיה ביונית [משתמש לכל ארץ כנען, 
הרי אפשר הדבר, לכל-הפחות, שתלס מבני-ישראל היה, ושרגש האחדות 
שלו, ואף אמנם אחדות חמרית, יסודו היה ברגש האחדות של אבות אבותיו, 
שרגליהם עמדוּ על הר סני. ואם השערה זו יש לה על מה לסמוך 
(הפיניקיים עצמם בעלי רבוי מִגְשם היו, ועבודתם הדתית היתה מלאה כל 
מיני תועבה של מלך ואשרה), הרי גם הצעד הראשון: רעיון אחדות היסוד 
בבחינת מקור ההפרה, ממקור ישראל הוא. בכל אפן, כשָבּא המחקר לידי 
סגנון זה, כלומר, לתורת-הכרה בנויה על יסוד האחדות, כבר הובא לתוך 
הנתיבה ההיסטורית, שהוליכה לפילוסופית הבקרת. 

| הפילוסופים האֶלַיִים מחאו נגד אחדות חמרית זו והטילו ספק 

באמתת ההכרה החושית, ובזה סללו דרך להרגשה חזקה של המציאות 
הרוחנית. 

וכאן הוא מקומה הנכון של שיטת אנקסגורס מתוך הסתכלותנו 
במחקר ההכרה. אנקסגורס נתן תכן יותר-מגבּל למְשג השכל, וגם חזק את 
האמונה במציאות החושית על-ידי תורת האטומים המאִיכים או החלקים 
השוים, המציאות שני שרשים לה: איכות חושית ושכ% במדה 
ידועה תורת השניוּת היא ההשקפה ההמונית, אלא שתורת השניות של 
אנקסגורס עולה היא על זו לא רק בסגנונה הפילוסופי, אלא יתר על-כן 
בזה, שבאה היא לסגנונה מתוך התנגדות לתורת האחדות החמרית מצד 
מזה ולתורת בטול החושיות מצד מזה. דבר זה, שאי-אפשר למצות עמקה 
של שום השקפה אלא מתוך) מקומה ההיסטורי בין ההשקפות, שהיא 
באה להתנגד להן או לפָשר ביניהן - יסוד הגיוני-דיאלקטי כללי הוא. אלא 
שבגבול מחקר-ההכרה, מתחלת הופעתו בתולדות הרעיון עד לַקִנֶט ותלמידיו 
עד היום הזה, יסוד זה כללי ומקיף וחודר הוא במדה מִרְבּה מבכל שאר 
המחקרים. המחקר הזה, בהיותו מרכז כל המחקרים, רגשני הוא מאד, 
זבגבולו אפשר למצא שתי השקפות, שלפי שטחיות הענין דומות הָנה זו לזו 
מכל הפרטים, ואולם היורד לתוך עמק הענין ימצא, שמקומם ההיסטורי 
אשונה גורם שנוי יסודי במובן הדברים והַמִּשָגִים שהם משתמשים 
בהם. 

מתוך האםפקלריה של יסוד זה נראה את השתתפותה ש% פילוסופית 
ישראל במחקרנו באור חדש, אבל באשר אנו שם הננו רואים, שתורת 
אשניות של אנקסגורס מובן חדש לה מתוך מקומה ההיסטורי: היא גתנה 
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ע' 58, בשם אריסטו ,מה שאחר הטבע", י"ב, ד; ע' 60, בשם תִּיאופֶרַסְטוס: 
הכָּונה היא, שהאדם כולל בקרבו את האיכִיות המתנגדות גם שתיהן - 
עִין להלן דעת אַנַָקְסַגוּרַס, שמובאה כאן ביחס ההסכמה עם זו של 
הרקליטוס). 

וגם אֶמְפָּדוקלס, הראשון שהבדיל את כל המציאות לארבעה 
יסודות, הלך בדרך זה ,כי רק על-ידי עפר (שבנו) אנו רואים עפר, 
על-ידי רוח אנו רואים אויר צח, על-ידי אש (אנו רואים) אש אוכלה. על- 
ידי אהבה אנו רואים אהבה, ושנאה (אנו רואים) על-ידי שנאה כבושה" 
(מובא - על-פי הוצאת דידוט, פריז, 1873-1848 -- בספר"הנפש של אריסטו, 
ספר א, פרק ב, סעיף ו; ועין גם ספר החוש והמוחש, פ"ב ורפ"ד). 

גם דְּמוּקריטוס, שבתורת האטומים שלו מפליג במטריאליסמוס 
במדה מַרְבה מהפילוסופים הנזכרים, הולך בדרך זו; ציורים יוצאים מן 
הדברים המוחשים ונכנסים לתוך דעתו של האדם. ויש כאן שני מינ" 
ציורים. הגסים שבהם נכנסים לתוך החושים ומביאים אותם לידי תסיסה, 
בעוד שהדקים שבהם נעשים רעיונות בדעתו של האדם, והם מסדרים את 
כל ענין ההכרה (עְיָן שם, ספ"ד). 

תורת-הכרה מן המין הזה אפשר למצא גם בדבריהם של אותם 
הפילוסופים הקדמונים, שהועילו הרבה בהתפתחות הַמְּשָג של שכ%5 רוהחני, 
אי-גשמי, כפפתגורס, פֶּרמָנִידֶס ואַנְקסגוּרֶס .(עין ,תולדות הפילוסופיה בישראל", 
הוצאת שטיבל, ניוזיורק,| התרפ"א, כרך א, ע' 23). ובאמת, השפעתם של 
הפילוסופים האלה על התפתחות מחקריההכרה באה במדה מרְבּה גם מתוך 
מְשָגדהרוחניות הכללי כשהוא< לעצמו, שהוליך להתפתחות האידיאליסמוס 
הפילוסופי, כשם שהפילוסופים החָמריים הנזכרים היו אבות המטריאליסמוס 
והַסֶּנסוּאַלִיסמוּס הפילוסופי. 

ההשפעה היותר-גדולה בהתפתחות האידיאליסמוס באה מתוך תורתו 
של אנקסגורס. הוא באמת היה הראשון בין פילוסופי יָון, שסגנן את 
השניות (דואַליסמוס) של חמר ורוח. לפי שיטתו: בראשית היו כאן 
חמר ורוח, והרוח מרחפת על-פני החמר. החמר לא היה חמר אחד פשוט, 
אלא אטומים מאִיָּכִים (בעלי איכוּת - בנגוד לאטומיו של דָּמוקריטוס, 
שאינם בעלי איכות, אלא בעלי כמות בלבד, ורק השנויים הכמותיים, 
כשנוי מקום ושנוי מצב, גורמים לאיכיות שונות). האטומים המאִיכים האלה, 
בלתי בעלי-תכלית במספר, היו במצב תהוּ ובהגו, כלומר, אטומים בעלי 
איכָיות שונות היו מערבים אלה באלה, ועל-כן %א היו מצטרפים 
לבריאה מסֶדרה. וזה היה תפקידה של הרוח. הרוח, השכל (נוּס) בלשונו 
של אָנְקסגורס, | הכניסה סדרים לתוך סבך האטומים, באפן שההלקים 
השוים באיכותם הצטרפו ‏ זה לזה ונעשו לגוף | אחד: בשר, 
גיך, עצם, עור, זרע, חַלב, הֶלב, עשב, גפן, (עץ) תפוח, כסף, זהב, 
אבן וכו'. 

וצריך | לדעת, שהתפתחות| מחקר ההכרה אחוזה וכרוכה היתה 


פרופ. דוד נימרק 


חלקה של פילוסופית ישראל בהתפתחותה 


של פילוסופית הבקרת 
פרק שנל* 
תורת ההכרה בפילוסופיה היוְנית 


הצנור הראשון, שנפתח להשפעת היהדות על מהלך התפתחותו ש% 
מחקר ההכרה, היה זה שבספרות היוָנית-היהודית, שנצנצה מתוך המגע שבין 
תורת ישראל וחכמת יָון. ‏ צריך אפוא לתהות תחלה ע? תורת ההכרה 
בּפילוסופית ‏ יון: 


א. הפילוסופים שלפני סוקרט 


מחקר ההכרה %א היה ענין חדש בחקירותיהם של אבות העולם 
בפילוסופיה: סוקרט, אפלטון ואריסטו. אדרבה, גם הפילוסופים שלפניהם, 
,הקדמונים", צסקו בשאלה זו על-פי דרכם הם: 

הֶרקליטוס עמד על תפקידו של השכל בהכרה החושית: החושים, 
כשהם ל%עצמם, אין לסמוך עליהם, ורק השגחת השכל ערָבה בעד 
אמתתה ש% ההכרה החושית. וטעם הדבר הוא, שעמק מובנה של ההכרה 
הוא, שמהותו הפנימית של המכיר מתאחדת עם מהותו הפנימית של הַמְּכּר. 
ומאחר ש האש היא מהותם הפנימית של כל הנמצאים, הרי האש שבאדם, 
שהיא היא השכל, מתמזגת עם האש שבחוץ -- וזה הוא ענין ההכרה: השכל 
מעבד את היסודות החושיים על-פי חָקִים הגיוניים ומשָמר את ההכרה 
החושית מטעות (ארתור פִיארבאַנקס, טהע פירסט פהילאַסאַָפהערס אֶף גרעעסע, 


*) ראה ,התקופה", ספר אחד-עשר. 
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?להכרה. אין היא הלצנות, אלא הדבוריות המתגודדת ביכלתה האביקטיבית; 
לא בה המרפא. 





רפאות-מעט לנו בהכרה. 

אבל לאחר דרך-המחשבה המתפתלת בהסקים ובהוכחות, ואף זה 
בהכרח-הדבוריוּת, עוד אפשר לצמצם את האמור לתמציתו: אפשרות אחת נתּנה 
לאדם לעשות שנוי בעולם מבלי כל אמצעי או נושא-הפּעֶלה שמבחוּץ (מלבד 
האויר, התנאי לנשימתו), והוא הקול - והנה נְטלה חרותו והוא מִגֶּש לנחְשתי" 
חיצוניות. 

אבל אפילו פסוק אחד כבר הוא קפנדריה ליסודה של הכרה; כי 
זו אין בה התפשטות, נעדרת כל רְחֶק היא, כנקדה, כרגע. 

יודעים אנו למַדִי את המלים מיתה ומָות וגם ראינום באחרים; אבל 
כל אדם יקרה עליו רגע, אם יקדים או יאחר, שיחזה בו מותו שלו עצמו - 
ורגע זה מכריע הוא לכל אשר אחריו; מני-אז דקיהחזות יִעַלף את הכל 
ויעַממו. כן גם יש הכרעה לאדם בזה הרגע, האחד, אשר תבואנו הכּרת 
האילוזיוניות והשעבוד שבאביקטיבציה, וכל הדִּבָּר עֶלְפָּה; מני-אז לא עוד 
יגבה רוחו ע? זה קטע המלול הקצר שבין הראשית האלמת וְאֶלם" 
אחרית, 
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(מובן, שכשאותו נפול-הפה בא מתוך ריקנוּת ואינו מִתכָּוּן אלא למלא את 
מקום המעשה עצמו - הריהו מכער | מצד אחר, משום שמתבטאת בו 
להיטות חסרת-אונים. והשומע מבחי.) - וכאן מקום ?הזכיר את מין 
ההלצה הלשוני הטהור, שמשתף הוא גם עם החקוי הַמַּזכר למעלה, שכל עקרו 
הוּא בכנוי שמות, הנקראים ,שמות-גנאי", אף-על-פי שאין בכנוי דוקא משום 
גָנוי. העברת שמ של בעל-חי או חפץ אחר על אדם - אפילו כשאין 
כלום מן הנלעג באותו בעל-חי או חפץ - דיה לעורר צחוק: מראה היא, 
בי אפשר שיהי שַם - כלומר דוגמה - אחר הולם את אפן-התבטאותו של 
אותו אדם. הַנִיכָה קראו לזה הקדמונים, משום שיש כאן מעין חונְכַּת-האדם 
בהתגלות חדשה. 

ועוד גם זה מסָמן את הלצנות, שמכיון שיכולה היא להָאחז באחת 
משתי קצוות-האביקטיבציה כדי להשיג את מטרתה, לכך יש לה לפעמים 
צד-מגע או עם השגעון או עם השקר. ידוע הוא אותו מין של שגעון 
יהמרחגלה בצורת ,תאות-ההתלוצצות" - ואין| הוא אלא צורה חיצונית 
לאבסורד-הדוגמה, שהוא נראה כלצנות שנאחזה בקצה זה. וגם יחס הַקרבה 
אל השקר ברור; שמלבד הסמיכות האישית שיש על-פי-רב בין הנטיה 
ללצנוּת והנטיה להגזמה ושקר, הרי הלצנות משמשת תמיד פתח-מוצא לשקרנים, 
שלאחר שהוּכחה להם האמת תמיך הם יכולים עוד לחזור בהם ולהגיד: משטה 
הייתי בך. אבל עם כל השתוף שבין הלצנות ואחיה האבסורדים, תפקידה 
הוא מקיף ופרינציפיאלי יותר - עד שנעשית היא ממש הפוכה של המלה 
המחיבת, | של המלה המאמינה. ואם ראינו למעלה, כשדברנו על 
האקספרסיוניסמוס, שהאוביקטיבציה נעשית לפעמים אמצעי ונכנסת אל תוכו 
של הפרוצס כדי להועיל להדדיות ולהבנה - כאן אנו מוצאים את הפונקציה 
המקבילה המהֶפכת, של החדירה לבין קצות הפרוצס לשם הריסה ופרוד. 
הַלָצנות היא האבסורד של החבור שבין שני הצירים. ולפיכך אין ההלצה 
סובלת את הפָּרוש - כי עם התחברותה של המלה החיובית הרי היא 
מתבטלת. ,אם נכנס דבר תורה ללב, יצא כנגדו דבר של לצנות: נכנס 
ללב דבר של לצנות, יצא כנגדו דבר של תורה" - כי מְגבּל הוא, כמעט 
במובן פיסיקלי, כלי-קבולו של האדם ואין לפניו אלא הבּררה בין שני 
ההפכים, ‏ ,שאינם מזרזפים זה בזה": המלה הנושאת סבל אביקטיביותה וזו 
שנולדה מתוך בטול האביקטיביות על-ידי קריעתה. ואם אפשר למצא טעם 
לשבח בשגעון ואפילו בשקר, שיש בהם שחרור מאחד מקשרי האביקטיביות 
ובכחם לקרוע מרחב למעוף הדמיון - הנה הלצנות למרות הריסתה אין בה 
מן השחרור, שהרי נשארת היא זקוקה לשני יסודות האביקטיביות, שהיא 
באה לשחק בהם. 

וכך מפוצצת היא את מעגל-הברזל של האביקטיביות מבלי לגאל 
ממנו; נגוד היא לסבל הטרגי, אבל לא פתרון לו. כי הֶצפת תגרתה אַבדה 
בה את תָּמת ההוּמור הראשון, שלפני ההכרה, אף לא נתנתה להתעלות 
לאותו הומור אחרון - כאַד | הלבן העולה מן הרותחים - זה שמעָבר 
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ואחדות-השרש בין הלשוניות והלצנוּת - בין הלצת המליץ והלצת 
הלץ - מעידה עליה, קרם-כל, העובדה, כי בשתיהן יתיחד הרוח הקבוצי 
מאין דוגמתן; אין לך גלוי יוצא ישר מאפיה של אֶמה כלשון וכהלצה. 
ואולם בולטת היא גם בהרבה מְפרטי-"החזיונות. מצינים בכך הם ,מַשחקי- 
המלים", | שפל ענינם הוא להראות על היחסיות בהוראתה, כלומר 
באביקטיביותה, של המלה, מתוך שהם מראים על האפשרות להעתיק ולשנות 
תכניהן של מלים בשנוי צורה קצת - זהו אמצעי, שהמרבה להשתמש בו (והרי 
יש אנשים החיים על כך!) מעיד על-עצמו, שמעולם לא חדר לחוש ביחסים 
האמתיים של הדברים עצמם והוא מראה את זריזותו לשהק במטלטלי-המלים 
כבכדור, להפיל לשון על לשון, בשעה שעל-פי-הרב אין בכחו להזיז ממקומו אף 
תכן כל-שהוא, ואולם האפי הדבורי דרפו להתגלות בכל הלצה והלצה - שאין 
לך דבר שיהי קשור כל-כך באפן ההרצאה כמותה; ההלצה החריפה ביותר 
תתנדף ותהיה תפָלה, אם תקדים או תאחר מלה אחת בספורה - ומאידך 
גיסא מרגיש אתה לפעמים איזה נגוד מוחש, ,חמר" הלצי מַבהק, שעדין 
מצפה הוא %הרפבה הנאותה שתהפכו להלצה אמתית. כי הרי אין ההלצה 
מבטלת את האביקטיביות סתם, אלא היא מבטלתה מתוך משחק, מתוך 
מתוח והפתעה ופתרון - וכֶָלם ביחד חִיבִים להשתתף בשלמותה. ואין לנו 
ראיה טובה לתפקידה זה של ההלצה מאותו המקצוע רחב-הידים שבלצנות, 
שבודאי תופס הוא את רְבּו הגדול של כל שטחה - היא ההלצה הַסָּקסוּאַלִית. 
כל אותם מיליוני הגוָנים והַוָּריְציוֶת של הלצה זו, המענגים את האדם 
ביותר, מאחר שנוגעים הם ביצר ראשי בחיוניותו - ממה הם נזונים! הלא 
רק מן ההעלם, מן הכנויים השונים לדבר האחד, מן ההשערה ומן ההקש 
שמקיש השומע על המעשה הסקסואלי; כמה משעמם היה לשמוע עשרות 
פעמים בערב אחד את פרשת האקט המיני, כשהוא נָאמר מפרש - ואולם 
כשהוא מַכִסָּה בצעיף ההלצה, נראה ואינו נראה, כמה משמח הוא אלפי 
אנשים מדי ערב בערב בבתי ההקַבַּרְטים השונים! וטיבו של כסוי זה הרי 
אינו אלא הפשטת האביקטיביות של האקט המסְפר, העשָרת אפשריות 
תמורותיו מתוך הראיה, שאשורים לאין-סוף ימְצאו לאותו יסוד-דוגמה אחד, 
שיכול הוא %לבש אלפ-אלפים צורות, ודוקא צורות שלפי אפִי-עצמותן 
רחוקות הן ממנו בתכלית - ובכל-זאת ל%היות מה שהנהו. כי הלא אוהב 
הוא האדם להָזכר באותו תענוג, אלא שנפשו סולדת במפרש, מפני ההפרזה 
שיש בכל מה שנאמר ומפני הגלוי שבדבר, לפיכך נהנה הוא מן ההלצת 
המגלה טפח ונותנת %ו להעלות בזכרונו את הטפחים המִכָסים; המגֶרה 
שבהלצה הוא, שבהפרידה את הדפור מעצם הדבר הריהי כאֶלו מרחיקה את 
כל הענין מרשות הריאליות, מבטלת היא את ערכו של הדבור גרידא 
ומרמזת עם-זה עוד ביתר חזק על תכנו של אותו דבור. וכך היא ההלצה, 
עם כל ההסתר הבִּישני לכאורה, רק סֶמן ללהיטות המינית; ולעָמתה בבּוּל- 
הפה המפרש, דוקא משום שהוא ,צורם את האזן" בגלויו ובהפרזה הקשורה 
עמו - מעיך הוא יותר על הוְּתור ועל חסר-ההערצה לגבי התכן עצמן. 





בצטיו של אביקט 01 





הַשטוי ירגש לנפגע רק לאחר זמן, אבל פעָלתו מתמדת יותר. 

ויותר שירופף הקשר בין הדוגמה והאשור, בין הקיום והתבטאותו - 
יותר תוּקל חדירתה של הַלֶצנות ביניהם, עד שלפעמים והיא באה כמעט 
מאליה, וזה יבאר לנו בשני חזיונות שהם רפרזנטטיביים לשני סוגים גדולים 
בלצנות. הראשון מקורו בהערכה. אותו חלק הערכתנו את הדברים, שיש 
לקרא לו ההערכה הפנימית, מיסד הוא בעַקר על בקרת הקונגרואָנציה שבין 
הדוּגמה והאשור; והערכה זו יש בה משום הדרגה, משום יחסיות. יכול 
אדם להיות דק-ההרגשה ל%גבי מוסיקה ומקפיד על כל טון שאינו נכון, 
ואף-על-פי-כן יש שיתלהב בשמעו איזו תזמרת כפרית פרימיטיבית, שאינה 
מספקת אף במקצת לדרישותיו הַמַחלטות; ואין בזה משום צביעות: כאן, 
במקום זה ובשעה זו, הרי זהו הַמָחלט: שאם לא כן, אין <ַדָּבר סוף. 
האשור מסתגל אל דוגמתו ונערך על-פיה - שניהם ביחד, לפי גדלם 
ואפיָם המתאים, הם שלמוּת מִסִימת בתוכה. ואולם כאן דוקא נָתּן מקום 
ללצנותם ש% המבינים למחצה; אותו בן-עיר שנזדמן לחתְנה כפרית והוא 
מלגלג ביהירותו על ,חסר הקולטוּרה", או בן-הכרך שבא לתיאטרון 
פרובינציאלי - הללו| מביאים אֶתּם אשורים, כלומר אפני"התבטאות, של 
הדוגמאות ,חִתֶנה" או ,תזמרת" או ,תיאטרון" ומשתמשים בהם שלא 
במקומם וכך הם מגלים את הנגוד המעורר צחוק. ומצִין הדבר, שאותה 
הערכה ,מְחלטת" יותר שמוצאים אותה בבני-הכרך ובבעלי-הטעם האמתיים 
שכיחה היא אצל אותם בני-הכפר, גם בממש וגם לגבי עניני-טעם, שראו 
את הכרך, שיצאו וחזרו ושוב אין הם ,סובלים" כלל את הפרובינציה. 
כי החדוש שהפתיע אותם בכרך גרם שנשתרבבה להם אמת-הערכתם וקהה 
חוּשם לגבי היחסיות בהערכת התבטאותו של עצם. - והסוג השני הוא ענין 
החקוי וגם הדמיון. כבר תהה פּסקל ע% ה,חידה": מהי הספה, כי שתל 
דיוקנאות דומות של שני בני-אדם, שפל אחת לעצמה אינה מצחיקה, 
מעוררות צחוק כשהן מָעמדות זו אצל זוז בָּרגסון, לשיטתו, מצא את 
הפתרון במִיכָניות שבדבר, ששתי ארשות-הפנים הללו נראות כעשויות בדפוס 
אחד. אבל עו יש חזיון, אח לראשון או תולדה, שגם הוא תמוּה: מהי 
הסבה, שצוחקים אנו בראותנו אדם מחַקה תנועותיו והעויותיו של אחר, אף 
כשאותו אחר לעצמו אינו מעורר צחוק כלל? וכאן אינו מספיק כבר באור 
המיכניות בלבד, שהרי, בנגוד לתאוּרו הדחוק של בָּרגסון, המחַקה בוחר לו 
דוקא אותן התנועות שהן מצינות את המחֶקֶה, שהן מיחדות לו ורק 5ו, 
ויש בהן אפוא יותר מן האישי-המקורי, מן החיוני מאשר מן המיכנר 
הטפוסי. וכמדמה, שיותר מתקבל על הדעת הטעם היוצא מתוך השקפתנו, 
שגם בדמות-הדיוקן וגם בּחקוי מקור הצחוק הוא בהפרדת האשור מדוגמתו: 
כשאני רואה אותו בטוי עצמו אצל שני נושאים, מצד הטבע, או כשאדם 
בא ויכול באפן מלאכותי לַחַקות את חברו וְלכוָּן בדיוק להתבטאותו, הרי 
שאותו הבטוי אינו קשור בהכרח אל נושאו - ואותה התָּרה, אותו הפרוד 
בין הדבקים גורם צחוק. 
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כנגוד לו; חליפות היא תופסת באחד, עושה אותו %,מוחשי", ומכריעתו על 
השני כשהיא עושתו ,מַפשט" - וכך היא מערערת את שניהם גם-יחד. יש 
שהיא מַתחילה באשור, בהתבטאותו של עצם כלפי חוץ, ומעמידה כנגדו 
דוּגמה, שאינה הולמת אשור זה, ומתוך-כך היא מריעה כחו של האשור 
שלפנינו: ויש שהיא נוטלת דוגמה, עוּבדת-קיום, ומראה על חסר האשור 
שלה בהתבטאותה ומבטלתה. וכך יש לכאורה שני מינים בלצנות שאינם 
אלא אחד. אדם שמהללים אותו כגבור-מלחמות תבוא ההלצה ותתארהי 
בדמות נפוליון או תַשוהו במעשיו אליו, כדי להורידו - משל לאפן הראשון; 
וכשאותו סופר גרמני קרא לספור ולגבורו של הספור בשם נפוליון, ובתוך 
הספור אנו מוצאים, שאין גבור זה אלא מָלצר אחד עלוב וחלש - הרי יש 
כאן הפתְּעַה"הלצה לפי האפן השני. באפן הראשון התחיל המתלוצץ באשור, 
בהתבטאות-הגבורה שהיתה לו לאותו אדם או בתהלה שנתנה %ו בשל כך, 
והוא בא ומעמידך כנגדו מעין דוגמה מַחלטת של גבורה, את נפוליון, 
להראות כָּמה אין האשוּר הולם את נושאו; ואולם מי שרוצה היה להתלוצץ 
בנפוליון, יכול היה להעמיד אף כנגדו דוגמה של אלכסנדר מוקדון, למשל, 
ולהראות גם לו, שאין הוא ראוי לעטרתו - וכן עד-אין-סוף. ובאפן השני 
יתחיל המתלוצץ בדוגמה, בעוּבדת-קיום המעוררת בקרבנוּ ציורים מסְימִים 
מתאימים לה, והוא מפתיענו ומביאנו %ידי צחוק בהראותו כמה רחוקה 
דוגמה זו מאשורה אשר קינו. בשני האפנים ההפשטה המצטרפת אל 
המוּחשי וחסר-יכלתה להשתרר על המוחשי- עובדה זו היא מקום התּרף, שבו 
תתחיל ההלצה לחתור תחת הויתו של העצם כָּלו. המשלים המוּבאים למעלה 
אינם אלא אֶלמנטים פשוטים, גרעינים שמהם גדלים ומסתעפים שני סוגים 
בלצנות: מן האפן הראשון - הַשטוי, מן האפן השני - ההתול. המהתל בחברו 
מגמתו היא ל%גזול מחברו את אשוּר דמות-עצמו; מבליט הוא לו את הגרעין 
הדוגמאי שבהערכת עצמו, גם מפריז הוא בשעורו ובהחלטיותו של גרעין 
זה - כדי להוכיח לו מפאן, כמה קטן הוא לגבי זה וכמה חסר-אונים הוא 
למלוּאן של הדרישות היוצאות מסקנות ממנו. כך התל אליהו בנביאי 
הבעל; לאחר שהרים את מְשג-האלהות והניח את ההנחה, שהאלהים עונה 
וקרוב לקוראיו, הוכיח, אחרי שהבעל לא ענה, כי לא-אל הוא. לא כן 
המשטה בחברו; זה דוקא חולק לַחבָרו למראית-עין את האשור הרצוי לו, 
אלא שבטוח הוא, כי הדוגמה שבו, שאינה ראויה לכך, תבוא ותטפח על 
פניו והקומיקה תהיה ממין זה של קטן הלובש בגדי גדולים. כך רואים 
תכופות את הצורות הגסות של התעללות בהלשים, בגוף או ברוח, שאותו 
גבור או פקח מתיָחס אליהם לכאורה בכבד-ראש, ובאמת אינו מתכון אלא 
להלצה;: זה גם דרכם של כמה מן המורים, ששנאה כבושה בלבם על 
התינוקות תלמידיהם ואולם במקום התרגזות גלוית-הלב הרי הם משטים 
בהם, מתיחסים אליהם כאֶל גדולים, אבל לא מתוך הפרת ערכותם 
העצמית של התינוקות, | אלא מתוך הכפרת קטנותם וזלזול בהם - 
רשמי-ילדוּת כאלה נחרתים בלב האדם *נצח. ההתול מְרגש מיד, 
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את הפרזת השגעון-השקר שבהן, עד שצלן-הַדן חוזר ומעיב את השמחה 
ומָפיס את הצער שעוד נשארו מבפנים. וכך היא מוסריותה של המלה 
המשחררת לא רק מצד אמתות-שרשה, שבאה היא בהכרח ומתוך הַיש, לא 
בלבד מצד לדתה, אלא אף מצד פצעְלתה שהיא פועלת לאחר יציאתה 
לאויר העולם: שלאחר שעלו רגשות על דעתו של אדם וזו נעשתה זחוחה 
עצליו, הרי מלה זו שָבה ומניחה אותה, באה ועושה את הרגשות להבל-פה 
ומרמזת עם-זה על הבלם הם. ואולם לא נתנה מדה זו, גאֶלה זו, אלא 
לגלויי-הלב, | הפותחים פתח לשפעתם, ולא לשתקנים הללו, המדודים 
והמתונים, אלה כיליי-הרגשות השוכבים על דינריהם וחוששים, שמא יועם 
זהבם לעין] השמש, אלה החשבנים, המתפרנסים כל ימיהם מאותו הסלע 
השני העודף בשתיקה על המלה. 

אבל מלבד השתקנות החומקת מפני ההתנגשות עם המלה האפיקטיבית 
עוד' מצא %ו האדם תחבולה אחרת בהתלבטות זו, שאף היא מיחדת לו 
לבעל הפח הדברי והיא אחד ממותרות האדם מן הבהמה - הלצנות. אחת 
היא באיזו מן התיאוריות על-דבר מהותו של ההומור נחזיק וכיצד נסמן 
את זוג הנגודים שהוא, אליבא דכל הדעות, ביסודו, אם נשתמש בטרמינולוגיה 
סטטית-הגיונית ונקרא לנגודים מוּחשי-מָפשט (שופנהויר) או בציונים דינַמיים, 
המכְנָנִים כלפי הפרוצס של הצחוק, כגון חיוניות-מיכניות (ברגסון) - כאן לא 
ננסה לסתור וגם לא להסְתִיע בהן ונסתפק רק בהסתכלות במקום-החדירה 
בין אותם הנגודים ובאפיָה של פונקצית-חדירה זו. ולא החזיון הכולל של 
ההומור או הצחוק כָּלַו יכול להיות עניננו כאן - אף שמדברינו אפשר 
שתְּצָאנה גם מסקנות לו - אלא זה סוגו האחד כפי שהוא מתגלה בלצנות; 
ובה אנו מוצאים, כי אין היא אלא הַתקְפה על הקשר המהֶדק שבבטוי 
האביקטיבי, חדירה לבין יסודותיו שהוא מַרכב מהם. ואם ראינו למעל%ה 
בשגעון ובשקר שני אבסורדים, שבהם שני צירי הדבוריות, הדוגמה והאשור, 
מתחלטים, קובעים קיום לעצמם ומכריעים אחד על חברו - הנה כאן אנו 
מוצאים פונקציה שלישית, בינונית, שאינה מַתכּוּנת כלפי קביעתו והכרעתו 
של אחד משני היסודות, אלא כלפי החפור שביניהם, שכל עקר תפקידה הוא 
לזרוק חריפות מ אַכלת בדבק הנותן למלה את שלמותה ואת בטחונה משני 
עבריה; ולכשתרצה הרי ,המוּחשי והַמֶּפשט" אינם כאן אלא נקדות קשורה 
של המלה שהיא מֶפשטת בעובדת-הקיום של האביקט, בדוגמה, מצד אחד, 
ובהתבטאותו ש% קיום זה, באפיקטיביות המאשרת, מהצד השני. ועל-כן 
מובנת היא קלוּתה של הלצנות למראית-עין, שהרי אין היא מקשרת בשום 
דבר, אדרבה, מַתּרת-קשרים הַנָּהָ ביסודה, ויחד עם-זה פחדו של האדם מפני 
פונקציה זו ,שתחֶלתה יסורין וסופה כליה". יש בה מן המשעשע ועם"זה 
ממשיכת-התהום שבמשחק: מפרידה היא בין הדבקים ומשחקת בהם 
להנאתה, עושה היא את הַמשלים למתנגד, את המחֶבּר זה עם זה %נתקל 
זה בזה. 

וזה דרכה %התחיל ביסוד האחד ולהעמיד אחר-כך את היסוד השני 
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ההפרזה שבנאמר ועםיזה לתקון אמתו של היחס: אדם זה מקבל עליו 
ענשה של הלשון - בנגוד לאותו שתקן קפוּץ-השפתים, שדבוריו מחלחלים 
בו בקרבו והוא חרד מפני אחריותם, והלא הרהורי עבָרה קשים מצברה. 
ואולם מכיון שכבר הספיקה הרפלקסיה האנושית לעמוד על אפיו של זת 
ונתרבו מתוך-כך המזיפים ואנשי הפוזה בשטף-הדבור, כשם שמרְבִּים הם 
אותם השתקנים המשתקים עצמם לדעת - לפיכך נָפּן לנו קריטריון חשוב 
בתכנו של הדפור השוטף; הפטפטנים סתם, שהם קרובים יותר לאנשי- 
הלהג, או הזיפנים הללו, שכל עשיה זו אינה אלא תחבולה בכוָּנה לעורר 
אָמון, הם מרבים בדבור של שבח וְאֶלו בדברי-גנאי מפחדים הם להפריז 
על המדה; לא כן גְלוּידהלב האמתי, שדוקא בדברי-שלילה הוא מרבה יותר 
משבדברי שבח, שהרי דוקא ביחס-הגנוי מוחש בלבו הצרך לפרוק מעל 
עצמו עֶלן של המלים בכח ולמרקן מתוך הוצאתן אל הפעל. ועוד מצד 
אחד חשוב הדבר: מפני טבעו של אותו הד-המלה, להכריז על הפרזתה ועם- 
זה על הפוכה, קרובה היא הספנה בדברי השבח הקולניים, שלפעמים יותר 
משהם משמיעים את השבח שבתכנם הריהם עלולים לעורר בקרב השומע 
את ההד המהפך, את הרגשת ההפלגה, ולהביאו דוקא לידי ריאקציה ש9 
רגש-גנוי -- ובודאי נפך-הפרזא זה הוא' הגורם גם במדבר עצמו, שמתוך 
שבחו של אדם הוא בא לידי גנותו;? ואמנם נמצא כבר טפוס מֶרפּב של 
בני-אדם, שכל דבורם מִבְסס על עובדה פסיכולוגית זו, והם המִסְכָּנִים 
ביותר, שמאחדים הם באפים גם את העין הרעה וגם את מרך-הלב לגנות 
בפרוש: הללו פיהם מלא תמיד תהלה על בני חבורתם, אלא שמכריזים הם 
ומפליגים ביותר על תשבחותיהם ואינם אלא מצפים, שתתעורר בלב 
השומע אותה הריאקציה הבאה בעקב ההפלגה. לא כן המגַנה במפרש, שעם 
הוציאו את דברי-הגנות, שבהכרח יש גם בהם הפרזה, אתה שומע גם מין 
נימה של סליחה ובקשת-מחֶילה מרטטת בקולו, ולפיכך מובן גם, שחביב 
לנו המגַנה המתגעש מן הנרגן והמאשים, שאינו מביא אלא עובדות, דברים 
הנוגעים ל,ענין", ומשאיר מקום לשומע להתגדר בו בהערכה ובכנוי השם. 
המאשים, וכמוהו אף ההולך רכיל, אף הוא מתחבא מאחורי העובדתיות 
שבדבריו והוא מקטין בעצמו את אפשרות הצרך לחרטה - לא-כן הנרגז 
הסוער, שהוא שופך עליך קתון של דברי-בוז, ואולם תוך כדי שמיעתך 
אתה חש, כי מבעד לעלטת-הרגז יבקע שחר-חרטה ובלב הכועס עולה ומאיר 
אור טוב. 

ואפשר שבזה גם יסודה המוּסרי של ההבעה, של אותה המלה 
המשחררת המבצבצת ועולה מתוך הַשָפָעה היתרה שמבפנים ובאה להקל 
על הנפש העמוסה. יותר מן הקול מָקל הָדו; באותה הוצאה אל החוץ כלול 
גם הוּתּור. כי האדם שמתפרצת מתוכו ההכרזה על רגשותיו, שיש לו רב, באותה 
שעה חודרת הכרזה זו גם לאזניו שלו והיא מפיגה עם-זה טעם ריאליותן 
של אותן הרגשות. רוה-האשר או שבע-הרגז, כשיעברו תכניו על גדותיהם, 
הריהו בא ומחליף את יתרם במלים, ואילם בהן הוא בכיר את ריקנותן, 
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שבמלה שואפת לצמצמה בתחומה, לצַמדה אל האביקט שלה, לעשותה עד- 
כמה שאפשר שַם עצם פרטי; רוצה היא בקרבת האביקט, בנוכחותו, כדי 
לעשות את המלה רק כתבת עליו; והיא היא שהביאה לִידִי יחוד המלה 
הבודדה ולידי צרך האמת בסגנון. ולעָמתה מגמת-האֶשור תְּנְשא אל מעבר 
לגבולין, תשקיף אל אשר מחוץ ותבקש התחברות כדי להתחזק בעָמדה: 
מרחיבה היא את תפקידה של המלה, עושתה סרסורית, אמצעי-העברה 
לאביקט, ושוללת ממנה תתה - היא הגורמת לצרוף, שנעשה צרך בעקב 
כלליות-השם, בעקב התנשאות המלה הממינת למעלה מהאביקט שלה; וגם 
להרמוניה בסגנון, שאף שמקורה הוא בחָרות המוסיקלית, הריהי נצרכת 
למלה נעדרת-האביקט מפָּחדה מפני הערירות. היחוד והצרוף במלה, האמת 
וההרמוניה בסגנון אינם אפוא אלא גלויים-מודיפיקציות ליסודי אותו מעגל 
של הדְּבּוּריות כָּלה - ואמנם גם יש ביחוד ובאמת משהו מן העקשנות 
המונומנית של השגעון, ובצרוף ובהרמוניה מאותה הקלות והאפְפיניות 
והתנועתיות אשר בשקר. 

ואנו, אם גם נוטים אנו לגרוע מחשבתנו מהרכבה זו שבדבור, ואם 
גם אינסטינקט החיים שבנו, שסוףיסוף על-כרחו הוא משלים עֶם אפן-הויתנו זה 
הדבורי, דרכו להשכיחנו את זרותה של אותה עובדה כפולה שבדבור: 
האביקט הנבוב והקול שנתמלא - בכל-זאת יש שעות שָנִזְּכֶר בה; כי כשם 
שמתנקם הוא האביקט הנכבש, כן יקח נקם גם הקול. המלה שהוצאה מן 
הפה שָבה אלינו כמין הד של עצמה, מזדקרת היא שוב לפנימיותנו ומעוררת 
בנו את ההרגשה הרְפלקסיבית של הגדשת-הסאה. כל מלה מִדְברת היא 
הפרְזה. והקול תפקידו בזה חשוב הרבה מן המראה - אףיעל-פי שגם 
בהעלותנו דברים על הגליון אי-אפשר שלא יתעוררו בנו ספקות בישרם. 
וכך היא המלה המדברת החטא וענשו גסייחד, ענש שאינו אלא צַלו 
הכרוך אחריו בהכרח. ולפיכך גם חביב עלינו לעתים קרובות האדם הַמַרבַּה 
לדבר מקמצן-המלים; ותכופות משָנה הדבר: המרבה בגנוי חביב עלינו 
משום-מה מן המרבה לשבח; יותר מזה: בין המגנים חביב עלינו המחרף 
והמסתער מן הקובל הנרגן, המציע טענותיו ונמוקיהן אתן או מחטט במתינות 
באשמת חברו או הולך רכיל שלא בפניו. חזיונות אלה טעונים באור במקצת. 
ודאי, שהדבור הרב אח הוא ללהג, לאותו מין הדבור חסר-היחס שתעודתו 
למלא חללים ריקנים במלים גרידא - אף-על-פי-כן מי שבא אלינו ומפזר 
לפנינו הגיונותיו, אם רק עושה הוא זאת בהְםילב ולא בכוּנה להסתיר את 
מחשבותיו האמתיות, אנו חשים באדם זה, כי אָמון בו; חשים אנו משום- 
מה באותה התגלות-לב שוּדּוּיית היא, אף בשעה שיסוב הדבור על עניניד 
אחרים, ואי-אפשר להשיב עליה אלא בגלוי-לב מצדנו; רואים אנו לפנינו 
ילדוּת בזבזנית, חסרת-מעצורים, אבל יחד עם-זה תמימה וישרה. והטעם 
היסודי לכך אינו אלא בהרגשה שאנו מרגישים באדם זה, כי מחליף הוא 
את תכני-היחס הפנימיים שלו, שהם מנסחים ברְבּם בלשון, במלים קולניות, 
ומתוך-כך הריהו דן אותם בבקרת עצמית, דן הוא את-עצמו בהרגשת 
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שיסודו הריהו באשור, המבקש לעצמו דוגמה מלאכותית, מאחר שטבעית אין 
לו. אין צרך להרבות בדוגמאות, יודען כל איש מתוך נאומיהם של 
הדְּמַגוגים וש? עורכי-הדינים, | ממאמריהם של כותבי-העתונים הגרועים: 
שמרחיבים הם בתאור פרטיו של משל, כדי ללמד, מתוך הוכחת המשל, 
על אִמִתַּת הנמשל. ויש מקרים שהמשל כשלעצמוו אמת ואף הנאמר 
בנמשל אינו שקר גמור - אבל צרופם הוא השקר, כי דרך המשל 
ישפע על הנמשל גַּון מיְָחד, שהוא זר לו מטבעו ושהְשָג רק על-ידי סמוכיו 
בממשותו - האמתית או המדמה - של המשל. סוג זה של המשל הוא תעתוע 
דבורי, שאף הוא לא ביסודותיו התרמית, אלא בהרכבתם - אבל כיון 
שהַמָרכב כאן אינו ריאלי, אלא דבורי כָלו, לפיכך אין בו כלום מאותם 
העכובים ואפני-האחריות שמצאנו למעלה בתעתוע. וכל אותם דרכי הבטוי 
ממין ,הלשון היפה", שמחסר האמתיות שבהם הם מכסים על הריקנוּת 
באפר מְוּן של תמונתיות שלא במקומה וכופרים את בקיעי הענינים 
בהַשאֶלות -- אף הם נכנסים בכלל סוגו של משל זה. כי זהו סמנם המשַתף, 
שנותנים הם יותר מְשָיִש, מאשרים יותר מכפי שהֶנח ביסוד דוגמת ענינם 
והריהם נאלצים לבקש, ל%התקין לעצמם דוגמאות מן החוץ; ומסְכּנים הם 
עוד יותר מן השקר הפשוט, שזה בחד-צדדיותו צולע תמיד ואין לו 
רגלים, בעוד שכאן, במשל המתעה, הֶכנס השקר במחתרת ונתן לו כן לא- 
כִן. ומכאן אף רמז לבחינת אפיו של נואם או כותב - רצונך לעמוד על 
ישרותו, בֶּדק את משליו! 


ו 


צרכים"צירים שנים מצאנו בהלך האביקטיבציה האנושית - דוגמה 
ואֶשור -- וכשהסתכלנו באבסורדים של הלשוניות האביקטיבית, כלומר, בקצוות 
שנשתחררו ועמדו ברשות עצמן, ראינו שמתגלים הם בשתי צורות, בשגעון 
ובשקר; עתה אפוא, אם נבוא %הרכיב מחדש את היסודות הקיצוניים 
ולהכניסם שוב באותה השלמות, שהם פועלים בה תמיך ושקולים בה זה 
כנגד זה, אי"אפשר לנו להפטר מלהוציא את המסקנה החוזרת: שהדבו" 
יש בו משני האבסורדים גם-"יחד, שתערבת הוא של שגעון ושקר - אלא 
שתדיר הם מרְפים זה את זה. ואמנם אין הם שני הצירים, הדוגמה 
והאשור, אלא בטויים %מגמות כבושות, מגמות דינמיות, בתוך הדבור, 
שבהסתכלות בהן אי-אפשר שלא יתערב גם משהו של הערכה: הדוגמה 
היא התגלותה של מגמה צִנְטֶרְפְּטָלִית, של שָמור והַחְזְקהה באביקטיבי; האשור 
הוא מטבעו צַנְטְרִיפוּגָלִי, יָצאָני, ‏ מבקש קשרים עם החוץ: המגמה המסקנתית 
שבין שתיהן היא הנותנת %דבור את הקבע ושווי-המשקל?. ואותה תגרת- 
המגמות, שראינו בראשית מחקרנו, במלה הבודדה, כשהיא באה לסָמן 
אביקט, או בסגנון, כשהוא בא להרכיב מלים אפיקטיביות לאחדות - אף זו 
יסודה בציריות שמבראשית הַמּתנה את הדבור האביקטיבטורי, מגמת-הדוגמה 


> 
יי 2 
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ורש"י הוסיף מדיליה לפרש כך גם את האמירה חשניה). כאן אפוא 


העָקר: הריאליות שבמעשה התעתוע לִיָמת ונעשית אזהרה ותביעה לתקון 
ריאלי; ואולם השקר במה שחטא בזה יכְפּר %מראית-עין, חטא בבטולה של 
ממשות והפוכה ל%דבוריות של אשור גרידא, ואותה הדבוריות עצמה הרי 
יכולה היא לבוא עכשו ולסרס אף את השקר המדְבּר, להפכו מזדון לזכות. 
כי הלא היסוד שעליו בנוי השקר זהו: הדבור מושל אוטונומי הוא 
בּאבּיקט: מתחלה עוד נזקק היה האדם לאביקט, ואולם לאחר שנשתחרר 
ממנו לגמרי,| הריהו עושה בתוך הלשון ממְלאת-האביקטיביות כבתוך 
שלו. 

ומתוך אותה הרגשת האוטונומיה נתפתחה התחבולה היותר משָכללת 
שלשקר, זו המותרת אפילו לדבר עלידבר הריאלי ומסתפקת בדמוי 
ממפשט למפשט: המשל. חשוב הוא סוג זה שבפונקציות הדבור האביקטיבי, 
משום שהוא עצמו עַד הוא להדרְגה שמן הקצה האחד שבדבור זה אל 
קצהו השני, הדִרְגה, שאינה רק מין התפתחות היסטורית, אלא איכותית 
היא וכל דרגותיה נשארו קימות זו אצל זו. בתחלתו היה המשל סמל, 
חזון: בעצמות היבשות או בסיר הנפוח לא היתה המגמה אחרת אלא 
העברת דברי-הנבואה בתמציתיותם לנגד עין השומע; היה זה רכוזו של 
הכללי והרחב והמשתמע לכמה אפין וגבושו למין הויה מוחשית, מְכרעת, 
שאין להטיל בה ספק ואין לפרשהּ בפנים אחרות מאשר לפי אחרית". 
כָּונתו של המדבר; היתה זאת חשיפת גרעין-הדוגמה שבדבור בעירמו - 
סביבו נערמו אחר-כך הדבורים הבודדים וקבלו מצביונו ומטעמו: המשל 
היה אידיאה זעירת-אנפין של הנמשל, ומצד הפרוצס הרי זה כאלו הופיע 
תחלה המשל ובקש לו אחר-כך פתרון בחיים - ,מה אתה רואה", יִשָאל 
הנביא בפתיחת דבריו - כי לא היה הוא אלא הברקת-גלוי שלאורה יראה 
כל המוּצל והמכסה על-ידי הסביבה, גלוי הצורה הטהורה, שליָדה תתור לה 
המחשבה בדרכי ההתיצרות ש% הממשות. ובדרגתו השניה היה המשל 
אילוסטרציה: כדי להוציא את הדברים האמורים מטשטוש-כלליותם ולפנות 
נתיב לתפיסה, הזקוקה לרבוי-הסמנים כדי להגיע אל היחוד הנרצה, הוּצא 
פרט אחד מן הכלל והָעמד ביחידותו והוא בא ולָמד על הכלל כְּלו, זהוּ 
המשל הרגיל, שאינו אלא רְפֶּרְזְנְטטִיבִי לכלל ואין יחסו א5 האמור אלא 
יחס הַסְּבּאוּרדינְציה של הַמשג התחתון אל משגו העליון; אין הוא צורת- 
ראשית, אלא צורת-אחרית מגְבּשת, ובפרוצס המחשבה הוא מופיע כמין 
מסקנה ממשית אחת של האמור, אבל למרות סמניו אלה, שיש בהם ההפך 
מן המשל הראשון, המשל הסמלי, שניהם צד שוה בהם, שממשיותם, שהיא 
למעלה מן המךְבר או חלק ממנו, משמשת סעד והגהה לדבור, שהיא 
מקרבתו וממַלאתו כבד להכרעה. ואולם משמושם של שני אלה סוגי המשל, 
שבצדק הם שַם נרדף עם הדוגמה, ידע ידע הדבור לתקן לעצמו מכשיר 
למטרותיו האוטונומיות שלו- כנגד תפקידה העָקרי של פונקציה זו. וכך 
נוצר אותו סוג שלישי של הטעאה באמצעות המשל; אין כאן אלא שקר, 
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לכשתתחבר אליה כִּּנַה רעה, היא עצמה רעה: שכן ראינו מסתתרים גם 
מתוך מוטיבים אחרים - הרע שבתעתוע הוא אפוא רע נוסף, מן החוץ: 
המשקר במעשהו גופא הוא עושה את הרעה ורק במקרים שבהם מצטרף 
אל השקר מוטיב טוב בהחלט (,מפני דרכי שלום"), ביכלתו של זה 
לכפר על העול. באותו משל של קנט - כשלסטים שואל לנרדף הנחבא, 
חַיָב הנשאל להגיד לו את האמת - לא יִדְבַּר על מעשה-ההחבאה לכשלעצמו, 
ונראה הוא כמתר, הגם שיש בו משום תעתוע, אף לדעת האוסר לשקר 
אפילו לשם פקוח-נפש. אף אמונת העם נוטה לראות את קדושיה נחבאים 
ומסתתרים; אליהו הנביא מתחפש הוא בכל אגדה ואגדה והרי אף זה 
תעתוע - אבל לעולם לא יעשה פי-העם את אליהו שקרן. - ונפקא מינה 
הרבה לערבות, ושוב לא למַדת-הערבות, שבה מכריע המוּסר או המשפט, 
אלא לאפנהּ, לאפשרותה הטכנית כביכול: המתעתע, מתוך שמחָבּר הוא 
בעצמו עם מעשהו, הריהו נעשה גם שֶתּף לתוצאותיו, עומד הוא מאחורי 
המעשה ובא אחריו, אחראי הוא לו על-כרחו; ואולם הרוצה לשקר ירחיק 
עדותו, רחוק זמן ומקום, והוא עצמו מסתלק מן האחריות (ולא נשפתִּירו 
בשקר אלא אותם ,היסודות המגיהים" של דעת-האמת, אלה שרידי הדוגמה 
המבצבצים ועולים בשקרן עצמו, וביחוה בזת שאינו מנְסה, וגורמים לו 
להָכּשל בלשונו, להתאדם וכו'). התעתוע יש בו מעין עבוט של העושה 
והוא טעון מין אמץ-רוח לנוכחות; השקר מעיד על מרך-לב, שאף באונאה 
יבקש אמצעים שאינם נתפסים בממשות, גדול הוא אפוא ההבדל ביניהם 
במוצא, במפלט-ההצלה שנתן לו לעושה לאחר מעשהו: המתעתע בריאלי 
כיון שנתפס שוב אין לו תקנה והריהו מקבל ענשו, כי את הנעשה בממש 
אין להשיב; ואולם המשקר, כיון שהגיד שוב הוא חוזר ומגיד, ומאחר שכל 
חטאו לא היה אלא באותה מלה קלה שאין בה ממשות, הרי שוב יכול 
הוא לפָרשהּ ולמצא בה טעם וצד של סנגוריה לעצמו, וידוע: כל מה 
שיקשה המפלט, החזרה ?לאחר מעשה, גדולה התהונה, הטכנה במעשה עצמו- 
והסכנה לעולם בכחה להמתיק דינו של חטא, יש לנו משל קלסי אחד, 
שמאַחדים בו שני האפנים גםייחד, התעתוע הריאלי והשקר הדבור, 
והפרוצס הַמָּרכב מתאר בו לכל גוניו באותו הצנצום, המיחד רק לראיה 
הראשונה: ספור מעשה יעקב בברכת יצחק. בשעה שהכינתו רבקה היה 
עָקר פחדו של יעקב ,אולי ימְשני אבי", וכנגד זה הלבישתו האם בגדי 
עשו החמודות ואת עורות גדיי העָזים על ידיו ועל חלקת צואריו; ההכנה 
היתה אפוא לשם תעתוע ריאלי, ואולם כמהלך המעשה עצמו אנו רואים 
כי המכריע הוא השקר חדבורי - בראש: ,מי אתה בניץ אנכי עשו בכורךץ 
ובסוף: ,אתה זה בני עשוז ויאמר: אני". ונלתה: באותו מעשה-חרמית, 
המַּרכב תעתוע ושקר, את התעתוע, את עורות גדיי העזים שעל ידיו, אי. 
אפשר ליָשר ולהצדיק לעולם, ביוד אשר האמיוות, אף-על-פי שההכרעה 
על-ידן באה, עוד יש מקים לבעל כדרש ?בוא ולפרשן: ,אנכי ;שו 
בכורך: אנכי עתיך 5ַקכל י' הדברות - אבל עשו בכורך" (מדרש רבת; 
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באמריקה" - הריהו משקר. (מובן, שבמקרה כזה נכנסת *פעמים הלשון - 
אם מִדַבּר הוא אנגלית למשל - לסוג הראשון של התעתוע במעשה, בעוד 
שרמיזות או מעשים יכולים לשמש אמצעי-הודעה וחשובים הם כבטוי 
הלשוני.) ונתעכב-נא בזה: בשני האפנים התוצאה לגבי המקבל אחת היא, 
באפן הראשון רואו מסיק שהיה זה באמריקה ובאפן השני השואל שומע 
שהיה באמריקה - הרואה והשומע מִרְמים אפוא במדה שוה; אדרבה, 
ההערכה המוסרית או המשפטית אפשר שתחמיר עוד באפן הראשון יותר 
מבשני; אבל הבדל תהומי יש בין שני האפנים האלה גם מהצד 
הַסָּבִּיקטיבִי של העושה וגם מהצד האביקטיבי - כשנתכַּון במלה אביקטיבי 
לא רק כלפי הפצַלה על המקבל, הרואה והשומע, אלא להוראתה הרחבה 
והכוללת ביותר. באפן הראשון מעשהו של האכר משמש גלוי-יחס חיובי 
לאמריקניות; אמנם לא זכה הוא אלא בחלק קטן וטפל של אמריקניות, 
בתלבשת, אבל חלק זה בא ללמד, שאלו יכול היה לזכות באמריקניות ממש 
לכל הקפה, היה זוכה בה; באפן השני יש גליריחס מהֶפּךְ ממש, שמזלזל 
חהוא בכל אלה המכתתים רגליהם להגיע עד לאמריקה והרי יכול אדם 
להיות בפולטבה ולספר שהיה באמריקה. ומהצד האביקטיבי: באפן הראשון 
הרי תלבשתו אמריקנית אמתית היא ורק שאין היא הולמת אותו לפי 
מצב יחסיו - במקצת הוסיף אפוא אמריקניות בעולם, ודוקא אותה מקצת- 
האמריקניות, מקצת-האמת, נחשבת לעול במעשהו; באפן השני הרי רק 
יכלתו להגיד את המלה ,אמריקה" היא הממשות היחידה כאן ובכחה הוא 
מבטל אף את פולטבה זו שבפה ישב, זו מקצת-האמת שיש בהתרחקותו 
מכפרו, משום שאין הוא עושָהּ אלא מכשיר לענין אחר. ואלו, במקרה, 
חשוב היה בעיני אמריקה יחסם של האכרים הרוסים אליה - באפן הראשון 
היתה משבחתו, שרואה היתה את נהיתו שלו אחריה ויכול הוא להיות מופת 
לרבים אפילו רק יעשו כמותו; באפן השני מפחדת היתה, שמא יעשו כָלם 
כמותו ונמצאת היא והשפעתה מפסידות. במתעתע יש דבר-מה מן המשחק 
המציג לעיני הרואים אישיות אחרת, ואי-אפשר שלא יהיה מערב בו בשעת- 
מעשה גם מרגש עצמו, שהוא רואה את-עצמו מַחלף באותו אחר; בכל- 
אפן בראשית התחפשותו על-כרחו מנצנץ בו אותו רגש התמורה. המשקר 
אינו בא אלא לזיף לאחרים; בתחלה הריהו מתקלס בהם ואם גם, כאשר 
יקרה לרב, מתחיל הוא עצמו להאמין בשקרו, הרי אין זה אלא מתוך 
אוְטוּסוּגֶסְטַיָה שלבסוף, כשאותו אשור, שהוא בקש להטעות בו אחרים, בא 
ומטעה אותו עצמו. כי הרי זהו אפיו של השקר, שמגלה הוא בדבור את 
האפשרות (ובמדבר את הכשרון), להשתחרר אפילו מדוגמתו הַמֶפשטת 
ולחיות על האשור בלבד - ומי שבא להשתמש בכשרון זה סופו %היות לא 
רק עושה, אלא אף נעשה. 

פּעַלתו של התעתוע הוא בנוכח, בהוה: השקר שדהיפעלה רחבזידים 
לו בכל הזמנים, אף בעבר ובעתיד. לפיכך המתעתע מחָבּר הוא .עם 
מעשהו, המשקר עומד על גפו. באמת יש בתעתוע משום הסתתרות, שרק 
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ההולכת בשש רגלים כדי להָראות כנמלה, או ,פרח"השטן", זה ההגב בצורת 
אורכִידִיאה, הצד את הרמשים מדי רדתם לַתָמם על פתרתו, אלה המתחפשים 
אפוא לשם תגרה - בַכָלם חבוי, מצד ההערכה, מוטיב של מרמה, אב? אין 
הַשָם שקר הולמם, אלא תעתוע. התעתוע הוא מעשה ריאלי, המשנה באמת 
את המציאות שנוי צריך לתכליות בעליו - אלא שבמקום השנוי השלם, 
שאינו בגדר האפשרות, הוא משנה שנוי חלקי; יכלתו להתעות את המקב? 
מיסדת על עצלותו-נטיתו של זה, %תפוס את הדברים 000 סק :יגק - את 
החלק כאלו היה הדבר בשלמותו, הזאב בעור הכבשה - זה הרי באמת 
רוצה היה להיות בחיצוניותו כבשה %5כל פרטיה, וכשהוא מתכסה בעורה 
הריהו יוצר %פחות בחלקו זה ממשות של כבשה ואין ההטעאה באה אלא 
בעקב קצר-חוּשו של הרואה, שהוא מתרשל לבדוק תמיד את אשר מתחת 
לשכבה חחיצונה. ואולם 8% כן השקר, שהוא מעקרו מותר על כל 
הריאליות וביכלתו לברא יש מאין. וההבדל כאן אינו כמותי בלבד, 
שהמתעתע מונה בחלק והמשקר בַּכָּל: שהרי יש שקרים, והם אולי הרב, 
שמקצת אמת מערבת בהם - ואף-על-פי-כן ההבד% ביניהם ובין התעתוע 
הוא יסודי. לאמתו של דבר הרי המתעתע אינו אלא מרכיב שתי אמתיות 
זו על גפי זו שכל אחת לעצמה קימה וישרה, אלא שהרכבתן היא 
המתעה; אמת אחת חלקית (עור הכבשה) נעשית אמצעי לאמת אחרת שלמה 
(כחו וחפץ-הטרף שלזאב) - מצד המוסר הרי כאן חטא מסוג החטאים שבין 
אדם לחברו. לא כן השקר, ודוקא בזה שיש בו מקצת אמת, שאין מקצת 
האמת שבו אלא מעבר למה שאינו אמת כַלַעָקר- ואדרבה, נפך השקר 
המתוס* מבטל לגמרי את כל אפיו של חלק האמת שבו; השקר יש בו מן 
ההמצאה של דבר שלא היה מעולם - חטאו הוא, שדוחק הוא את רגלי 
ההויה. התעתוע מזיף יחסים, השקר מזיף מציאות. ואותה האמת החלקית, 
שבתעתוע היא היא הנותנת את הטעם לפגם, בשקר הרי היא הטעם 
היחידי לשבח, היסוד החיובי-המציאותי היחיד - שאמנם בטל הוא ברב- 
השקר. כי יסודי-אפשרותו של השקר היא הקלות, אפשרות-המסירה שבדבור: 
מכריע הוא את יסוד האשור שבבטוי על יסוד הדוגמה שבו, עד שלבסוף 
אף מקצת הדוגמה שהיתה בו מתבטלת וכְלו אינו אלא אשור בלבד. (ובמלים 
דוגמה ואֶשור יש %השתמש כאן במובנן הרחב ביותר, לרבות אף כשהן 
נפרדות מהיחס הַסַּבּיקטיבי בלבד ומתגלות בדרך-פרויקציה בתוך האביקט 
עצמו: הדוגמה היא כאן עובדת-הקיום שלאביקט והאשור היא התבטאותו ש? 
הקיום, כשהיא נלוָה לו או יוצאת מתוכו.) המתעתע במעשה עמל למצא 
דוגמה כדי להטעות בה את חברו- המשקר פטור אף מטרח זה, שהרי זה 
מעשהו, שמראה הוא, כי אפשר %ו לאשור בלי דוגמה כלל, נצִיָר לנו 
אכר רוסי פשוט, שיצא מכפרו לאחת מערי-הפלך, לימים הוא שב לביתו 
והוא לבוש כאמריקני לכל פרטיו ומתהדר בתלבשתו זו- הרי זה תעתוע, 
,מעמיד הוא עצמו כאמָריקני גמור", אף שלא היה מימיו באמריקה; אבל 
אם ישוב אותו אכר אפילו בבגדיו הפשוטים ויענה לשואלין: ,הייתי 
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דומה לשעון מְכונֶן ועומד, ששווי-משקלו בתוכו ותנועותיו ומעצוריו סדורים 
וערוכים בהרכבת הגלגלים שָשַנִּיהם אחוזות זו בזו, התינוק הוא בחינת 
שעון בשעת משיכתו, שאמנם אפשר להניע את הגלגל המכונן, אבל בשעת- 
מעשה מוחש המתוח ההולך וגדל ואפשריותיו הנחסנות בו והמתרבות עם 
כל משיכה ומשיכה - והמשגע, אף בו מתנועע הגלגל המכונן, אלא שקרוע 
הוא הקפיץ והגלגל הנרפה עשוי להַמשך בלי קול ובלי מעצור עד לאין- 
סוף. ואמנם ‏ יש איזה אין-סוף תפל בשגעון, שהרי אינו אלא יסוד 
הדוגפה שבכח"הדברי שָנֶּטל התבלין שכנגדו והוא מתגלגל והולך עד לאבסורד. 

והאבסורד השני שלצעָמתו אינו מצטין בפרטים מיחדים בולטים 
כשגעון (אף שגם זה ניצוצותיו פזורים בכל אדם ובכל תקופה), אלא דרכו 
להופיע תכופות ופמעט שהעדרו יָחשב על הנמנעות ושלפיכך מֶרגשת יותר 
דבקותו בענין הדבוריות כִּלו; זהו השקר. ואף כאן צריך, כדי שלא 
להָגרר לצדי-דרכים, לצמצם את הסתכלותנו בו רק כלפי אותו צד, שהוא 
חשוב לנו בזה. קדם"פל עוברים אנו על כל אותם הגלויים הנובעים מתוך 
תאות-הבּדְיָה או אותם שקרי-הַמָּשָאֶלה, כפי שהם ברורים ביותר בשקררי- 
התינוק או בדברים הבטלים שבחלום; הללו קובעים סוג לעצמם, שמוצאם 
מן הדמיון המראה דברים במְפשט, בהזון, שאמנם חסר להם אשור 
המציאות המוחשית, אבל יש להם קיום במציאות אחרת רוחנית, וכל מה 
שישנוּ באיזו מציאות שהיא, אפשר לו להיות - לגבי הפעָלה בחיים 
האבּיקטיביים -- חזיון-שָוְא, אבל לעולם אינו שקר. ומלבד זה אנו מזניחים 
גם כל אותו סבך השאלות הנוגעות בסבותיו ובהערכתו אל השקר. 
המוטיב הכללי הַנּלוה לכל שקר, מעין ה,מגמה" לפי דָפּרָה, או המוטיבים 
הַסֶבִּיקטיביים, העושים אותו לכחש, כשהוא בא מתוך צרך להגנה, או לכזב, 
כשהמצאתו חפשית; שאלת ההערכה הלוגית, אם יש להוציא את משפט- 
השקר מכלל המשפטים הלוגיים לגמרי, כדעת זיגוָרט, או אפשר ליחס לו 
זכות לוגית-פנימית, ושאלות ההערכה המוסרית הנוגעות בכוּנה וביסוד- 
האונאה שבשקר - כל אלה אינם ענין וגם א7-נא יִמַ שכו לכאן, לא 
לראיה ולא לסתירה. כי המעסיקנו כאן היא לא הכרת סבתו וערכו, אלא 
הכרת מקומו הנפשי של השקר, לא תאוּר ממשותו, אלא תאור 
אפשרותו של השקר בטהרו, אפשרות שהיא, לדעתנו, מחלה לשונית, יותר 
מזה: מחלתה הַמֶּבהקת של הלשוניוּת, ולפיכך יהיו כלולים כאן השקר 
המכְוָן יחד עם השקרוּת הפנימית שאינה במִתכּוּן, כי שניהם כאחד יש בהם 
מאפיו של השקר ומְתנים באפשרותו; ותחת זה נתבונן מקרוב אל אפניו 
ודרכיו - כי האפן מוליך אל האפי. 

החיה אינה משקרת - פסוּק זה אינו טעון כמעט ראיה, אף שיודעים 
אנו מהרבה מעשי-תעתועים בין בעלי-החי לשם הגנה או תגרה. כל אותם 
מעשי החקוי וההתחפשות שהין %הם לשבעיים: בעלי-התי המשנים את 
צבעיהם לפי אזורי-כדור-הארץ והם לַבָּנִים בקרבת הצירים וירְקים בארצות 
החמות, הַמְּדִּמִים אפוא אל סביבתם כדי להגן על-עצמם; השממית שבניקרגוּאָה, 
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גדל וקְדְשה לכל משָגע, משום שהאינסטינקט הבלתי-פגום שלהם חש בַכָלם, 
ואף באלה שלא תְרגש מגמה חיובית-גאוגית בשנוי"טעמם, את הגאֶלה הבאה 
עם בטול האשור, את הפדות ממעגל-הברזל של אביקטיבציה. ועד-כמה 
שנכונה היא העובדה, המסורה עַל"ידי שופנהויר, שהמשחקים על הבימה 
נוטים ביותר להשתגע, הרי זה בודאי לא רק מפני הטעם הטכני בלבד, 
שמעמיסים הם בלמוד הדרָמות על כבד מנשא על זכרונם, אלא מתוך 
הטעם הפנימי יותר, שפל עסוקם של הללו הוא %לבש בגדי אחרים ולחיות 
חייהם בתנועה ובדפור, שחיים הם בעולם מִדְמה, בעולם של דוגמה, של 
מראה שאין אחיזת-אשור לו בעולמם הם הריאלי, ויזְּכר כאן עוד, שגם יצירות 
האקספרסיוניסמוס, שעָקרו הוא בטול-האשוּר, נראות בהשקפה ראשונה - 
ולפי השקפת מתנגדיהן -- כיצירות-שגעון. 

ואף אנחנו, שכבר רחוקים אנו מהערצת-המשגע ומתיחסים אלין 
ברחמים, עוד שמור בנו יתרון-סימפּטיה לחלי זה משלשאר החליים. אין 
לכחד, שגם אותנו מלבב זה המעוף אל מרחבי הַמַפשט והאפשרי, שלעולם 
לא יגיעו לידי אשור מוחשי וממשי, מרהיבנו אותו ערב"פלא של אמונה 
ופחד חשדני, התרוממותו של המשגע על שָכל-המישור הישר שלנו, זה 
הרגש הַסֶּבּיקטיבי, | שבשרשו יש סוף-סוף משום שחרור מן הכבלים 
שנתונים בהם אנחנו. ואם גם לפי הזִּ'סט החיצוני אנו מפחדים מפני המשגע 
כמפני השפור, בתוך-תוכו בודאי גדולה הקרבה בינו ובין התינוק: כי אף 
התינוק נתון עוד כְּלו בעולם-החקוי, ברשות הדוגמאות, והחוש לאשור, 
שהוא יסודי, וגם אפשרי רק בנסיון, לא פתח בו עדין. אף בתינוק 
שכיחים הם סמנידְפֶּרְסוּנָלִיזֶציה והמרת-עצמו באחר שחביב או מִכָבַּד עליו - 
דוגמת אותו ילד, שמספר עלין ויליאם סטירן, שהיה אומר על עצמו תמיד 
,האחות הגדולה" - חזיון, שבודאי יש למנותו יותר בסוג זה מאשר בסוג 
ה,שקר"; וכבתינוק מצויה אף אצל המשגע המרכזיות האנכיית, המתבטאת 
בחפץ ההתקשטות וכיוצא בזה: שניהם עומדים הם מחוץ לאשור האביקטיבי 
ורואים את-עצמם נעלים ומותרים עליו בגרל-רוח - אלא שהתינוק לפני 
האשוּר הוא עומד, והמשגע לאחריו, וסֶמני ההבדל ביניהם רבים ונסתפק 
כאן רק באחד, בקול: המשגע בדבורו או שכמעט חסר-קול לגמרי הנהו 
או שהוא מונוטוני, ואפילו הוא מכריז דבריו בהתפעלות דקלמָטורית נשמע 
בה רק מיכָניות של הַרגל מבלי כל גוּוּן קולי; ובתינוק רואים ממש את 
ההפך, שראשית דבורו הוא כָלו מוסיקה ואף את המלים שהוא לומד מבניד 
סביבתו הוא ל%ומדן יחד עם יחוד-הטון ששמען בו בפעם הראשונה. כאן, 
במוסיקליוּת של הדבור, נתון סמן רב %הבדל בין הדוגמאיוּת שבתינוק, 
שאינה אלא שלטון כבוש מלא-אמוּנה ומתעתד לרדות בריאליות המאשרת, 
ּבין הדוגמאיות שבמשגע, שכבר בְּאַתָּהּ רגל גאות-הריאליות והיא רובצת 
תחתיה -- וביניהם האדם המִבְגֶר הנורמלי עם ההטעמה המדודה שלו, המוסיקת 
החלוקה מנות מנות לפי צרך השעה והענין, השקולה לכאן ולכאן, בין 
הצירים. ואם לשָבּר את האזן בתמונה מִיכָנִית במקצת, הנה האדם הנורמלי 
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מערבים אצלם רגש-אנכיות מְפרז יחד עם רגשות-פחד סתומים, פחד מפני 
העתיד או אותו הפחד המתגלה בצוּרת כמיהה לבית, רעב, זרות. ומכאן אף 
החזיון הקיצוני של דְפָּרְסוּנְלִיזַצִיה, בטול האישיות, | שאין החולה מכיר את 
עצמו לא בראי ולא בקולו - אותם שני מכשירי-האַשור הראשיים - והוא 
רואה בעצמו אישיות אחרת, היסטורית על-פי הרב. ואולם חשוב ביותר 
וכמעט מכריע הוא היחס א% החלום, ממלכת-החלום היא מקָסרת אשור כל- 
צָקֶר ולפיכך בה מקומם של כל המאויים והתקוות האינטימיות ביותר, 
שָלָבַא לפומא לא גליא; אפשרית בה ההתגשמות מבלי הבקרת וההגבלה מצד 
המוחשיות:; הדוגמאות בלבדן, אלה שבמציאות ובמשאַלָה, מתרכבות זו בזו 
ליצירת עולם החלום, עולם אחר, מוזר, קל-המשקל ומתנדף, ואולם מלא 
מתק עָלאי של התפשטות הממשיות, מלא חָרות ויחוד האישיות: ולפיכך 
עָרךְ) רב לה %מלה בחלום, כמו שהראה פרויד, אבל במדה שהיא מביאה 
לִידִי העלאת דוגמאות או אפילו גורמת ל%בריאתן, אבל האשור כאן בטל 
כחו. והנה - כפי שהעלה פילץ - המשגעים אינם רואים בחלומם מהרהורי 
שגעונם; כי כאן, יבאר על-פי השקפתנו, במקום |הַעדר האשור מלכתחָלה, 
חסרה גם מעָקרא קלקלת-הסרוס הכרוכה בעקב התבטלותו של האֶשור בחיי- 
אעָרוּת. 

וכך נמצַאנו מכירים את מקורו של השגעון בהגבָּרת אותו אביקט- 
מקדם על האביקט המאֶחר, בהכרעת דוגמה על אשורה הריאלי. סָמנו הוא 
אפוא דוקא ההתרחקות מן ההוה, מן הנוכח והמאֶשר במוחשי, אל איזו 
דוגמה שבעבר או בחפץ - או גם אל דוגמה של הראוי, וכאן היא נקדתד 
המגע שבין המשגע ובין הגאון - אותה קרבה, שלמֶן אפלטון ועד שופנהויר 
הכירוה ושחיבים להודות בה מבלי לְהָמשך אף במשהו אחרי אותן מסקנות 
של עקרוּת מחְצָפת מיסודם של נורדוי, מָבּיוס ודכותם. הצד השוה שבין 
הגאוניות והשגעון הוא בטול האשור, החָרות שבפנטסיה והשחרור מן 
הריאליות שבעין: וכבשגעון יש גם בגאוניות משום קפיצה לגבי משך- 
החיים הרגיל, שניהם מִשַתְּפת להם נתיקתו של חוט-האביקטיבציה בקצה- 
האשור שלו- אלא שחוטו של המשגע ינוד בחלל ריק ללא טעם ואין לו 
אחיזה לעולם, בעוד אשר הגאון מנתק על-מנת לקשר וסוף החוט המשָחרר 
לַהָארג בתוך מסכת של ריאליות חדשה. אף באותו החמר המרְבה שָצבר 
לומברוזו בספרו אנו מוצאים אצל האנשים היוצרים - מלבד הגלויים של 
התפעלות עצוּמה, שרק מדיצינה מצמצמת-ה,נורמליות" יכולה לראות בהם 
מחלה, כלומר, חזיון] שלמטה מן הנורמלי - רק סמני שגעון המתבטאים 
בחשדנות ובפחד-הרדיפה, ששניהם בודאי בבטול האשור מקורם. ולא לחנם 
קרובים הם דוקא אנשי-המהפכה בדתות ובחברה, הנביאים והריפורמטורים 
והמתקוממים במדינות, גם בבטוייהם החיצוניים למשָגעים: החפץ לעקור את 
הנוכח מפני העתיד, את הנמצא מפני הראוּי, את המקבל מפני האמתי, הוא 
שמטביע את חותַם המשגע על אישיהרוּח. ומאידך גיסא מובן, שהעמים 
הקדמונים והפראים גם בימינו - כפי שהֶרבה להראות לומברוזו - נותנים 
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בשעת הצרך; ואף לא במְפשט לעצמו, שרואים אותו דן ומסיק, גם בתוך 
תחום השגעון וגם מחוצה לו, בהתאם לַחָקי הַמפשט המיחדים; המקום המוכן 
לפגימה הרוחנית הוא ברצועת-החָבּוּר שביניהם, ואין זו אלא מקומו של 
הדְּּוּר, שהוא, יחד עם היותו מְפשט, תופס אבּיקטים ריאליים, והרי לא 
מקרה הוא, שהעורון, הקורע תהום בין האדם והעולם הריאלי, אמנם משנת 
את אפני התיחסותו של הַסְּמא אל סביבתו, אבל אין שנוי זה מִכָנָן 
אלא לחדודם ועדונם של שאר אמצעי ההתקשרות עם הריאליות, של 
החושים הנותרים והתחבולות | אשר לרוח| האדם - ואלו החָרשוּת, 
שלכאורה אין היא חוסמת מפני בעליה אלא מקצוע אחד, ודוקא לא 
ריאלי מִבהק, של החיים, ואף-על-פי-כן הריהי ,אחת הקלקלות החשובות 
ביותר" הנעשות לוָאי או סבה לקהוּת גמוּרה, למחלת הרוח כָּלו; וכמְזכּר 
למעלה, דוקא החרשות באדם! 

והתבוננוּת קרובה יותר תלמדנו ליחד עוד ביתר דיוק את נקדתת 
של הפגימה בפונקציה הרוחנית-הדבורית, המביאה לידי הסרוס אשר בשגעון. 
ודאי שיש כאן משום קריעתו של חוט, אבל לא חוט-הזכרון נפסק, אלא 
חוטה של האביקטיבציה בפרוצס הדבורי הַמְפשט הוא שָנָּתּק בקצו השני, 
באֶשור. הסתכלות מקרוב בשגעון ובפרט באותן ה,אידיאות הקבועות", שהן 
גלויים מְבהקים לו, תורנו להכיר שעָקרו הוא בגדוּל בלתי-טבעי, בהָפֶּרְטרוּפִיָה 
של יסוד הדוגמה על חשבון יסוד-האֶשוּר שהֶפחת, נֶטלה, נהרסה האמונה 
באשור האביקטיבי - וכך תתגַּלה גם לעין אחת הסבות הרוחניות לשגעון, 
השכיחה ביותר, בצורת תוחלת נכזבה, השלָאה וכו'- ותחתה באה איזו 
אמוּנה תמימה-עָורת בכל מה שִיָאָמר בתוך תחומו של חוג מִסֶים, אותו חוג 
שנאחז בו המשַגע אחיזת-הצלה, וכךך יבאר, שחולי-הרוח הללו, שהם 
חשדניים כל-כך %כל דבר, נמשכים יחד עם"זה אחרי כל אמירה כל-שהיא 
ואפילוּ כשאין בה קורטוב של הכרח או תכן ריאלי, ,מראים לו אדם 
ואומרים: ,זהו המלך" - הוּא מאמין; אומרים לו ,לף והרג את אשתך" - 
הוא הולך והורג". נסתלק הבטחון הבא עם האַשור, ואוּלם הוסרו גם 
המעצורים, שהאשור שֶם בפני יכלת-ההפשטה, שלא תנוע לאיןך-גבול. וכך 
צומחים מתוך קלקלה זו גם אותו חסר"הבטחה הַמַחלט, המתבטא בשגעון- 
הרדיפה, וגם חסר הבקרת והגבוּלים לגבי הוית-עצמו, המתבטא בשגעון- 
הגדלות; שהרי אין שגעון הגדלות אלא הפרזה יתֶרה לדוגמה שמבפנים, 
שנושאהּ, לאחר בטולם של גבולי האשור, מגיע עד לידי אידְנטיפיקציה של 
עצמו עם אותה דוגמה שבו: הנוהה אחרי הטכניקה רואה עצמו כממציא 
מצִין, הנתין הפשוט כמלך, המאמין כנביא, ומצַיָן הדבר, ששניהם, שגעון- 
הרדיפה ושגעון-הגדלות, שלכאורה מגמות מהֶפכות להם, יכולים לדור ודרים 
תכופות בכפיפה אחת - החולה חושב שרוצים להרגו מפני שהוא המלך- כי 
הלא שָרשם אחד הוא: בבטול האשור; ולא לחנם נוטה דעת-הבריות 
הפשוטה לראות דוקא בחזיונות אלה את השגעון הַמבהק. וכך יבאר החזיון 
הכללי, גם בחולים שאינם בעלי שגעון-גדלות או שגעון-רדיפה מסִים, שאף הם 
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לגלויי הַטָרוף שבחיו מוטיבים שכלייםיאנושיים; ולא עוד, אלא אף כל 
אותם הפגעים הגופניים, שבאדם הם נעשים גורמים מְבהקים למחלות הרוח 
(חליינופל וכו'), אין פעָלתם על החיה אלא גופנית, וכך החרשוּת-מלדה, 
הסרטן ושאר מיני קלקלות גופניות, שבאדם הן מתבטאות בפגימה ברוח, 
בחיה רשמן אינו נפּר (בכלבים חַרשים, למשל, לא הכירו בעליהם כמה 
שנים, שחרשים הם). ואלה רופאי-החיות יודעים גם לתת את הטעם לחזיון: 
,משום שנפש החיה עומדת במדרגה נמוכה הרבה מנפשו של האדם"- 
אבל הוא הדבר: איזהו המיחד באדם המכשירו למחלה זו, ואם יש איזה 
יתרון מיחד בו המכשירו %כך, שמא צריך ?התחיל כאן, ביתרון זה, 
לבקש מקורן של פגימות"הרוח ולא רק באותן הסבות הגופניות שראינון 
בחיות מחְסרות כל פִעָלה. - את זה ה,מיחד", את נקדת-הַשרש הרוחנית- 
האנושית, בקש שופנהויר ומצאו בזכרון, אלא שהשקפתו היא נאה יותר 
משהיא אמתית: שָמָמרה יפה היא, כי האדם, הצריך לעקור איזה רשם או 
מאורע מזכרונו, קובע במקומו תכן אחר זר שאינו מתרכב עם שאר תכניו 
והוא מסכסכהו ומנתק את פתיל ההמשכיות הנפשית; אבל אין היא מתאמתת 
כשמסתכלים לא רק בגלוייו השונים של השגעון לכשעצמו, שדוקא רְבַּם 
מצטינים הם בעקשנות של זכרון, אלא אף בכלל חייו הרוחניים של 
המשגע, שזכרונו גם לגבי ענינים אחרים אינו מרְסק או מטָשטש במדה זו, 
עד כדי ?שמש סמן ראשי למחלה כָלה, אבל בעָקר מְטעית היא המסקנה 
הראשית (או אולי היא ההנחה?) שלהשקפה זו, שהמשָגע רק את ההוֶה 
ישוה לנגדו והעבר יתעלם ממנו - וכל החזיונות מעידים את ההפך, אף אם 
לא נרחיק להעתיק את כל עקרו של השנוי הנפשי %עבר רחוק, כדרכה 
של הפסיכואָנליזה. | ואף הראיה מדמיונו של השגעון עם הגאוניות 
עלולה יותר לסתור מאשר לַסִיע, כי גם הגאוניות יותר משחזק בה כּח 
הנוכחוּת, כחו של ההוה, שעליו בלבד מעמידהּ שופנהויר, הרי פועלת בה 
תמיד ובלי-הפסק רציפותה של הנפש, דוקא הזכרון האמתי, השלם, 
המחבר את חלקי האני, לכל תקופותיהם והופעותיהם, לאחדות האישית 
היוצרת. 

ועל-כן נראה - ובזה הגענו לעניננו - שיש יותר התקרבות אל האמת, 
כשמבקשים את שרשו של השגעון באותה רצועת-הבינים אשר בין הריא?י 
ובין הַמְּפשט, שממנה תצמח היכלת להיות שליט בריאליות מבלי ?קנותה: 
בזה הפח הדברי אשר לאדם, זו הכרמלית הנפשית, שהיחיד והרבים 
משמשים בה בערבוביה ומקום נתן לממשלה שאין זכיות בצדה. השגעון אנושי 
הוא, לפי שהוא דבורי בעצם, וצדק אותו חוקר בנפש החיה, שמצא את 
היסוד %יתרון-הכשרו של האדם לשגעון בהבד? בין אפני הבטוי - 
שקריאותיהן של החיות שונות הן במהותן מדפורו של האדם - שהוא הבד? 
צֶקרי בין חיי הרוח של האדם ושל החיה, לא בריאלי לעצמו מקורו של 
שגעון, שרואים אנו את המשָגע - לא את המטרף - מתיחס לסביבתו 
המוחשית התיחסות נורמלית, שהוא מכירהּ ומשתמש בה ונזהר מפניה 
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תפתור הלוקליזציה - ואפילו אם נחזיק באמונת-אפשרותה - אותם הפרוצסים 
העוברים מן הרוחני אל הרוחני, מן ההתפלצות א% המבוכה הנפשית? 
מרְבּות הן הסבות בהכרח גם בתוך העֶרב של רוחניות וגופניות וגם בתוך 
הגופני עצמו, וגדול עוד יותר ועשירדשנויים הוא הרבוי בתוצאות, כלומר, 
בגלויי השגעון. כאן אנו רואים את כל שורת ההשגה, למן ראשית הקליטה 
ועד ההבעה, מלאה פגימות, שהן לא רק שונות, אלא גם הפכיות זו מזו? 
בצדה של התבטלות הַמֶּפשטיהַמשגי בפני המוחשי מוצאים גם אחיזה 
עקשנית דוקא במַשג מפשט והַדִבָּרת כל חמוחשי תחתיו; בצדה של 
הסטָרִיאוטיפיה בבטוי, שהחולה חוזר בלי"הרף על אותו פסוק או אותה 
מלה, מוצאים את הפזוּר הַמַחלט של גבוב דברים זה אחר זה, שאין בהם 
אפילו קשר אסוציציוני שבקול או בהברה; בצדה של עצלות המחשבה, 
המאריכה בקפנדריות מסביב לענין ואינה נפטרת מהמון הפרטים ופרטי- 
הפרטים בספור מעשה שהיה, מוצאים רהיטות רשלנית דולגת ועוברת 
מענין לענין בלי מעצור - והרבה זוגות הפכים כיוצא באל*ה, רבויים אלה, 
בסבות ובתוצאות, שנויים והפכים אלה - איש-המדע מה יעשה בהם לכשיבוא 
לצרפם %כ%ל אחדות, שהרי על אחדותו ש% החזיון תורהו עין-האדם שלו% 
הרי אנוס הוא להניח מצע אחדותי ביסודן ש% התופעות, ואם עדין לא נתגלתה 
אותה תורת-הלוקליזציה המקוָה ואי-אפשר אפוא לדבר על-דבר מחלות-המוח, 
הרי בהכרח מדַברים על-דבר מחלת-הנפש ורפואת-הנפש, מבלי שהתברר, 
פסיכִי זו מה טיבה, שהפסיכיאטרים, הדוגלים בשם הגורמים הגופניים, באים 
לעזור לה, ומה קיומה אם לא איזה קיום מטפיסי גמור. ועם גדולו של 
המשבר ב,תורת המוח" כבר נשמעות דעות, לקבל את המתודה הבַּלטריסטית, 
הסוקרת את המקרה היחיד ביחודו, מתּודה שאינה אלא התחלה לאינדוקציה 
ארְכּה-ארְכּה, שמי יודע, אם ואימתי תוליך אל האחדות המדעית. ובין 
המצע המטפיסי הנעלם ובין הפָּרור הבלטריסטי הרי רק שביל-אמצע היא 
ההשקפה, המסתכלת בשגעון (וברוח הבריא) כבחזיון אוטונומי; ויהי יחסן 
אל הגופני איזה שיהיה - סבה או תולדה או פָּרלִילי לו - ומבלי לזלזל 
כלל בערכם של הגורמים הגופניים, וביחוד באותם המקרים הפרְלֶיטיים (ולא 
רק במובנם המצמצם בטרמינולוגיה הפסיכיאטרית), בתור סבות בלתי-ישרות 
לאותו מאורע ברשות הרוחנית | האוטונומית. עקרה ש% ההשקפה זהו:? 
שיסודו של השגעון הוא באיזה הפסק פונקציונלי ברחניותו של האדם, 
שאינו נָתּן להיות מתבאר ולהֶתּפס אלא מתוך רוחניות זו עצמה. כאן 
אחדותו, 

וצעד שני היא ההכרה, כי לא רק רוחנית-פונקציונלית היא אחדות 
זו שבפגימת-הרוח, אלא אף אנושית טהורה היא. אם רק נבחין בין 
השגעון ובין הטרוף המתבטא בהתפרצַיות גופניות בלבד, נמצא שהראשון 
מיחד הוא לאדם בלבד, רופאי"החיות בקשו ולא מצאו שום אפשרות לגלות 
בהן מחלות-רוח אמתיות, ואפילו במקרים שחפץ-הדְּמוי משתדל% ליחס 
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והאבסורד האחד אשר ל%כח הדברי באדם הוא השגעון*) אותו הַפוּף 
ממשי מַפלא, שהצליחו רופאי-הגוף לנגוע באחד משטחיו החיצוניים בקצה- 
מטה חכמתם ודשו בו בעקב מסמר של מדע, שבטחונו הוא פרי ספום 
סטטיסטי ודקותו מגיעה עד למיקרוסקופ והבחנתו - עד %סדור רובריקאות; 
צד שטבעי היה להם אותו לגלוג ממעל על אמרות כשל קנֶט, שרק 
הפילוסוף ביכלתו לרפא את חולי הרוח, אף-על-פי שמאידך גיסא על- 
פרחם הם מודים, שאף הם, הרופאים, קצרה ידם מהושיע, ולא יפָקפק כאן 
בעובדה הגלויה וידועה, שיש כמה סבות ושנויים גופניים, הגורמים לאותן 
אתציות השונות בנפש, ורפואת-הגוף, ביכלתה %מנוע מפני אותן הסבות או 
לתקן את אשר קלקלו, ממילא היא יכולה לסִיע לתקונה ש% הנפש - כי 
לא תעורר כאן שאלת הסבה והתולדה, הַמֶּקדם והמאֶחר, אלא שאלת 
אפין של השגעון, אפי1 כשלעצמו בתוך ממלכת חיי-הרוח, שהמיחד 
והמצַיָן בהם הרי זהו, שאין התולדות בהם ממין סבותיהן והעלול משתנה 
שנוי-מהות מְעָלתו, המכריע כאן אינו אפוא האלטרנטיבה, מטריאליות או 
אידיאליות, שמקומה אף בחיי"הרוח הנורמליים; כי אפילו המטריאליסטן 
אקיצוני ביותר יודה, שעם צאתה של יצירה רוחנית לאויר-העולם, עם 
גתיקתה הַסְבּלימַטיבית | מקרקע-צמיחתה | החמרי, הריהי נעשית בריה 
לעצמה ואפיָה עצמי וגורל עצמי לה, הנדון כאן הוא טיבו של אותו קלקול, 
אפי? הפונקציונלי של השגעון, אפשרות השאלה לא רק לסבות ההשתגעות, 
אלא גם: מהו השגעון% : 

והרי אדרבה: דוקא אותה פסיכיאטריה המבססת את קיומה על 
ההתרחשִיות הגופניות, דוקא היא כשהיא באה לסַפק לצרך האחדות שבכל 
החזיון כָּלו - וצרך זה מקורו עמק יותר משבשתוף-השם בלבד - עליה, 
עליכרחה ומתוך שתיקה של הודאה, להגיע לידי הנחת של מצע נעלם 
שהוא מטפיסי גמור, והיא מרחיקה בזה הרבה יותר מן ההשקפה 
האידיאליסטית, אם בנויה זו על יסוד בקרתי. בשני עברי החזון, 
בסבּותיו ובגלוייו, | עומד הרפוי; מצד הסבות, מלבד רבוין וְהָשָנויים 
שביניהן בתוך הגופני עצמו, הרי על-כל-פנים אין להכחיש במציאותן של 


סבות רוחניות טהורות, שאף הלוקליזציה הַמֶּשלמת בתכלית לכל-היותר את 


מקום פצְלתן, אבל לא את מהות-הפצָלה עצמה תוכל לצַין; כי כיצד 


*) מלבד המחברים המֶזכרים בפנים בשמותיהם השתמשתי בענין זת בע קר בחקירותין 
של קְרְפָלין, וביחוד בספרו הראשי, שממנו ?קוחים העובדות והציטטים, שאין מקורם בצדם -- 
בענין מחלות-הרוח בחיות (מקצוע שאינן מפתח עוד כל-צרכו) השתמשתי במאמרין של דִקסְלָר 
(מאָנאַטשריפט פיר פסיכיאַטריע, כ' 16; נייראָלאָגישעס צענטראַלבלאַטט, 1907) ובכמה מן המאמרים 
המזכרים בסוף דבריו שם, -- לאחר שכתבתי את הפרק הזה בא ?ידי מאמר מאת פרופ, אוסו"ד 
גומקז בשם: ,פסיכאָלאָגיע אונד פטיכיאַטריע" (קלינישע וואָכענשריפט, בערלין, נר, 5, 1925). 
מאמר זא, הכתוב בידי פסיכיאטר ומנהל בתי"חולים מפרסם, אינןו אלא משלים ?עקרי הדברים 
הנאמרים כאן; ומשמחת היא הודאה זו של אחד מ,בעלידהדין". 
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האביקטים, ועתה הנה שָבנו בדרך-עקיפין אִרְכּה לאותו רעיון עצמו בצורה. 
חדשה: לעולם-האביקטים שהוא משמש ,לשון", אמצעי. ובודאי נגענו כאן 
באחת הפונקציות העמְקות ביותר, שבחר לו האביקט, כדי שיהיה מתמיד- 
מקנָּן בסְבּיקט. ואמנם כבר הכרנו למעלה, כשראינו את האביקט מתחלק 
למקדם ומאֶחר, לדוגמה ואֶשור, כי אין זה אלא חלוף צורה של אותה 
המהות עצמה, קבלת צורות תחלה וסוף, מקור ותכלית, לשם הקפת הַסְבּיקט, 
חרואה את חייו ומעלליו רק באספקלרית-הזמניות ‏ -- ואולם כאן הנה הוא 
מתגלה %נו גם בתפקיד-האמצעי שלו: אמצעי לאשור, אמצעי של הדוגמה - 
אמצעי של עצמו לעצמו, ואין זה המקרה היחידי, שהתכלית יורדת מפסא- 
פבודה ומבכרת לשמש אמצעי; כל פעם שרוצה היא להתקרב לבני-האדם 
אין לפניה דרך אחרת; כי קרוב הוא האמצעי, ואולם התכלית מטבעה 
צמרחקים תשכפון. ויותר שמוצאים אמצעים נעשים תכלית, יש למצא תכליות 
מעמידות פנים ענותניות של אמצעים - אמצעים לעצמן - ושרק יפוי של 
שפרזה הוּא %גבי אלה כשאומרים ,התכלית מקדשת את האמצעים"; ואיך 
כאן המקום להאריך, ולצרך-עניננו דיה רק ההכרה, שנגענו כאן בִּקְצְ.ָ, כי 
אף לאותו פרוצס שבין מִנְבּש ומִנְבּש, בין דוגמה ואשור, אף אל תוך 
ההתהוות יפַלס לו שביל קבע-ההויה, ולו רק בצוּרת מצע או בסיס להדדיות: 
ּי בכל-מקום יארוב האביקט. 


טְ 


ממעלות הצרוף היצירי נרד-נא ונשוב אל חזיוגות השפָלה. כיון 
שנתברר לנו ענין האביקטיביות האנושית כחזיון צירי, | שהוא מתגלה 
צשניות ומיסד באחדות, ולאחר שכבר מצאנו את אפשרות ההתחלפות בי 
הפונקציות הציריות - עדין תאוּרנו טעון השלמה, שנצליח למצא חזיונות, 
שהם הגשמות של קצוות באותה שניות אחדותית, ושבהם הציר האחד 
מתגבר ומכריע על השני וגורם כמעט לבטולו בכמות, חַיָבִים אנו עוד 
%הסתכל באבסורדים היוצאים מתוך ‏ הרפבה זו - והאבסורד הלא אינו אלא 
הַגִבָּרת פח אחד של זוג פחות מְרכָּבִים, עד שהכפח המסקנתי שוה כמעט 
לכח זה בלבד: הכח האחד משתחרר מִזָּקתוּ בכה אחר, שרק בה, בזקה זו, 
זכות-הויה %ו במציאות הממשית; הנתון בין שני קשרים מגבילים נחלץ 
מן הקשר האחד, עד שמתוך-כך מתבלט חברו בחזקו, יחד? בו באבסורד 
אותו שְכּוּף היוצא מן הציר האחד אל חברו, ולפיכך יִרְאה האחד 
בשלמותו ובהקפו האידיאלי, ואולם יחד עם"זה, כגורלה של כל 
שלמות אידיאלית, בזרותו לגפי אותה מסכת מֶרפבה, | המתנועעת 
בשבילי-הזהב של המציאות והנקראת ממשוּת,. האבסורד הוא אידיאל 
מָאנס. 


ו 
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וזאת ממש היא מטרת האמנוּת האקספרסיוניסטית. כי לא להתאשר עליידי 
החיים באה האמנות ואף לא לאשרם; נָעוּר היא, ריבולוציה. : 

ואולם פטור בלא אֶשור אי-אפשר - ואף האמנות האקספרסיוניסטית 
תְּאֶלֶץ עוד להגיע אליו; והיא תגיע, כשתכיר כי יחידיותה מִתַחָמת סביבה 
תחום והיא נשארת מְבדלה מן המקבל, שאליו סוף-סוף מִתְכּוָנת אף היא; 
היחידות תהיה לבדידות, לערערוּת. עכשו, כל-עוד שהתנועה בראשיתה, 
עדַין יש מקום לסנגור להצדיקה, שזרה היא רק ביחס אל טעמנו שהרגל% 
אחר ודור יבוא יהיה מחֶנךְ עליה ורגיל בה - אבל לאמתו של דבר הרי 
זרות זו אינה יחסית לגבי דור-לדתה, אלא מַחלטת היא ומְנַּחַת ביטודה 
הפרינציפיאלי. וכי כיצד אפשרית היא הבנה, קבּלה לגבי אמנות זו, שכל 
צָקרה אינו אלא בטוי הטמפרמנט של יחיד יוצר באמצעות העצמים, בטויו 
ביחודו, במה שהוא מִשָנה מן המצוי, במה שהוא משנה ומסרס את המצוי- 
וההבנה הלא אינה אלא מעין התעוררות בתוכו של המבין, מעין העלאת 
תכן כמוס בו מכבר, תכן או מודוּס במצוי? והנה אמנם יצִיר, שִימָצאו 
עוד יחידים שהרגשתם את העצמים תהיה דומה, או אפילו אידנטית, לזו 
של היחיד היוצר - אבל מִנִּין האמצעי המקשר ביניהם, היכן ימצאו את 
הבסיס המשֶתף, שעליו תתחול? ותהיה אפשרית בכלל אותה התעוררות 
שבמקבלּ ואם תאמר שוב בדרך האסוציציה, הרי חוץ מהקשי שלעיל, 
שאף האסוציציה מביאה לידי אביקטים, יש כאן קשי חדש: עכשו, לאחר 
שהנחנו את כבדו של פרוצס-היצירה בשנוי-החמר בשעת כניסתו אל היוצר 
ואמרנו, שלאחר שנוי זה עם כניסה אין היוצר, בשעת ההוצאה, אלא 
מוסר העתקה נאמנה של אותו חמר משנה - עכשו אף הַסֶּמנים לאסוציציה 
לא יועילו כלום, כי אם המכְוָּן הוא למצב-נפש יחיד ומיָחד ולא למיני 
תכונות כלליות מְסכמות, הרי כיצד יוביל אותו סָמן-אסוציציה דוקא לזה 
היחיד-המיָחד ולא יאבד בהמון שורות-האסוציציות האחרות האפשריות 
בעולסו ואף ערכה של ההעתקה יאבד, אם לא תהיה נאמנה, אלא מדברת 
בשפת רמזים. עולם האביקטים משמש גם גשר, לשון בין אדם לחברו, 
משמש לשניהם בסיס ל%הבין זה את זה; בלעדיו, כמה שלא יהיה גדול 
ההסכם והשויון הפנימי ושתוף ההרגשות בין שני בני-אדם, רְחם ירחמו, 
אהב יאהבו - אבל הבן לא יבינו זה את זה לעולם. ולשון זו נטולה 
מהאקספרסיוניסמוס מעקרה. אמנם אפשר שברבות הימים תאצור לה בבית- 
גנזיה נכסי-סמל מרְבִּים ואלה יקבעו, ‏ יטְבעו למטבעות עוברות בין יוצר 
ומקבל - אבל הסמלים שנקבעו הרי אינם אלא אלפא-ביתא חדשה לאותה 
לשון-האביקטים עצמה: עולם האביקטים אינו משתנה במהותו, אף אם 
מסתכלים בו כפי שהוא בראי מעות או בעד זכוכית מקטנת - אותו 
האביקט כשהיה, אלא בשנוי צורה; גשמת הסמל - התנועה והחָרות והמניע 
הַסַּבּיקטיבי שבה - תְּפּח ולא יותר אלא שלד צנום ויבש של אביקט מסרס. 
וחוזר הקשי למקומו. 

ראשיתו של מחקרנו זה היתה בלשון שהיא משמשת אמצעי להעברת 
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הטהורה, הממשות שֶשָטחה והָפשטה לתמונה; האקספרסיוניסמוס מבטא את 
חזון-ה?לב בהתנגשו עם ממשות, באמצעות ממשות זו. הסרוס והזרות אינם 
אלא תולדות פתאמיוּת"התיחדותו של קטע-ממשות זה, שאגב התנגשותו 
הָעָבַר בכור-יחיד, סֶנן והיה לאחר. רחובה של עיר - הקלסיקן יגבש את 
המהותי שב% %כל פרטיו, כדי %תפסו ב,נצחי" שבז; האימפרסיוניסטן 
ימסור מחזה מעורה ומטֶשטש-השרטוטים, כפי שהוא נראה לעין הבלתי- 
משַחדת, הבּלתי-חושבת; האקספרסיוניסטן יסתכ% ברחוב מתוך קרן-זוית 
אחת ובקוים משָפּעים ובמזיגת-צבעים נאותה להלך-נפשו, להלך-נפשו אז, 
יתאר את אשר יחזה הוא, הא ולא אחר. וכאן עקר ההבדל שבינו ובין 
האימפרסיוניסמוס: שזה מִתכּוָּן אל העין סתם, לכל עין, בשעה שהוא אינו 
מתכּוּן לשום עין, אלא מכוּן הוא על-פי עינו, ולא רק עינו, שלו. כי לא 
אל אשר הוא מגיע, מכריע אצלו, אלא מאין הוא בא; בנגוד לאימפרסיוניסמוס 
מותפר הוא ומלגלג על האשור. וכאן מבצבצת ועולה נקדת המגע שלו עם 
האמנות הקלסית, שכמוּה אף הוא מזלזל באַטמוספירה ובהשתלשלות, 
בסביבה ובתנאים, אלא מבַטא הוא באמונה ובדקדוק את חמרו, מבטא 
אידיאה - אמנם לא את האידיאה של העצם, אלא האידיאה של חזונו, חזון 
התנגשות עצמיותו עם העצם - ומבטאהּ ' בהחלט, כי כל מה שהיה, ואפילו 
רגע, | הוה לעד. ואף שמן הצד הפורמלי הריהו רק הפוך-נוסח 
פאימפרסיוניסמוס, אין הוא בעצם, לפי השקפתנו כאן, אלא שָיבה אל 
אגיקט"המֶקדם, אל הדוגמה - אלא שנתיחדה הדוגמה הזאת, אין האבּיקט 
שהור, כי היתה בו בשרשו, עם קליטתו, יד הַסְבִּיָקטיבַציה; זהו טמפרמנט 
שהיה לחזון-חיים. ומכאן סמליותו; כי אין הסמל אלא דמות אביקטיבית 
למַה שאינו ממין האביקט, דמות מוחשית למפשט, דמות מחשבתית למה 
שאינו נתפס במחשבה; כל קו וכל מלה שביצירה האקספרסיוניסטית אינם 
אפוא אלא רמז, מראַה-מצב, לאותו הלך-הנפש המכש ביצירה זו; מסר 
הוא הקו ומוזרה היא המלה, כי נכנעים הם מעָקרא לכה ראשון אחר, 
שהוא לכשעצמו אינו מסרס - הדוגמה היתה לסמל. ומכאן אף הקשר 
שלאמנות זו עם האַקטיביסמוּס; כיון שאין היא יוצאת מתוך חוש ספָציפי, 
אלא מתוך כללה של האישיות היוצרת ואף אין היא מִתכַּנְנַת אל ,העין" 
או אל ,רגש היפי" בלבד, אלא אל כלל התפיסה כלַה, ?פיכך אין היא 
יכולה ורשאית להתבדל באיזה עולם מיחד, ברשות ,האמנות לשם אמנות", 
אלא מקשרת ומחֶבּרת היא עם העולם והחיים לאלפי נימיהם וגוניהם. וכי 
מה היא ,פוליטיקה", אם לא הפּצעָלה ההדדית המתמדת שבין הטמפרמנטים, 
בינם לבין עצמם ובין החיים האביקטיביים - ומדוע אפוא לא תהיה אף היא 
חמר נאות לאמנות כיפיּ של נוף% ומדוע לא יִשָמע גם בה עצמה קול- 
דמי האמן? אדרבה, משום שבחיים החברתיים ההתנגשות בין היחיד 
והרבים, בין הַסֶבּיקט והתנאים האביקטיביים, חזקה וסוערת היא ביותר, 
לפיכך דוקא הם עשוים ביותר ל%עורר את היוצר האקספרסיוניסטי. %הפך 
את החיים בכח הטמפרמנט - זאת היא מטרתה של כל פוליטיקה אקטיבית 
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לא היתה ההתכה שלמה ושנויֶם שעשו רק שנוי של סָרוס היה, בשרטוט 
או בצבע או בהרכבת המלים, סרוס שאף הוא מִכְוָּן היה בהכרח כלפי 
אָסוציָציה. למשל: מוסיקן שחפר נגון על-פי רשם שעשה עליו אדם, מובן 
ומטבע האמנות הוא, שלא ינֶּכר ולא יָעתק באותו נגון כלום מממשיותו ש% 
אדם זה - ממילא יצאה כאן בריאה חדשה בלתי מתוכת; השומע בשמעו, 
אפשר שדוקא תמונות-נוף תעלינה על זכרונו. ואולם הַצַיָר בבואו ליצור 
עליפי רשמו מאדם, הרי שלשה אפנים לפניו: שָיָראה לנו האדם כ,חי", 
בצבעיו וברְחֶקי-גופניותו (בציור שלפני האימפרסיוניסמוס), או שָיָפשט ממנו 
השטח התמונתי ויעתק על הבד בצבעים ה,טהורים" (באימפרסיוניסמוס), 
או, וכאן הוא חדושו של האַקספרסיוניסמוס, שיהא הַצַיָר מכניס לתוך 
שרטוטי דיוקנו את התכונות שראה בחזונו אצלו-ויותר שהוא נאמן 
למסור את ארשת-פניו של המציר, הריהו נותנהּ לענין אחר לגמרי, לרמז 
בה ומבעדה על האִיכְיות הרוחניות או הנפשיות, שיש לו למִצִיר, לאישיות 
המצירת, חלק בהן; לרמז בדרך האָסוציציה,. ואולם האסוציציה מהי, אם ?א 
התקשרות חדשה באביקטים -- כשמבינים אנו באביקט גם את התכונות 
המפשטות כגון נדיבוּת, פקחוּת וכו'? וכי לא אחת היא, אם מעתיק אני 
אביקט זה שְלְפָנִי או נותנהו רמז לאביקט אחר? משל טכני מקצת 
.האקספרסיוניסטים בספרות נוטים להשמיט בשמות העצם את הַא-הידיעה, 
תהבולה המשמשת להתיק את התאור מההמר המעורר, להרחיקו מהיחוד 
המציאותי ולהעלותו אל ספירה כללית - מפשטת, מִשָגית יותר - אבל, וכי 
אין העצם הכללי ביותר נדון לְהֶקֶלט, להתאר בנפש השומע בצורה מפרטת 
הָא-הידיעה הנשמטת אצל היוצר בדרך שבין הכנסה והוצאה שָבה ונספחת 
מהדש בדרך מן היוצר אל המקבל. כי בהיות המתאר והתאור מאותו סוג 
| צורתי לגי החמר, לא יועיל כל סרוס וכל רמוז, כדי להעלות את החמר 
לספירה אחרת, כדוגמת ההעלאה במוסיקה, - ולא נשתִּירה לו לאקספרסיוניסמוס 
אלא דרך שלישית, שאמנם אפשר להסיק גם אותה מן המתודה המוסיקלית, 
זוהי דרך הסמוּל, שהיא בלבד יכולה לתת לו את האפשרות להתקים כאפן 
אמנותי, סמוּל - לא בכוָּנה, אלא ממילא, לא בבטוי, אלא עוד בעצם קבלת 
החמר, להבדיל אפוא מן הסימבוליסמוס, שהיה אליבא דאמת רק ריאליסמוס 
מעְטף צעיף-חידות. האקספרסיוניסמוס בסמולו משנה את האביקט תִּכף 
לכניסתו לפרוצס היצירה, מתוך שהוא נהפך מיד למטבע טבועה בנפש 
היוצר - ואולם את האביקט המשָנה הזה הוא מעתיק באמונה, ולכאורה הרי 
אף הוא, כאימפרסיוניסמוס, מכוּן מן החוץ אל הפנים, בהיותו זקוק גם הוא 
לאביקט מפרה, אבל אותו שנוי"צורה שהל בו באביקט-הדוגמה ‏ מיסד כָּלן 
על מוטיבייפנים ראשוניים, עד שהחמר החיצוני בטל בפניהם; וכמעט שיש 
מקום כאן לנסח פורמולה הפוכה מזו של האימפרסיוניסמוס ולאמר, כי 
האקספרסיוניסמוס הוא ,טנפרמנט הנראה באמצעות החיים" - כי החזון 
הנפשי קודם כאן ועַקרי לגבי עולם-החוץ. האמנות הקלסית בקשה את 
המְּחלט, האידיאה שנעשתה מוחשית; האימפרסיוניסמוס שָאף אל התמונה 
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בּסְבִּיקט בלבד, כשהוא משמש נגוד לאבּיקט, בקשה את שרשיה, אלא 
באותו חוג מטפיסי רחב שממעל לסְבִּיקט, באותה אינדיבידואליות עליונהת 
שֶסַבִּיקֶט ואביקט עדין מאחדים בה אחדות-בראשית. כאן *פנינו נסיון 
אחרון, רדיקלי, לשחרורה של היצירה מן האביקטים, ומכאן יתאשר לנר 
,בחוש" מה שכבר הכרנו בעיון: שאין שחרור מן האביקט, כי שוב אנו 
רואים בתנועה זו, שגדול כפחה בהפרדה, באותו נתוק-העבותות המפרהח. 
וּמרְבּה-הערך מהצד הדוקומנטרי, אבל בהגיעה אל הצרוף תִלא; ולפיכך 
כבר הספיקה זו מעוטת-הימים להגיע לידי כמה עקירות והנחות ולעבור 
דרגות שונות של נסיונות לבריאת אותה אמנות בת-חורין בהחלט, האמנות. 
שמבפנים. 

בתחלה, כמובן, דבקה באידיאל המוסיקלי: הרי כאן האמנות הַמפשטת 
צהחלט וצריך רק ל%לכת בעקבותיה, ליצור מן הפנים אל החוץ, כצרוף- 
טונים זה שאין לו דוגמה בממשות: הֶצבה מטרה ש% ההרמוניה גרידא: 
,מוסיקה אפטית", ,מוסיקה מלולית". צרופי-צבעים בלבד או שרטוטים בלבד, 
שאינם מתארים כלום, קומפוזיציה של מלים, שאין להן קשר ,הגיוני", 
כלומר, שאינן מודיעות כלום, אלה היו הנסיונות הראשונים - עד שהֶברר, 
שהנסיונות האלה לא יביאו %עולם לידי: אמנות, משום צמצום האמצעים. 
האמצעים האפטיים מֶתנים במקום, בזה אצל זה, מסֶגלים הם בשביל הקים 
ועומד (או בשביל המתנועע, שאינו אלא שנוי עמדות, אבל העקר נשארח 
העמדה), ולא יתכן לעשותם משמשים לשם תכלית זמנית-מוסיקלית, שנל 
עָקר-מהותה הוא החולף שבה, הזה-אחר-זה לכשעצמו, שהוא בלבד בכחו 
לתת את שפעתדקֶשרהּ שלמוסיקה; והאמצעי המלולי, אף שהוא בא בזה-. 
אחר-זה וצביון זמני לו, הרי תפקידו הוא לקים, לשמר תכנים, ותנועתו 
אינה באה אלא להעביר את תכניו על קיומם - והמוסיקה רק לואי היא 
לו ואם יבוא המלולי עצמו להצטמצם רק בפצָלתו המוסיקלית, הרי רק 
את פסלתה ישיג, אולי את היסודות הבלתי-מוסיקליים דוקא המצטרפים 
בהכרח למוסיקה -- כאותו הלם-המנענעים או קול צרימת-המיתרים המצטרפים 
אל טונִי הפסנתר או הכנור. ולפיכך נאלצה האמנות האַקספרסיוניסטית, 
בדרגתה השניה, לבור לה רק את המתודה המוסיקלית ביחס לתכניה - 
את זו המתודה המיסדת על אי-הקונגרואנציה שבין החמר ה,חי", הנכנס 
אל תוך היוצר, ובין היצור היוצא ממנו. המוסיקן קולט את רשמיו מתוך 
עולם שאינו מוסיקלי והרשמים נהפכים אצלו למוסיקה ובשובם אל העולם 
בצורה זו הרי כבר לבריאה חדשה היו, היכולה לעורר בלב השומע 
רגשות אחרים לגמרי ממה שהיו לו למוסיקן בשעת יצירתו: חדל היוצר 
להיות מעתיק וּמתוּך, אלא נעשה מתיך את החמר הקלוט ליצוּר שאינו ממיך 
החמר הזה; נָתּק המצוע האביקטיבי שבין החמר והיצור. וכזה בקשו גם 
האַקספרסיוניסטים לעשות - אלא שמתוך-כך חַיָבוּ את יצירתם לאביקטיביות 
אחרת: כי הם, שהצורה החדשה שנתנו לחמר על-כרחה היתה מעין. צורתו 
הראשונה, בהיותם מֶפרים מחמר שהוא יחד עםיזה גם דוגמה - בהכרח 
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שונים, דוגמת מה שמוצאים אצל בָּקל, שָן, רְנַן וכו'). 

מהו פרושו של שנויפָּוּן זה מן חקוי הממשות המלאה ע? שלש 
דימנסיותיה ומהפרזת האפי המתאר אל ההשטחה והמזיגה עם הסביבה, מן 
הגבור או העצם הַמֶּבדל-הַמֶּבלט אל מסכת החיים או העצם הַמַבְלַע בתוך 
אוירו! והרי שתיהן, גם האמנות האימפּרְסיוניסטית וגם זו שלפניה, שאיפה 
אחת פועלת ביסודן, השאיפה לאמת אביקטיבית, שתיהן מבקשות להעתיק 
ממשות - אלא שבשעה שהאמנות שלפני האימפרסיוניסמוס שָאפה אל 
ההח?לט הַמֶּפשט שבממשי, אל מין ריאליות אידיאלית (ושלגפה נכונה 
ושלָמה היא הגדרתו של שופנהויָר לאמנות: שעְקרהּ היא האביקטיבציה 
הנתונה לאידיאה), הנה התכָּון האימפרסיוניסמוס אל הַמְכַר שבריא?י, אל 
היחסים הכוללים את הדברים לחטיבה אחת. חדושו של האימפרֶסיוניסמוס 
הוא, שבמקום האמת הַמָּחלטת שבאידיאה באה האמת היחסית שבחיים, 
במקום הַמַּשָג בא הרשֶם, במקום האביקט הַמֶּקְדם בא האפיקט המאֶחר, במקום 
המופתיוּת באה נאמנות-התאוּר -- במקום הדוגמה בא האשור, זהו החדוש. 
ולפיכך חשובה היתה 1% העין הרואה והנפש המקפלת על העצם המתאר או הגבור 
המעולל; לא גפושה של איזו אמת לכשעצמה היתה המגמה, אלא מתן אמת 
מִפַתָּה את המקבל, זו שיודה בה הרואה, כי ההודאה תנאי היא לאשור 
הממשות. ה,כמות שהוא" וה,כמו שאני רואה" נעשים אחד, הַינו"הך, לאחר שמותר 
אני על החלטיותו של ה,כמות שהוא" ומיָחס לו ערך-הויה רק במדה שהוא 
נעשה חמר לראיתי. ,הכל ראוי לתאור" מַתנה הוא בטעם ,לפי שהכל 
משתתף ברשמי". וכך אפוא קשורים הם הריאליסמוס והאימפרֶסיוניסמוּס 
מטבע %דתם, כי לא ממשות סתם, תמימה, היא חמר להם, ואף ?א 
הממשות הנעלה, הַמְּחלטת, כביצירה הקלסית, אלא הממשות שלנו, הנראה 
והַמַכָּרת: הַנָּתנת להתאשר. ואם אין זאת הממשות הַמְּחלטת, האמתית כשהיא 
לעצמה, כשהיא באידיאה, אין דבר, כי כטבעם של חיי-הכרתנו טבע 
יצירתנו, יוצרים אנו עולם-בבואה, משנה-עולם, שלדידן הוא הוא עולם- 
אמת והאמתי כשלעצמו משַמש לו רק חמר טעון עכו?. אותו עולם ממשי- 
מַחלט, עולם הדוגמה, אינו אלא צבור של אלמנטים שהוא מתרכב ונעשה 
אחר במזיגתנו שלנו - חַיּבִים אנו ?הפירו, אבל אסור עלינו לחקותו. 
האמנות היא עלָיה על-גפי בנין החיים; נְשאת היא עליהם ומאשרתם! 
מאשרת אותם ולא מתֶקנתם: כי האמנות אין לפניה מטרה מלבד עצמה, 
מלבד ,האמנות לשם אמנות". 

והתקוממותו של האָקְסְפַּרְסִיוּנִיסְמוּס - זה המוטיב השלילי שלו, שהית 
ראשון--לא רק כנגד בבואתיותה של האמנוּת האימפרסיוניסטית היתה מִכְוָּנת, אלא 
היתה כאן חתירה עד לעמקהּ של הפרוב?מה והתקוממות כנגד האביקטיבציה 
בכלל. ריאליות היא נפש האדם כאותם העצמים הריאליים שמבחוץ - אם 
לא למעלה מהם - למה אפ!וא תְכֶּנע ריאליות זו, הקרובה, האמתית מבפנים, 
לחברתה שמבחוץ ותהיה לה לסרסורית, למכניסה ומוציאה? וכך יצאה הקריאה 
אל האמנות הַספּיקטיבית, שאמנם, בבואהּ %תת לעצמה בסיס עיוני, לא 
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אמנותדבָּינִים בין הפָסול, שהיכלת הטכנית אתו לדַמות בַּכּל תאור למתאר, 
וּבין הלשון, שאפילו שטח אין לה והיא מְכרחת לצמצם עד להפשטא. 
מקצת-קשיה של הלשון לגבי תפיסת האביקט ומסירתו נראה לנו אפוא גם 
בציור - והַקְבּלה מיניאטורית זו מועילה להארתו ולהבלטתו של הענין - 
והנה הציור האימפרסיוניסטי, ביחס למהלכי-הציור שלפניו, צמצום יש בו 
והרחבה. הצמצום הוא בשנים: בדימֶנְסיה ובצבע. בשעה שהציור שלפני 
האימפרטיוניסמוס התכַּוּן להעמיד לפני הרואה את המצִיר כמו שהוא, בשלש 
דימָנְסיותיו ובצבעו הטבעי, בקש להטעות את העין כאֶלו ראתה את 
ממשותו ש7 המצִיר (ומצִין לכונה זו אותו ספור ידוע על-דבר שני 
הצירים שהטעו את הצפרים בציורי אשכולות-הענבים והאיש " העומד 
אצלם) - הנה בא האימפרסיוניסמוס וּותר על הטעאה זו, וָתּר על הדמיון 
עם הממשות המצִירת ושָאף *לתת לעין את שלה, לכונן ממשות של 
חמונה. ולפיכך היתה מטרתו להביא התאֶם בין הממשות והַשָטח: לצמצם 
את מִספַר הדימנסיות לשתים וגם לתאר את העצמים %א בצבעם המקרי, 
,הטבעי", אלא באיזה צבע אידיאלי, מְפשט, הנקרא בשם ,צבע השטח", 
ומהצד השני היה זה מעשה רב של הרחבה בחדשה שהכניס האימפרֶסיוניסמוס 
לעולם הציור: שָצָיָר את האויר; במקום.הח?ל הריק, שמעמדים היו בו 
יצורי הציור הקודם, מַלָא הוא חלל זה במה שהוא מְלַא באמת, באויר. ומכאן 
יצאו התמונות מטֶשטשות ומערְבות יותר, רשומי-התוים נמחקו ונספגו בתוך 
האויר המקיף - אבל תחת זה נתן לעין מה שתופסת היא, נתּן לה העולם 
בדמות חדשה, בדמות התמונה. במקום זיוף של ממשות - אמת של תמונה. 
וכיוצא בזה אתה מוצא באימפרסיוניסמוס הספרותי - שהרי לא מקרה 
הדבר, כי בשעתוו של פלובר ובארצו החלה אותה תנועה ריבולוציונית 
של ציור האויר. אף התָּאור הספרותי שלפני הריאליסמוס דרכו היה 
?להבליט את הגבור ולהפריז צ% תכונתו העָקרית, מתוך שהיה מציגהּ 
בקיצוניותה; התאור בקש את המָחלט, את השָלֶם - כי גם לאחר שהוסרו 
מתחת כפות רגלי הנפשות המעוללות הקותוּרנות היוניות, שהיו מגביהות 
אותן משכמן ומעלה מן המדה והסביבה הטבעית, הרְאִיה מבעד השפופרת 
המגדלת נשארה; ואולם בודד היה הגבור ביצירה, הסביבה לא היתה גורם 
ממשי לו כשלעצמו, אלא שמשה מעין אמצעי למשורר ל%הבליט את הגבור, 
להגיע לדיוק קונטורות-דמותו. הריאליסמוס, שוְּתר על הגבור המרומם 
והמָּחלט, הכניס את האויר, את האטמוספירה של התאור, יותר מִכָן: עשה 
את הסביבה עָקר ואת הגבור, אותו כשלעצמו, תוצאה, בכל-אפן פועל- 
מַתנה על-ידי סביבתו, מתנה בגדולו ובעלילתו, בהויתו. נטשטשו שרטוטי 
אפי! ומעלליו של הגבור, נספגו בתוך הסביבה - אבל תחת אישיות-גבור 
ממה נתן קטע-חיים אמתי, ולפיכך הכשיר הריאליסמוס את הקרקע לשגשוגו 
של הרומן, שחגבור בו אינו כבדרמה נקְדת-מרכז ועָקר, אלא רְפרְזֶנטָנט 
של חברה, ש? עבר, של תנאים. (ואותו ה?ךְ-הרוח עצמו הוא שחדר, בליד 
סשק, לעולםיהמהשבה והכניס בו את רעיון-ה,מיליָה", באפנים ובשמושים 
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רשאים לחלק את כלל היצירה %,מהלכים" ול,זרמים", מבלי שתְּשָקף לנו 
סכנת המלאכותיות וההחלטיות החנוטה מיסודם של עקרי-"הרוח. ולאחר 
מסירת-מודעה זו אנו רשאים גם לערוב את לבנו לגשת לחזיון הכללי של 
התפתחות היצירה האירופית האחרונה, כדי שיתאשר לנו בהקף רחב זה 
דבר התחבטותו ש% האדם בין האביקטים, פרי כשרונו לתפסם, וכיצד 
מתהפך הוא מצד אל צד בין גלויי האביקטיביות, המָקדם והמאֶחר. וכמדְמה, 
-שהתועלת שתצא מהסתכלוּת זו לא תהיה רק למחקרנו כאן, אלא אף לבאורם 
של החזיונות עצמם, שאף הם, שלמותם וקשורם, יוארו באור חדש מתוך 
השקפתנו הנוכחית. | 

והנה כשנפנה אל הנָּצה האחרונה ביותר, זו שעדין עומדים לפניה 
מַכּי-השתאות ושהנסיונות לעמוד על אפִיָה עדין לא יצאו מכלל הגשושים 
באפלת דרך-צמיחתה, כשנתחיל באֶקספּרְסיוניסמוס, מיד אנו מוצאים, שמלבד 
זרותו כשלעצמו, מפני הרגל-תפיסתנו השונה, עוד סתירה עצומה קשורה 
עם התגלותו: אותו הלך-אמנות, שכּל חדושו היא ההתרחקות מן הריאליות, 
זה היודע את הממשות ומתכוּן למרוד בה, הוא ירד כרוך עם האקטיביסטוס, 
שמגמתו דוקא לחדור א% תוך החיים הממשיים ולפעול לשנוי צזרתם. 
ומאידך גיסא, דוקא האמנות הריאליסטית, שנאמנה היתה עם המציאות, 
מטפחת היתה את רעיון ,האמנות לשם אמנות", המשים חַיץ בין האמנות 
והחיים. ואין כאן הזדמנות מקרית בלבד - תוכיח על זה לא רק ההתאמה 
בזמן ובנושאים, אלא יותר האפי המסקנתי שיש לאלה שתי ההשקפות על- 
אודות האמנות מתוך טבעם של מהלכי-האמנות עצמם. ואף בתוך האמנות 
עצמה חבויה סתירה: הנה נדדוּג הריאליסמוס עם האימפרְסיוניסמוס וחיו 
לאחד, אף ששניהם את ההפך הם מורים; באותה מָמרה של החיים 
הנראים באמצעות טמפרמנט, הרי ה,חיים" וה,טמפרמנט" הם שני צדדים- 
הפכים באותו נושא: מוצאת היא את הכל ראוי לתאור, אין לך פרט 
במציאות שיהא מָתּר לזלזל בו, לדלוג עליו או אפילו לשנותו בכונה, 
ושוב אין האמן מִחִיב לפרוט ולמסור את הכל ואין לו אלא מה שעיניו 
רואות. ה,כמות שהוא" וה,כמו ש אני רואה" - הנגוד ביניהם בולט, ובכל- 
זאת היו שניהם לאחדות, ואפילו לאחדות פרינציפיאלית בתקופת-יצירה 
חשובה; כיצדו ואם כבר ראינו אצל פלובר, שחש בנגוד זה וכמעט 
שנתעבה והיה לעכוב טרגי בגורלו - זה אינו מישב עוד את הנגוד עצמו 
או מעבירו מן העולם, אלא, אדרבה, מבליטו עוד יותר ומגדיל את 
התמהון. / 

וכדי לעמוד על אפים של כְּווּנִים אלה באמנות הלשונית, מן ההכרח 
הוא להסתִּיע בסקירת אותם הכָּוּנִים עצמם באמנות אחרת מצרנית, בַּצִיור,; 
ולא בלבד מפני הטעם החיצוני, ששנויי הכוון ואף שמותיהם תחלה ממנו 
יצאו, אלא מפני טעם פנימי יותר, ושהוא בודאי הגורם לאותו טעם 
חיצוני: שהציור אף הוא בבואו למסור ריאליות על-כרחו הוא מצמצמה. 
צמצום"הַדְימָנְסְיוּת, ‏ כדי להעלותה על השטה, ושלפיכך הוא לעניננו מעיך 
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דומה לאותה תחבולה שכיחה בחייו של אדם, שבשעה שהוא רוצה לנרש 
מתוך רשות-המחשבה תכנים מציאותיים מכבידים, הריהו מתחיל מונה, מונל 
ללא תכלית ותכן, כדי להתיחד מתוך-כך עם הזמן הטהור עצמו (אותה 
תחבולה, המצטרפת א% ההתכנסות המשושית על המשכב בלילות ומועילה 
לשכך באדם את הרהורי הלב על סכסוכי-היום ולהעבירו אל היחידות 
הַמפלאת של שנה וחלום), אבל הפרור שבקבלה, פרור המלים לאותיות, 
קשור היה עם הצרוף והצרוּף אף הוא פעלה בו המגָמה האנושית המַבהקת 
אל הקבע האביקטיבי, עד שהתחיל הוא עצמו - הוא שפתח אפקים לאיץ 
סוף על-ידי יצירת האפשרות לחלופי התכניות בתוך מסגרת המלה - מותפר 
על אפשריותיו ומבקש התגבשות והשתקפות בריאליות. וכך בא הדבר, 
שבמקום המלים קבועות ההוראה האציקטיבית באו צרופים קבועים והצרופים 
גַתכָּוּנו כלפי אביקטים. וּשכרו של אותו רפוי-הקשרים שהְשג על-ידי סמוּלת 
של המלה האביקטיבית יצא בהפסדו של החפש לאין-סוף שהיה שוב לקבע 
מַסִים, | של הסמל שנהפך והיה לעצם. ואם להמשיך את המשל שלמעלה, 
הרי זה כאֶלו בא אדם להשתחרר מהויות היום והוא מונה לשם מנין בלבד, 
לשם התקשרות עם הזה-אחר"זה הטהור, והנה כשהוא מגיע למספָּרים שונים, 
נאחזים לו בהם רְבְבָידמציאות, מצטרפים אל המספָּרים בעקב צרופים שביום 
והם מתחברים להכביד עוד את הנטל ולעכב מלהָנשא אל מרחבי היחידות. סכנתל 
של הסמל הוא האֶשור, כי שחרור גמור מן האבּיקטיבציה לא מִנָּה לו לאדם. 

ואולם עוד יש לפנינו כרזיצירה רחב-זידים ועשוי לאָמת לגו את 


השקפתנו על האביקטיבציה וצורותיה - ולא על-פי נסיונו של יוצר יחיד, ' 


ואף לא על-פי שבלת-יצירה פורצת-דפן, אלא לפי המהלך היצירי הרח1, 
מכלל החזיונות כָּלם הנובעים מצרכו של האדם לחדש לו את העולם חדוש- 
בראשית. ואל יהי למוד זה מגָזרת העגול הכללי ביותר קל בעינינו; פי 
כשם שהפרט אבן-בחן הוא לחק המְכּר בכלל, כך הוא הכלל דרך עולה אל 
האידיאה מתוך נקדת-ההתגלות שבפרט. ולפיכך יש שהיער מלמדנו יותר מן 
העץ - יש וגדולה יותר הסכנה, שמרב העצים לא ירְאה היער, משתָעלם 
ממנו ממשות העץ מפני רב התיור ביער. וכמה אפוא שלא נודה ביחידיות, 
שהתגלותה היא סמן מְבהק ליצירה, ביחידיות האישיות והמקום והזמן, אסור 
לנו לשכוח את החזיונות כשהם בכלליותם, אלא חַיּבִים לראות את האישיות 
גם כשהיא נתונה-צמודה בפרקידורה ואת היצירה כשהיא מתלכדת לתקופות 
ולמהלכים ועד לכלל היצירה כְָלה. ובדרך השקפה זו אין כלום מאותה 
הסביבתיות, | שבקשה - לשם איזו פשרה בין ההשקפה המטריאליסטית 
והאידיאליסטית ומתוך מוטיב שיתברר לנו עוד להלן -- להציל את חרותו 
של היוצר, מתוך שהיא זוקקתו, לפחות זָקה פורתא, לסביבה החמרית 
שלו: אדרבה, דוקא כאן מְִגִלָה לנו חָקיוּת עומדת ברשות עצמה שלרוח, 
וּזֶקֶת היחיד במהלך-תקופתו אין בה אלא משום אותו סבוב שנתי, שסובבת 
הארץ סביב השמש, מבלי שתחדל לנוע על צירה תנועתה ש?לה מדי יוםש 
ביומו. וסבוב ,שנתי" זה ישנו, ולאחר שהכרנוהו ביחסיותו זו, שוב אע 


ו ו וה הייו יקייי יקי שק 
ו 


כועערד'קישר- רייו כ "ד 


*יוי תיעי 


יריקי יריש ליי קוו וליק ויק קוייוקי וי יי ך 
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שאף ברְפּרְזנטַנט המתון והזהיר ביותר, כהרמב"ם, דורשת פתרון אותה 
סמיכת-העובדות: שבעבודתו ההלכתית נראית שיבה גמורה א? הכתוב - גם 
בהוציאו הלכות ישר מן המקרא וגם בהכניסו שוב את המצוות התלויות 
בארץ - ושמאידך גיסא היה הוא, לפחות במחננו, מיסדה של האליגוריות, 
וחזיון בולט ומְפלא עוד יותר נַפַּן לנו בקבלה, %אחר שהתפרצה מתוך 
מעבה-אדמת היצירה והיתה לתנועה: זו שבודאי הולמהּ השם מהפָכה, שיצאה 
בריש גלי ולא נשארה ענותנית בצדי-הדרכים כ,פילוסופיה", היא שההתנגדות 
לתלמוד ולרבנות נטועה היתה בה למן אבועלפיה ועד הפרנקיסטים - דוקא 
היא קפצה את הקפיצה הרדיקלית ביותר, פסחה על שכבות-ההתפתחות 
הישרה, ושבה אל הכתוב, שקבעתו בסטרא דימינא ש? הבריאה. ולא הצרך 
בשיבה זו הוא המפליא:; תורה זו, שנשיבת רוח חזקה מעברים רחוקים 
היתה באהלנו, זקוקה היתה לאחיזה; אבל ממעשה-הדלוג ומהאפשרות להתקשר 
דוקא בקבע הראשון, מהם אנו למדים: לא יכלה הקבלה לשוב אל התנ"ך 
אלא לאחר שבֶּטלה מן היטוד את האביקטיבציות שלה ועשתן סמלים, 
לאחר שָשָחקה את אבני-הגזית, פֶּתכה את התכנים *מזיגות חדשות ואת 
המלים לאותיות מוכנות לצרופים חדשים. כי היא הן שלחה ידה לא 
בלבד בספורים, אלא אף בחָקים, ולא הסתפקה באלגוריות שב?בוש, אלא 
אף הגוף ,דאיתא תחות האי לבושא", אלה ,מלי דאוריתא", ?א שמש לה 
אלא מעבר: ,חכימין עבדי דמלכא עלאה לא מסתכלי אלא בנשמתא דאיהו 
עקרא דִכָלָא אוריתא ממש - ולעלמא דאתי זמינון לאסתכלא בנשמתא 
דנשמתא דאוריתא". ‏ ויחס זה אל המלה האביקטיבית, כפי שאנו רואים 
כאן מן הצד הפורמלי, מצא %ו השלמה גם בתכנה ש? תורה זו, שמתחבטת 
היא בפרוב?מתיותה של המלה, בחתוך האותיות, ומגיעה ?ידי השקפה קוסמית 
על הפח הגואל שבקול: משה - הגואל - הוא הקול שנתחבר לדבור שהיה 
בגלות!). ואין חזיון זה שבקבלה אלא משל אחד להתגברות מתוך בטו?ל 
גופניותה, כלומר, אבּיקטיביותה ש? הדוגמה המשמשת אחיזה - אב? בולט 
הוא המשל וקל היה להראות אצלנו גם ב,שיבות" שונות א? התנ"ך - 
בזמנים אחרים ומתוך מוטיבים אחרים, - שאף הם ?א נעשו אלא לאחר 
העתקת מרכז"הפבד מן האביקטיבי-המחֶקק שבתנ"ך אל הסמלי. וקל היה 
להראות אף במאורעות ובמהפכות אחרים בתולדות הרוח האנושי לכל 
הופעותיו שרטוטיו של אותו פרוצס עצמו: שרוחו של האדם, בהתקשרו בהכרח 
בדוגמה מְקדמת, מותר, לשם שחרורו, על האביקטיבציות שבה, מבט?ן ועושן 
סמל, כדי לפנות את האטמוספירה למעשה היצירה ש?ו- ושאמגם אין כל 
זה אלא פנוי"דרך לאביקטיבציה חדשה. 

כי אף מהפכה זו שחתרה תחת דוגמתה, תחת האביקט הַמְקדם, סופה 
היה האציקט המאֶחר, האשוּר. עָקר מעשה של הקבלה לגבי הכתוב היה 
הפָּרוּר שפוררה את המלים, שנשתקפה בהן מציאות ריאליות ויצאו מהן 
חקים ?ריאליות, ?אותיות, והפכה את האותיות ?מספרים בני-צַרוף. מתוך- 
פך הוציאה כביכו? את המלים מתחום החל? והכניסתן לתחומו ש? זמן - 
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ואמנם די להעיף עין על אותו הפרוצס התמידי רב-החליפות של 
שעבוד ושחרור, שקוראים לו ,התפתחות הרוח", כדי להכיר בו הקפו של 
מעגל-האביקט. אין היסטוריה אחרת לרוח, אין מניע-אחרון אחר בעלילתו 
ההמשכית -- אלא אותו שלטון שמור לבעליו לרעתו והשאיפה העמְקה לוַתר 
עליו וחסר-יכלתו %כך. כי כאן לא נתן זה המוצא, שיש לגבי הקנינים 
האביקטיביים המוחשיים, אין כאן מפלט-הפרישות, משום שהאביקטים לא 
מבחוץ הם, אלא מבפנים, %א מחְבּרים הם, שתלישה אפשרית בהם, אלא 
מֶרכּבים; אנחנו הלא יצרנום בכחנו ועלינו לשאת עָלם. המַפשט שבאביקט 
הרוחני שבנו, בבואתיותו, מכאן הדבקות ההכרחית שלו, שאין מפניה 
מנוס. -- ואלו הרגשות-השעבוד ושאיפות-השחרור אינן רק סְגֶלה מיחדת 
לאותן התנועות בלבד שנקבו אותן בשמן וקראו לעצמן בשם הסתערות 
והתקוממות -- אפילו תקופות של שלוה, לכאורה, החיוניות שבהן מִמְלאת 
היא שאור זה, התוסס בה כל הימים, זה הגורם שבניה של כל תקופה 
ותקופה, אם אך חשים הם בךפקהּ, רואים את-עצמם תמיד כנתונים 
בתקופתמְעַבֶר. כל יצירה יש בה מן הריבולוציה כנגד חמרים נוקשים 
ועומדים בעינם, אבל אותם החמרים הנוקשים הכרחיים הם, כל-עוד שתהא 
מגמתו של הרוחני מכוּנת כלפי הקים והמֶגמר, כלפי האביקט; וכך יש 
בכל יצירה התקוממות כנגד האביקט ויחד עם זה - שָעבוד חדש לו. וכך 
אף כל מיני הִרְנְסַנסים אינם אלא שיבות-קפיצות מן האביקט הרוחני 
הקרוב אל אביקטיבציה רחוקה יותר, לזו שכבר פסקה כיום מלהקפיא את 
הפרוצס לאביקט מְגמר, הסגנון, שכָּלו פרוצס, דרכו %היות <נוסח, שכַּלו 
קבע עובדתי, ואין לו תקנה אלא כשיקום לתחיה - בסמל. הנוסח והסמל, 
אלה הם שתי הקצוות, שביניהן מתוח הוא חוט היצירה והוא מבקש תקון 
פגימותיו של האחד בחברו, ואין תקנה. אף כאן: לא התפתחות, אלא 
התלבטות. 

והרי אין לנו דוגמה יותר נאה לנוסחאוּת ולנסיונות ההתגברות ע?יה 
מיצירתנו שלנו, העברית, שכְּלַה, נעוצה משום-מה בנקדת-ראשית קבועה, 
חזקה בה מגמת-ההתגבשות ודמות בניתה בהמשך הדורות היא שיטה של 
רובדי-חתימות, זה על גבי זה ועל גבי היסוד המוצק האחד - ושמפני אפיָה 
זה מִרְבּה בה ממילא אותו תבלין שכנגד, חבוי בה החמר המפוצץ של 
המהפכה. והאבּיקטיבציה היסודית שביצירתנו -- שהשתמשה בשני האמצעים 
לקביעת הצורות, בתאורי ובחֶקִי - זו התורה שבכתב, שסתם ,נאמר" ו,כתוב" 
מוסב עליה וששמשה בסיס מַתְנה שעליו הֶשתתה בהכרח היצירה שלאחריה: 
ידוע, כמה השתדל אף הַמְשָכָהּ הלגַלי, | הדרש התלמודי והרבני, לחתור 
תחת הקבע שבה, כמה חזקה בו הטנדנציה העמְקה, זו ש,עין תחת עין - 
ממון" אינו אלא משל אחד בולט ל%ה, להחדיר מבעד כל קשורי האתין 
והגמין, האכין והרקין את צרכיו החיוניים של דור, ומאין יכלת, או אמץ, 
לנגוע בשרש: לסגל לפחות את הנוסח המחוקק, את האביקטיבציה המקראית, 
אל הוה-החיים. אבל יותר מן האַטיות הַלְּגלִית ילמדונו הדלוגים הִרְנָסַנסיים, 
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זמאידך גיסא, הרשימות שנמצאו בעזבונו של בֶּטהובן לסמפוניה עשירית... 
ארי שיש מלאכותיות בחלוקות, אבל פטור בלא ,תקופות* אי-אפשר; אכן, 
ווח היא בביוגרפים!) 

לא התפתחות יש כאן, אלא התלבטות. בין שתי הקצוות: השירת 


אדפורית, האפטימיסטית-השילָרית וטוּני-השקיעה הפשוטים"הַמֶּפשטים, שאין 


?להם מה להגיד ומה להבטיח - האמן הכךע לא הכריע. 


טן 


לאחר שעשינו מעין חֶתְףף בַּשָתִי של ענין מחקרנו עלינו לתור מעט 
בּעָרב; ההסתכלות העיונית בנעיצתו של האדם בתוך האביקטיבי ובהתלבטותו 
בין גלוייו בשכבות השונות, למן המלה ועד הצרוף הריאלי - טעונה עוד 
אשלְמה וקיום מצד התבוננות בזָקה זו, כיצד פֶּתּחה בזמן ונתגלמה במעין 
אפן היסטורי; ובחזיונות קבוציים נתבונן, שהם כאמצע בין הטהר העוני 
ובין המקריות שבפרט, שיש בהם משום התבטאות ממשית, אבל על יסוד 
הכרחי-פרינציפיאלי. 

ואותו פַתּוּחַ כמעט שאנו מתנסים לצִינוּ בשם | התפתחות דיאלקטית", 
שאחר שכבר ראינו באחדות-האביקטיבי, שמתפלגת היא לחלקים נגודיים 
של מקדם ומאֶחר, של דוגמה ואשור, שהם משמשים השלמות *?וגיות ות 


לוה והאחד נבנה מחְרבנל של חבר - אבל חַיבִים אנו להסיר מכאן את 


השאלה הַמֶּטפיסית הכרוכהה בענין הנדון. הרבה ישבו על מדוכה זו של 
מִבִּיקט ואביקט, אם אמנם צדקה מראית-עיננו המעמידה ל%נו את שניהם 
מפרדים זה מזה, כפנים וחוץ, אני ועולם וכו', או שמא שניהם מאֶהדים 


אם אחדות-בראשית, שמא אין הם, הַסּבִּיקט והאביקט, אלא חלקים של מין 


אינדיבידואליות שממעל לַסֶבּיקט, והסֶבּיקט אינו אלא נקדה מִצִינת, נקדת 
הבעָר ורפוז, שסביבה יצטבר כל יִתְרָה של ההויה בצורת אביקטים:; אבל 


אין שאלה זו ענין לכאן, כשם שלא חפצנו להמשך אל תוך השאלה 


אהכרתית. כי אף אם נגיח אחדות יסודית בין הסָבִּיקט והאבּיקט - השניות 
אָמרגשת וההתלבטות תולדתה, שעליהן ידְבּר כאן, הן לא פסקו ומרירתן לא 


פגה. אדרבה, יותר שמחְבּרים אנו בשרשנו עם האביקט, יותר מתבלט האפי 


אטרגי שביחסנו אליו: שהרי אין הטרגיקה אלא גלויו של קשר נעלם, 
התגלותה של שלשלת-מציאות, כי אמנם אחדותית היא ביסודה הכמוס בתוך 
חיי העלילה. ואנו כאן בַּוְּקֶה היסודית שבין הסָבּיקט והאביקט בעולם- 
העשיה אנו דנים: נסיונותיו של הסֶּיקט להשתרר על האבּיקט ונקמת- 
האבּיקט בו; ושוב הַצְמָא הבלתי-פוסק בסְבּיקט ?אבִיקטיבציה. כל מעגל 
הוא מעגל"קסמים -- משום שְכְלו במרכזו הוא מֶתנה ואין 1% שחרור ממנו; 
המרכז הוא הקסם. ולפיכך יש אפשרות לעמוד על טיבו של רתוק-מציאות 
לא רק בדרך הכרת מרכזו, אלא גם בדרך ההתבוננות בהקפו, כשהוא 
מִכּר כהקף-מעג?ל. 
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טהרת-חאידיאה נדונה היצירה גם ?נְסק אל ספירה מַרחקת מחיוניות אותם 
החיים שבאה לשוות, ספירה שכבר שָכך בה קול המיתם וישַמע רק הד 
כהה, ומן הנפשות המעוללות יָראו רק רמזי-דמותן: עכשו הדרמה ,שלומית*" 
שָבה ונראית לנו ענְגה, אבל חורה ורפה, מְפשטת. וכך אנו רואים כאן 
יצירה, שנשמרה מפני העכור שבריאלי ושאפה אל האידיאליות הדוגמאית, 
והיא מצאה את תקונה דוקא ברוית קולות החיים שנמזגה לתוכה; אלא 
שמצינת כאן עוד העובדה, שבאפירה זו נהפך סדר-הפונקציות הרגיל: הפעם 
דוקא המוסיקה נתנה את האחיזה בריאליות, אמנם בריאליות מגוָּנת, מכוּנת 
ביותר, ריאליות-במזיד של המוסיקה הפרוגרמתית. 

ואולם בשביל היחס אל הלשוניות האביקטיבית בכלל ראוי הוא להָזַכר 
אותו מֶשל של יצירה, שגלגולה נעשה טמן ליוצרה, הנתון לנו בסַמפוניה 
התשיעית לבטהובן. ,הקפיצה המוזרה מן המוסיקה האינסטרומנטלית א% 
המוסיקה המלוּלית" היא בודאי חדוּש מכריע, סמלין אחרי שלשת החלקים 
הראשונים - סער-האיתנים, המחול והדממה - מגשש היוצר בראשית החלק 
הרביעי, כמבקש מוצא בחדר אפל, חוזר על תִּימותיו הראשונות ועוזבן 
(בתחלה גם חפץ להכניס לאחר כל תימה את הקריאה במלים: ,לא זה", 
,גם זה לא"), עד שלפתע תופיע עליו אהארה והמלה המשחררת בשיר* 
השמחה מתפרצת מן הגרון. ישרו ההדורים, היתה הרוְחה - כבוד למלה, 
שהיא משחררת! ואולם בשעה שריכרד וגנר (זה המזוג זווג המלה עם 
המוסיקה, החַטָא הגדול לשתיהן) מעיד: ,מה שאנו חשים כאן זוהי שפעה 
פנימית, הכרח תקיף להוצאה של שחרור, דומה כלו לחפץ האדיר להתעוררות 
מתוך חלום עָמק ואִים" ורואה בזה הוראת-דרך לעתיד - הנה בֶּטהובן 
עצמו, כפי שמסָפר מאת צַ'רני, | מיד לאחר ההצגה הראשונה התחרט ע% 
,קפיצה מוזרה" זו אל המלולי ובקש לתקנהּ. ואמנם גם נשמר נשמר עוד 
מעין חלק רביעי אַחַר לאותה סמפוניה: בפונָה ב-דוּר שבאחד מחמשת 
הקוַרטָטים האחרונים שלו (133 .;ס). אף כאן - צד-כמה שנתנו הדברים 
להמסר במלים -- אותו צהצוחה ברזל בברזל של גורל ואדם, הכרח ורצון, 
אבל בסיום אחר לגמרי: %א שירת-גאוּלים נשאת ברב-עם, אלא פרפורים 
אחרונים, קולות מעָמעמים, נחשלים, עיפי-קרְב, יִדַּמו ישליו באפסות-קפאון. 

(ושוב יש צרך בהערה על-דבר ה,ההתפתחות". שני ביוגרפים, שינדלר- 
ולֶנץ, מחלקים את חייו של בָּטהובן ל,תקופות", האחד לפי שלוּש סימְטרי 
בשנות חייו, השני לפי סימטריה דומה במספר יצירותיו; אבל אף ביוגרף 
החודר יותר לפנימיות הדברים, בָּקֶר, רואה צרך במין שלוּש פנימי בהלך 
יצירתו, וחלקיו הם: האימפרוביזציה (בסונטה), המונומָנטליוּת (בסמפוניה), 
הַמַפשט (בקורטֶטים האחרונים). %פי זה יש להבין את החזיון שלמעלת 
כשנוי של התפתחות מן המגמה האביקטיבית שבתקופת הסמפוניה (שפת 
מַרְבּה היתה גם המוסיקה המלולית) אל הנאצל שבקורטט. אבל לסתור גם 
חלוקה זו, די לרמוז על היצירות ,הַמֶפשטות" שבתקופות הקודמות (בטרין 
ובקוָרטֶט) ושחש בהן גם בַּקֶר, שאין הן אלא ריאקציות על המגמות האפיקטיביות - 


.." 
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העתקת החיים על אמתותם, בְּנָה של האמנות הריאליסטית היה וגם בִוָהּ: 
במעשה, בשאפו אל הצרוף הריאלי והאביקטיבַציה השלמה ובתעבו ‏ כל 
ישוי ופרפוס של נסות הבא לשפרלזיף את אמת ההויה ההוה, אמת 
המציאות ,כמות שהיא"; ואף בעיון, בהעמידו את הדרישה ,שכמדעי-הטבע 
יסגלו להם גם הרומן ומדעי הרוח בכלל את הַמָתודה האביקטיבית", או 
באמרתו, כי ,ספר אין יוצרים כמו שמולידים ילד, אלא כמו שבונים 
פּירָמידות, כך צריך לגל אבן אחר אבן בזעת אפים ובכל התאמצות 
הברכים"; והאבנים אבני המציאות, ורק לשם העתקתן אל התאור משמש 
הבטוי, שדקדק בו בקוצו של יו"ד. אבל הנה מבצבץ ועולה היסוד השני - 
הבטוי-האמצעי מתחלט לתכלית בפני-עצמה. קוראים אנו עדותו של זולת, 
שבסוף ימיו של פלופר היה 5ו אידיאל-הכתיבה ,ל%כתוב פסוק שלמ 
בתכלית" ‏ - פסוק לכשעצמו, סגנון לכשעצמו! - ועדין אנו מתנסים לציר 5נו 
מין סכימה של ,התפתחות" בו: מן האביקט אל הסגנון, מן האמת אל 
ההרמוניה; וגם לא קשה היה למצא נקדות-סמך, פּחנות, למהלך-התפתחות 
זה - האביקטיביות הטהורה (מַָדַם בּובָרי), | הציוריות הטהורה (שַלמפו), 
וכנקדת-פתרת הסגנוניות הטהורה. עד שנתקלים אנוה באחד ממכתביו 
לארוסתו, המערער את כל הסדר; כותב הוא כבר אז, בהתחלה, בהיותו 
בן כ"ה: ,לי חשוב פסוק יפה יותר מכל האדם!" האדם והפסוק, הריאליות 
והסגנון אינם אפוא שכבות סדורות יפה בזו-אחר-זו בחיי רוחו של יוצר 
זה, אלא כחות-בראשית מושכים עולמית איש לעברו - וביניהם טלטל. 
ומאידך גיסא - והפעם ג?גולה של יצירה - ,שלומית" של וילד. זו 
ב?לדתה אמנות-מופת, אמנות-מַקדם נעלה היתה; רְכּזוּ בה אפיי-בני-אדם, 
צַמצמו סערות לב והָבלטו בחד קיצוני עד כדי פתרון למאויים ולמעשים; 
פתרון - לא פָרוּש, אף לא תאוּר לאיזו מציאות ,כמות שהיא"; מתוך עבִיד 
האַד הרובץ על אותה פנת-עולם אורינטלית לפני בוא היום הגדול והנורא, 
מתוך זו האטמוספירה הרת החטא והאהבה ונקם-האהבה ואהבת-הנקמה, 
העלו מעָדנים הנפשות והענינים לספירת האידיאה והם מֶראים לנו נעדרי 
כבדם ומלואם בדקות השרטוטים המתפתלים ונאחזים זה בזה ומתיזים ניצוצות 
(וגם ראשים) בהתנגשותם. הֶשגה תכלית-היצירה הדוגמאית, המרְכּזת-הַמקדמת, 
%פי נוסח יוצרה. אבל הנה באה ונצטרפה לה המוסיקה של ריכרד 
שטרויס - וכאֶלו גאֶלה נתּנה לדרמה זו, כאֶלו רק עתה נתגלה 
שאמנם זקוקה היתה עוד למין גאֶלה! ושטרויס הַעַז לחדש כאן חדוש טכני, 
ריבולוציוני לדעת בעלי-אָמנותו, שהניח ביסוד האפירה מלים שלא נועדו 
מעָקרן לנגון ויותר מזה מלים כתובות פרוזה (נסיונות העבודים בחרוזים 
דוקא לא צלחו לקומפוזיציה) - ואף-על-פי-כן, ואפשר דוקא מפני-כן, יצאה 
יצירה גאונית זו, יחידה ומיחדת ביצירותיו עד-היום. ועתה - מְטיבהּ של 
ההשלמה אנו למָדים על החסרון; לאחד שִתְּקְפְנוּ פעם עזוז-המוסיקה של 
שטרויס והיינו שֶתפים להרגשה, איך שנתמלאו כאן השרטוטים הסגנוניים 
שבדרְמה ממשות וטֶמפרמנט, גתחורה לנו ההכרה, כי עם ההתעלות לשם 
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הַסֶבִּיקט השלמה, לשנה, שבתחלתה יבקש האדם את קרבתם המסגרת-החמה- 
האפלה, קרבת-המשוש, של האביקטים סביבו, יִכֶּנְף בחביונם, ובסופה, כשהזא 
נעור, שוב הוא שמח על הסביבה האביקטיבית, שנשארה כשהיתה בשעה 
שנאחז ברשת התנומה, שהיא התפשטות-העולמיות שמלבר. ומבנה זה - 
אביקט-יחוד-אבּיקט - בו אולי היסוד לאותו טלטול נצחי, שיטָלטל האדם 
בין החָפץ להתיחד והצרך להתחבר: רגש עצמותו המתקומם מצמצמו ביחודו, 
נעיצתו באביקטים מוליכתו להתחברות,. ואין מפלט:; ויפה היה להגיד, 
שכענב? זה בין דפניו כן קיומו של האדם הפועל בין האביקטים, כלוּא הוא 
ביניהם, ואולם בלעדיהם ישאר גלם-עופרת בלי קול - אלא דא עקא, שָמֶפשטים 
הם האביקטים גם הם וצליל-מעשה-האדם הוא צליל שִכָּלו הַד. 

ובהם מיסדת גם היצירה הלשונית-התָּאורית - וכהמשך ממנה כל 
יצירת האדם כָּלו, ‏ באשר הוא מדצר - בשני גלוייה: הספרות המורה, זו 
ה,קודמת" %חיים, בצרך-הדוגמה, והספרות המחַקֶה, זו ה,מאַחרת" *חיים, 
בצרך האשור. שני המינים באים לסַפק לשני הצרכים וגם נובעים הם 
מהם: ספרות-הַמֶקדם כל ערכה ואף מגמתה בדוגמאותה, ואולם גם מקורה 
הוא אמונה בדוגמה הַמפשטת, באפשרות הצמצום המיניאַטורי של האידיאה 
כדי לשמש סמל!; וספרות המאֶחר, שהיא נָזונה מצרכו של המקבל לשוב 
למצא בתאור את-עצמו ואת הידוע לו, ;ונקת גם מן הצרך נביוצר עצמו 
למשנה-הריאליות. אבל עכשו, לאחר שהכרנו, כי אותו נגוד שבין הדוגמה 
והאשור אינו אלא למראית-עין ויש ביניהם עצמם חלופים ותמורות, וכל 
אותו מקדם וּמאָחר שבהם אינו אפוא אלא הסתגלותו של פְְמִין יסודי 
אחד לדרך תפיסתנו, הזוקקת את הזמן ואת הסדר הזמני, לאחר שהכרנו 
באותו פָנומין יסודי - האביקטיביות הַמפשטת, האביקט שנעשה מלה| - 
שהוא הוא המאחז את מעשה האדם משני עבריו, מראשיתו ועד אחריתול 
עכשו שוב אנו יכולים לחזור אל השניות הקודמת, הלשוניות והאביקט, 
ויתברר לנו ההבדל שבין הַמקדם והמאַחר ביחס הספרות א% החיים, שאף 
הוא אינו אלא אחוז בשרשו בחזיון אחד, חזיון זַקתה של הלשון באביקט, 
ושלפיכך אין שני הגְויים סותרים, אלא משלימים זה את זה, וכל-אימת 
שאתה מתחיל באחד על-כרחך אתה מגיע אל חברו. כי זהו סוד אפים 
האנטינומי: שלכאורה תהום רוּבצת ביניהם, שאין לגשור עליה גשר - ואולם בעצם 
גם שניהם אינם אלא תוצאותיו של אפן-הויה אחד, והם עצמם אינם אלא 
חלקים באותו מעגל-הקסם, באותה אחדות צירית של אפן ההויה והיחס 
הזה. וכשאתה עומד בחלק האחד - אם בפנים אותו הנגוד המצָמצם של 
דוגמה ואשור או מחוצה 1% והנגוד הָרחב בין האביקטיביות והַמֶּפשט 
הטהור - מיד מבצבץ ועולה ודורש ספוקו החַלק המקביל-הַמָּשלִים; וראיות 
הרבה %נו על-כך מטלטוליהם ש% אישים יוצרים, מגלגוליהן של יצירות 
ואף מַהלךְ-תולדותיהם של מקצועות יצירה, ותוּבָאנה מהן כאן אחדות 
מהמצינות ביותר: 

פלובַּר, זה המעָלה שבַרְפִּרְזֶנְטָנְטִים לספרות"המאַחר, המכְוָנַת | כלפי 


 -‏ ייד .ישקוורירד יוצ צי יי ית 
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בסוג השני, בקנין, שהוא האשור הטפוסי, אשור לא לפעַלה אחת, אלא 
ליכלת הפּעָלה בכלל; ואף לא ליכלת מספקת לצרך היומי שואף הקנין, 
אלא לספוקה של היכלת בהקפה היותר רחב. וגם כאן נבחר לנו אותו' מין 
הקנין העונה את הכל, כשהשנים כתקונן, מפני כלליותו וקלות-הטלטול שלו, 
את הכסף - ונמצא גם בו, וביחוד בימִינו, ימי מהפכת הערכים האקונומיים, 
מֶשל יפה לגלגול-התפקידים שלמעלה. בארצות, שירד בהן שער-הכספים 
לאחר המלחמה ונְדלדל עם-זה ערכו הריאלי, הקניני, של הכסף, ערפו 
בתור אשור ליכלת - עדין נשתמר מעין ערך אידיאלי לְמָספֶּרים הַמֶפשטים, 
כאלו נתגבשו ונתחלטו הַמָּשגים, מַשגי האשור, של ,מיליונים", ,אלפים" 
וכו' והיו לדוגמתיים, אף בשעה שאין המציאות מאשרתם כלל. קובלים הם 
בני-האדם על ,היקר הנורא" ויחד עם-זה הם נהנים הנאה טמירה, בִּישנית, 
מן ה,סכומים" העצומים שהם מקבלים ומוציאים - שלא חלמו עליהם מימיהם. 
וחשוּב כאן עוד צד זה: אותה התאבנות ההערכה מצויה היא בעָקר אצ? 
בעלי"הכסף מלפנים, אלה שטעמוּ טעם אֶשור של המספָּרים בשכבר הימים; 
בעוד שהפועלים, המפירים רק את השכר ולא את הקנין המתמיד, או 
העשירים החדשים - אלה מתיחסים אל הכסף החדש מבלי כל פיטה ורק 
לפי ערכו הריאלי. ובעצם אין כל זה אלא מקביל לחזיון אחר, ידוע אף 
הוא בכל הזמנים, שמי שהיה עני רב ימיו, אפילו נתעשר - עוד ימים הרבהּ 
יבעבע בו רגש המחסור, אותה הרגשה מיחדה של ,צרור נקוב", המתבטאת 
בקמצנות או בפזרנות יִתָרה ושבשתיהן יש לפנינו רק בטוי לחסר-הבַּטחה, 
לחסר אשור-הקנין, שנתגבש והיה למין הרגשה מקדמת-יסודית. -- אלה 
החזיונות, באהבה ובקנין, אפשר גם לפטרם בפורמולה הנוחה של חק 
ההתמדה או העצלוּת בהרגשה - אבל אין לשפוח, כי אין קפאון מְחלט בהוית 
+מאחורי אותה פורמולה מֶגלדת יִהֶיה הפרוצס של פשיטת-צורה ולבישת- 
צורה בין יסודות היחס, הדוגמה והאשור, זה הפרוצס שבכחו לַחַור לנו גם 
כמה מן ה,שמות שנתרוקנו מתכנם", שהם בעָקרם תכנים שנתרוקנו מאֶשורם. 

הגענו לנקדה, שאך כפָשָע בִּינה ובין הפרת מעשהההפָּרויִקְצַיה שלנו, 
כשאנו באים ומקישים מן הפנים על החוץ ומיחסים בדרך-ההקש גם 
לאבּיקטים עצמם מעין צד של דוגמה וצד של אשור, והעצמים יתפלגו 
לנו על-פי צרכינו שלנו - אבל נניח להכרה זו ולמסקנותיה ונסתפק לפי- 
שעה בסָכּום ההכרה השרשית של אותו השעבוד הַסֶּבּיקטיבי: כי נתון הוא 
האדם בפצעָלתו, כלומר בחייו, בין הצרכים לשתי האביקטיבַציות, ששתיהן 
מכְוָנות אל מְפשט, אבל שתיהן מכריעות באפי של פרוצס-המעשה, האחת 
בתפקיד המוצא והשניה בתכליתיות. ועכשו, לאחר שהוצאנו מן הלב את 
טעות-המיכניות, שוב מֶתּר לנו לַהסְפתִּיע בתמונת הצירים, לא מצד הקבע 
שבהם, אלא מצד ההַתְנָאה ההדדית, כדי לערוך דמות לאלה שני האביקטים 
החיצוניים, הקיצוניים, שישנם, מלבד דכָּנְנַה הבלתי-אמצעית שלפני מעשה 
והממשות הבלתי-אמצעית שלאחר מעשה, האביקטים שמעבר להן, שביניהם 
ינור ובהם מְתנה יחודו ש% האדם - דומה לזו ההתכנסות אל יחידות- 
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הוא הפורמולה לצרכו של כּח האדם לקפוץ אל מָעַבר לפעל, לזָקת מחשבת- 
המעשה באפיקט מאֶחרדמְפשט. 

ואלה השנים, הדוגמה והאשור, כיון שתּאָרוּ כאן כשתי קצוות קבועות 
ועומדות, עדין אנו חַיבִים להתעכב בהסתכלותם, לשם ,הרחקת הגשמות". 
קדם"פל חלילה לנו מלצירם ציור מִיכָנִי כמין זוג צירים נוקשים, נטוּעים 
כמסמרות,| שעליהם תסב אותה כדִרֶת העולם הקטן, אותו גלוַבּוּס- 
הנפש, והם לא יקרבו זה אל זה לעולם - אלא צריכים אנו לראותם בחיותם, 
שוטפים"עוברים אחד אל חברו במעגל הזרם; אין סוף לַגוָנים ולגוני-הגוָנים, 
שהם, הצבעים היסודיים, מתרכבים ומשתקפים בהם, ומלבד זה צריך לַהָזהר 
מלראות בהם, כשהם לעצמם ביחודם, מיני פונקציות עומדות בעינן והולכות 
תמיד בדרך אחד: הדוגמה לאו דוקא בדרך החקוי היא פועלת והאשור 
לא תמיד בדרך ההסכמה שמבחוץ; יש ספוק לצרך הדוגמה בהתקשרות 
לאביקט-מַקדם ההולך לפני האדם מבלי להיות מחֶקה, וכן יש דרכי אשור 
מתוך חזוק בטחונו של האדם בממשות פעָלתו או התמדתה. ולכך צרך 


הדוגמה, שעקרו הוא ההתקשרות בנקדת-מוצא קבועה, אין לך פונקציה 


הוגנת יותר לאפיו מן האהבה: צרך-האשור מגיע לידי התבטאות שלמה 
בשאיפה לקנין. וטוב שנשתהה קצת להתבונן בהם, שָנָּתּנִים לנו בהם משלים 
לא בלבד להוראותיהם הַמָּרחבות של הדתמה והאשור, אלא אף לחליפותיהם 
ותמורת-הפונקציות שביניהם במצבים מָרפּבים מיחדים. נקחה את האהבת 
בצורה שהיא מצויה בה ביותר, בָּאָירוטית; אדם נאחז בוו"האהבה ומיד 
נתיחדו כְוּוּנִי מאוייו כלפי עצם אחד המכין, בלי כוּנַה, את צעדיו בַּפַל; 
ואפילו מבּלי לסמוך על תמונת-האהובה האידיאלית הטבועה מני-אז בלב 
האוהב, היחס החיובי אליה דָּיו לגרום לפרוצס של אִידְנטִיפִיקציה, שיחוש 
את עצמו ורצונו מַבֶטל בשבילה. ואולם אף-על-פי שהאהבה ,עורה את עיניו", 
משום שפל ראיתו הפנימית נתמלאה אותה משאת-נפש, אותה דוגמה חבויה - 
בכל-זאת מבקש האוהב אשור חיצוני, מאת הסביבה או אפילו מאת היקום 
כָּלו, ‏ לאמתות ציורו מאהובתו; ידוע, כמה גדול פחה של השפעת אחרים, 
לטובה או לרעה, דוקא ביחס זה, הַמֶחלט לכאורה, ודוקא לגבּי אותו יתרון, 
גופני או רוחני, שבשלו בחר בה; הדוגמה, שנעשתה מושלת מבפנים, מצפה 
לאשור מן החוץ. ועתה - לְיָמים, לאחר שחלף יִפִי-האידיאליזציה ולבלוב- 
האהבה ובאו לה ימי-סתו, ימי-אסיף, ובמקרים שלא שָמעם יחס-השנים 
לגמרי, הרי נְזון הוא מעכשו ממה שהאוהב זוכר לאהובתו חן-נעוריה; אשור 
מן החוץ, שעכשו מובן היה, אין הוא מבקש עוד, אלא האשור משכבר, 
בשעה שמיתר היה - פרסי היפי או הפוטוגרפיות של אז או רגעים בודדים 
שנחרתו - הוא הוא שנתגבש עכשו והיה למין דוגמה יסודית, ואין הוא 
אלא מבקש למצא בה עצמה שרידי-זכר, תוים ותנועות לאֶשורהּ של וו 


הדוגמה החדשה. נהפכו התפקידים מן הקצה אל הקצה: היתה הדוגמה ?מיץ. 
אֶשור, והאֶשור %דוגמה; ואמנם יש בחזיונות מעין אלה - ועוד יבאַר לנר 
הטעם לכ בפרק האחרון - משהי מן המגחך. ודומה לזה אנו מוצאים, 





שריי שק "ורשקי לייו קל ידור 
ו 


: 
| 





בעטיו של אביקט 1 








הפשוטות שלמעלה לבוא וללמד על כללן של הקריאה והראיה בחזיונות, 
וללמדנו, כי במוטיב שלהן גדול חלקו של אותו צרך האֶַשור מחָלְקהּ 
של ה,סקרנות" - הֶחל באֶשור עצמו והַמשך, מן הקרוב א% הרחוק, בחוגי 
הסמיכות לעצמו, סמיכות אישית, סמיכות מקום או רגש. כי מבקש הוא 
האדט, שרגש התנודה הַסָּבִּיקטיבית מפעפע בו עולמית, שיבוא %ו קיום 
להויתו מאת אביקט מחוצה לו. אין %ו אמונה בחייו, החולפים-עוברים 
לעיניו, אין לו בטחון במעשיו, באותו זרם-ההדדיות התמידי שבינו ובין 
העולם, אלא ל%אחר שִיִראֶם משתקפים בעובדתיוּת נפרדת ממנו; מאמין הוא 
בחייו רק במדה שהם חוזרים ונראים במה שאין לשנותו, במַת. כיון שאין 
הוא חש את התנועה אלא לפי המנוחה, לפיכך לא די לו בגלגלו הסובב- 
הולך באין-מעצור, אם לא ישוה לנגדו שהַיֶת אחד ממצביו, ולו רק בהפשטה, 
ולו רק לרגע. - ולהבלטת אפיל של האשור, שידְבּר עליו כאן, מן הצרך 
להבחין בינו ובין אותו חפץ-האשור המוליד באדם את השאיפה ,להוכיח" 
את עצמו או את קיומו על-ידי מעשים, על-ידי פעלות בעולם האביקטיבי. 
'האדם - וביחוד הגבר, כפי שהכיר זִימַ? - בחפצו לחק את רשומי עצמו 
בתוך קיומם ש% העצמים שמבחוץ, מבקש לכרות ברית של עלמות, של 
התמַד, עם העולם; ובודאי גם זהו אפן של אֶשור, אלא שכאן האשור מן 
הפנים אל החוץ הוא יוצא - האדם את חותמו שלו הוא בא להטביע על 
כל מה שיכול לשמש לו חמר מקבל, הוא בא לתת. לתת - על-מנת להתקשר 
עם השארותו של החמר ולהגיע לִדִי אֶשור ש% ממש, שאינו תלוי עוד 
בו, במקומו ובזמנו; על-מנת להיות מתוך-כך שתף להויה שהיא למעלה 
מהויתו החולפת. לא כן האשור שלפנינו: זה מן החוץ הוא בא; האדם בא 
לא לתת, אלא לקבל; לא הפעָלה כשלעצמה עָקר כאן, אלא שנרשמת היא 
באיזה ספר-זכרון - לא הממש שהעושה זוכה בו, אלא בבואתו של ממש 
זה בתאוּר, באמירת-הן %ו, האשור הראשון, וה שמן האיש אל העולם, 
המוטיב שלו היתה הזמניות העוברת של הויתו וההתגברות עליה; האשור 
השני, לא העובר שבמעשה הוא הגורם %ו- אלא חסר הבְּטחה בממשותו, 
בממשות. ושלפיכך %לא< אל הממש שואף זה, אלא, אדרבה - אל הַמֶפשט 
שיקרא עליו; כאלו מבקש היה שַם לחתיכת מציאות, שקיומה סתום בלעדיו: 
כאותו שומע בקונצרט, שאין הנאתו הנאה, אם אין הוא יודע את שמהּ 
של המנגינה המנגנת. וזה האשור הַמְפשט, הבא מן החוץ ונראה לכאורה כרגש- 
ספיח, הוא נעשה עָקרי ודרכו להצטרף א% האשור שמבפנים ולקבוע את 
אפיו מעַָקרא: יחד עם הצרך לפעול בעולם, לצאת מן הרצון אל הממש, 
מבצבץ ועולה ממעמקים החפץ לאותו אשור שלאחר הפעָלה, שלאחר הממש, 
לאֶשור התאוּרי. וכשם שראינו למעלה את הדוגמה, שמחזירה היא אחורנית 
את כָּונַת-האדם השואפת לקראת העתיד. כך אנו רואים כאן, באשור, מעין 
דהיפת צרְךְ-הפעָלַה שבאדם למין כפל-עתיך, לעובדה רחוקה עוד יותר, 
שהיא מְעָבר למטרה, לאחר הממשות. וכשם שמורה היא הדוגמה על צמצום 
חרותו של האדם, כך מעיד האשור על חסר בטחונו בהוית-עצמו, האשור 
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היא מְרכבת בעצמותו שלו, עד שָנּטלה ממנו גם ידיעת-זקתו ודומה הוא 
לעשות את מעשיו מעצמו - שהרי רְבִּי הדוגמאות טבועים בו באדם מימי 
ילדותו ושלשלת גאֶלתם-התגשמותם נמשכת עד סוף תולדותיו. ומכאן הפעָלה 
הסוּנְסטיבית הנמשכת מתוך אפן-ההויה עצמ של המנהיג הגדול, או של 
הגדולים שבכל מקום ומקום, שבשביל מחַקיו הוא יוצא מיחסיותו ומתחלט 
לקטגוריה נרצה. וכַכַוָּנְה כן גם הדוגמה פרי-הפשטה היא: הפשטה של 
אביקט; אלא כשעה שהכוּנה מפשטת את האביקט שלעתיד, כדי לעשותו 
מכשר לתפיסת המחשבה המכינה, הנה הדוגמה מפשטת אביקט שבעבר, כדי 
לתת סמך, סָמן, לאותה מחשבה עצמה - ודמיונה זה עם הכַּוְנה חשוב לה 
לדוגמה, שהוא המכניסָהּ אל תוכו של פרוצס המעשה. ושוב המחשבה 
בשטפה ובשאפה ל%הגיע אל חוף של ממשות צריכה, לשם ‏ ישַר כְּווּנָה, 
לחוף-ממשות מוצק, שממנו תהא יציאתה - ולכך משמשת לה הדוגמה. זו 
מהפכת את הגלגל, הסובב %קראת העתיד, ומחזירתו כלפי עָבר ומרבה 
לתנועתו כח המציאות, מעין אותה תנופת-היד שהמתכונן ל%הכות בכח מניף 
לאחוריו. - הצרך בדוגמה סֶבּתו בצמצומו של האדם; באין יכלתו להגיע 
לידי דמיון-יוצר מֶחלט, באין יכלתו לחזות את העתיד אלא עלפי רְאִיַת 
עָבר,. והדוגמה עצמה, הנראית כמשחררת את האדם מתוך המון האפשריות, 
אינה אלא משעבדתו, נראית היא כמסַיעה %ו מתוך מתן-אחיזה ואינה אלא 
מחזירתו, אותו ואת שאיפת-העתיד הבּלתי-מְגבלה שבו, אל רשות המציאות שממנה 
יצא; ראיה היא ופורמולה לזֶקת המחשבה האנושית באביקט-מוצא מקדם-מְפשט. 

והאַשוּר, אשר לַצָמת הדוגמה, אין האדם נוטה להודות בו, אף 
שמתמיד ויסודי גם הוא בחייו, ולפיכך נחוץ כאן לפרט יותר מאורעות 
פעוטים, שאינם אלא גלויים %ו. צרכו של כל אדם לקבל מכתבים מן 
החוץ, רצונו של האדם הפשוט לראות את שמו נדפס, כלומר, מְכנס לתוך 
ספירה אביקטיבית, וש? הסופר, שהוא רגיל בנדפס, לראות עצמו מְזכר 
במקום בלתי-צפוי - וכל מה שירחק המקום מהשערתו יגדל סְפוקו - כל 
אלה אינם אלא ספוקים לצרך-האֶשור שאינו פוסק באדם. ‏ ונצַיָר לנו לרגע 
מקרה קיצוני: חנוְני קטן בפולין מוצא באחד הימים את שמו המפרש נדפס 
באחד העתונים הגדולים שבלונדון ‏ -- הפתעה משגעת יכול להיות אותו שָבּוּע 
מְפרז לגבי מדת הצרך. אבל יותר מזה: אדם שהיה במושב אספה חשובה 
או השתתף בתהלוכה, למחרת תחלת קריאתו בעתון תהיינה הידיעות 
המפרטות על-דבר אספה זו או תהלוכה זו, שהוא עשָה אותה, משום שהיה 
חלק ממנה, ולימים ילך אל הקינו לראות אספה או תהלוכה זו - וביחוד 
כשהוא נכּר בין הנאספים - עין בעין; מה שראה ועשה ממש - ילך לראות 
שם, מרחוק, על-גבי הבד האביקטיבי. ואחד הוא צרך זה בעָקרו בכל 
האדם, בפשוט כבמפָתח, ושונים הם רק מדתו ודרכי ספוקו - אבל לתכלית 
הכרתו מועילים יותר אפניו הפשוטים, הישרים, משום שמגלים הם לרואה 
באפיָם האמתי ומשום שדוקא מפני שכיחותם עשוים הם לשמש לנו מפתח 
לחזיונות סתומים יותר מפני רחב הקפם ומָרחקם! וכך יכולות הדוגמאות 
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למשל, מחוקק הוא - וזהו אפן הבטוי הקיצוני השני - חֶקיו שהוא מעמיד 
אינם אלא בכורים בהרגשות סביבתו. ולפי-זה הספרות תפקידה לגבּי החיים היא 
הרפלקסיה המרַכּזת; מאַחרת היא. - וההשקפה שכנגדה תבְטא בקיצוניותה: 
,החיים מחַקִים את האמנות"; ואף היא ראיותיה בצדה. המאבדים עצמם 
לדעת לאחר הופעת ,וֶָרטר" של גטה, שפעת הנורות שירדה לעולם לאחהר 
,גורה" של איבסן - כלום מן הצרך *מנות את המשָלים האלה, הידועים 
בכל ספרות ובכל הזמנים? ואף ידוע הוא החזיון של ,שנוי"הרגשות" הנולד 
עם חָקִים חדשים שנחקקו. לפי-זה אין הם החיים אלא מין חמר המצפה 
לדמוּת שתנתן %ו מאת היוצר האמן; הספרות צרה להם צורתם, מְקדמת 
היא 

וכליזה לא יהיה אלא וכוח"הבאי, מאותם הוכוחים ה,אקדְּמיים" שאין 
להם פרי, אם נצטמצם בתוך תחומי עגולוּ ולא נעבור ממנו והלאה להסתכל 
בדבוריות ובתוצאותיה, לא רק כשהיא נראית לנו לעצמה, אלא גם כשהיא 
פורשת מצודתה על כל ההויה כָלה של האדם: כי המהות לא תתחלק 
למקצועות, ואמנם מיָסדות הן שתי ההשקפות הנזכרות על שני חזיונות 
שרשיים שבנפש, צרכים ראשניים, שָיָנחו את האדם לא רק בדברו, אלא 
צאשר הוא אדסםימדַבר - ובנגודיותן ובאחודן ההכרחי יָחשַף אולי לפנינו 
אותו יסוד אחרון, שעליו בנויות הן כְּלַן גם-יחד, גם הלשוניות עצמה וגם 
האמנות של בעל-הלשון, הן וסכסוכיהן וסתירותיהן. והצרכים, שאליהם אני 
מתכָּון, אכָנם בשמות: דוגמה ואֶשור. 

תדיר צולל הוא האדם באין-סוף האפשרְיות ומבקש לעצמו מוצא. 
וכאותו שעומד לפני ככר מִכָסה שכבת שלג, שאמנם נַתּן לדרוך. עליו 
בכל מקום, אבל יודע הוא שמתחת לשכבה יש מס?וקים סלולים וצריך 
לַכוָּן אליהם והוא תר אחרי עקבות הולכים שקדמוהו, כן יעמוד האדם 
לפני שטיח"האפשריות הרך והמתגַמש, והוא מבקש מעשה, מוצק, קודם לו, 
שיתוה ?ו דרכו שלו. דמיונו של האדם זקוק לאחיזה בהויה; ביכלתו 
לתפוס קטעי-ההויה ולהרכיבם לשלמות חדשה, אבל האלמנטים צריך 
שינתנו %ו. ואף הדכַּונה"ההחלטה, שאינה אלא מחשבת-תחלה *סוף"מעשה, 
צריכה היא למעשה מְקדם אחד, במחליט או מחוצה לו, שישָמש חמר 
למחשבה זו. כי בבוא המחשבה ליצור אביקט, או מצב אביקטיבי, חדש, 
בבואה לעשות שנוי במציאות, זקוקה היא לנקדת-סמך אביקטיבית שלפניה - 
וזוהי הדוגמה. אחת היא, אם מפרשת היא וברורה לעיני ההולך אחריה או 
?או, אחת היא, אם בגדולות תחקה או במעשי יום-יום - כל מעשה או 
שיטת-מעשים ש% האדם, ולפעמים גם תכנית-חיים שלמה, ,אינם נכנסים 
לספירת"הפעל אלא מתוך הסתגלות למעשים שכבר נעשו, שכבר גתקימו 
וגנראים לאחר יציאתם מכלל הפרוצס והתגבשותם לעוּבדה; יסודות ההרגשה 
ופרורי המגמות הרצוניות, התועים והרופפים ביחידותם, מתכנסים ורובגים 
סביב גרעין-הדוגמה ומתלכדים ליציר ממשי חדש בצלמו ובדמוּתו של 
המרכז. ואדרבה, כל מה שתתעלם הדוגמה אפילו מעיני העושה עצמו, יותר 
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בה המראה והקול עד כדי האפשרות להבחנה גמורה ביניהם בחתוך-הפרקים, 
שהמומנטים של שממה ודממה, של התנערות ושאגה נתונים בה זה בצד 
זה (יצִין בפרט תאוּר הארי המזנק); וברצותה היא משתמשת בהן לשעבד 
את האחת לשָם הבלטתה של השניה: ,קול ד' שובר ארזים וישבר ד' את 
ארזי הלבנון וירקידם כמו עגל" - הרי צרוף מראה להטעמת עָזו של קול, 
ואם הוּמִירוַס, בבואו לתאר מחזה המגפה שהיתה במחנה ההילניים, מִסָפַר 
את דבר ירידת אפולון בחרונו מעל ראש האולימפוס, על כתפיו יִרְנוּ 
החצים, ואת חתת-הק.ל אשר היתה ברמותו קשת הכסף - הרי מצרף הוא 
אמצעים מוסיקליים להבלטת המראה, אמנם: קול ד'- המוסיקה רק מקצת 
מן המקצת היא יכולה למסור, והציור בלבד של ארזי-לבנון השבורים לא 
ישמיענו ולא-כלום; המגפה - הציור הַנּח רק מַראות משואותיה יוכל למסור, 
קולות החצים בלבד לא יָראונו כלום; רק הלשון אפוא היא המבטלת את 
התחומים והעושה את האמניות מסָיעות, עובדות אחת לחברתה. ואף-על-פי" 
כן! הממש, ול רק חלקימעט ממנו, מקצת-הקול ומקצת-המראה כּח להן 
להחרת בעמקי החוש ולהמשיך להחריד את נימי הפנים, עד כדי השערת 
המתאר במלואו - יותר מן הפְּבות הללו, המקיפות את הקול והמראה לכל- 
הקפם וגם כורכות אותם יחד, ואל מרכז ריאליותם לא הְגְענה. 

ואולם אל יסוד אפיָה של היצירה הלשונית לא נגיע מתוך השאה 
בלבד עם יתר האמנֶיות או מתוך תפקידה של הלשונית לגביהן, אם לא 
נמשיך להעמיק חקר במהותו של אותו מְקדם ומאֶחר, | שהָזכר למעלת 
בקשר עם הדרכים הטכניים, הסתכלות נוספת בו עתידה לגלות לנו את 
הסתירה אשר ביצירה הלשונית בכל חֶדה - וגם בכל סמניה שמצאנו במלה 
הפשוטה. נמצא, כי היצירה הלשונית, אף אם אמנותית היא, גם כשהיא 
נצרפת לא מלים בלבד, אלא קטעי-הויה למסכת חדשה, אידיאלית, 
בעזרת האמצעים הַמֶּפשטים - אף היא נתונה בין האפיקטים, נתקלת 
בהם ונפגמת בעצם מהותה. הסתירה שבחְבּה סופה להתגלות לנו באפיה 
האַנטינומי. 

נאחזינא | בקצה הגס ביותר ונשתמש במבטא הנָּדוש: ,הספרות 
והחיים* - מה קודם למה% אלה המופיעים מהְבְּרִים, מה בהם מֶקדם ומה 
מאֶחרז הסקירה הראשונה נוטה לראות בספרות תוצאת החיים, שאין 
לדתה אלא מעין סְבּלימָצִיה משאונם. והמונם של המעשים והמקרים, והשקפה 
זו אינה מְכרחת ?היות מַבְסָּסת על הדעה המטריאליסטית; אפילו מאמינים 
אנו ברוחניותו של הכח הראשון הדוחף את החיים אל קבלת-צורתם, את 
ההויה אל ההני - אף-על-פי-כן מְתר לנו להשקיף על היצירה הרוחנית, זו 
היצירה ביודעים, כעל עליַת החיים הַמֶרכבים. יתר על-כן, אף בתוך הדעות 
הנוטות אחרי ,עבודת הגבורים" יש למצא הרבה מהשקפה זו, באלה 
האומרות שהגבור מרכז בקרבו את הגְֶּמל והחיוני שבדורו ואין היא משָמש 
אלא נקְדִתהַבְעָר לניצוצות החבוים בקרקע גדולו. והיוצר הלשוני אפוא, 
אם מתאר הוא, אינו אלא אמצעי של טמפרמנט להראות את החיים, ואם 
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בדרמה; אפשר צַדק מי שאמר, כי כל שירה שואפת בפנימיותה אל 
הדרמה; אבל כיון שבקשה הלשוניות למלא כאן חסרון הטבוע במהותה, 
לא יכלה %מלאותו מתוך עצמה, אלא בדרך-ההשאלה והכניסה לרשות 
חברתה, עד שהיא מגיעה מתוך-כך לִידִי הודאה בחסר יכלתה שלה; כל 
מה שהדרמה משיגה יותר על הספור יש לזקוף רק על חשבון ה,בעין", 
חשפון ההצגה - כלומר, על חלק הציור שפה, ומכאן גם אותו כלל גדול 
בדרמה, שמקומה רק בסופו של פרוצס גֶנֶטי ושאין היא אלא התגבשות 
בעליל של שלשלת-עלילה אַרְכּה שקדמה לה ושהגיעה עד משפר - כי בבואה 
להתקשט ביתרונו של הציור נאלצה לקבל גם את טבעו, להיות סיום 
להתהוות, חתך בארג, פתרון למשבר. הציור, שלקויו, חסרון הקלות 
והשנוּיות, טכני הוא, תֶּקן על-ידי המצאה טכנית, שעשתה את התמונה 
מתנועעת ויצרה מתוך-כך את האפשרות לְרְבּוּי המצבים ולנגודיותם; כאן, 
בקינמטוגרפיה, לא יצאה אמנות הציור מתחומה אף כמלא-צעד, לא שאלה 
לעצמה מכשירים לשוניים, אלא נתעשרה מִשַלְהּ. ועתה הנה *פנינו אלה 
השתים, הדרמה והקינמטוגרפיה, שמוצָאן משתי רשיות שונות ונפרדות וכמעט 
צרות אחת לחברתה; ורבת-חשיבות היא העובדה, שהללו, כיון שמשמשות 
הן השלמות לאמניות-מוצאן, מיד נזדמנו על שטח אחד של תאור החיים, 
הריאליים והדמיוניים, והשנָיָה הצעירה התחילה גוברת ודוחקת בעמדתה 
של דרמת-הדבּור הכבודה - עד שמבלי חדירה בקרתית נוטים לראות 
בקינמטוגרפיה את בתה-יורשתה של הדרמה, ואמנם יורשתה הַנֶּהָ, אבל לא 
בתה, אלא אחותה החורגת. ואם בדרמה עצמה אנו רואים כבר הגפרת 
היסוד ההצגתי, הציורי, ע? הדפורי, הנה מתגלה לנו בקינו - מה שלא 
הצליח בפָנטומימה -- הכרעתה הגמורה של הציוריות הטהורה כנגד הציוריות 
המדמה שבדרמה, זו שסוף-סוף ילידת-הדגּור היא ורק בקשה להיות מאִמְּצת 
מאת הציור %בת, ואמנם בפעָלת-ההשלמה לגבי הציור והפָּסול עדין לא 
הספיקה הקינמטוגרפיה להראות את פחה, שעדין דבקה היא בַמִיכניות 
הפוטוגרפית, אבל זוהי מעכשו רק שאלת ההתפתחות; האפשרות הפרינציפיאלית 
כב- נתונה היא עם הפתרון הטכני, וכבר בדרמת-הקינו יש לראות אפן 
אחד להתגשמותה של אפשרות זו - מובן, לכשתגיע שעה שִמִּקִים משחקים, 
שילמדו להיות היוצרים והחהמר כאחד, להיות פִּסָלִים: פוסלים את עצמם;ן 
כשילמַד הקינו גם לנוּח, 

וכך עומדת היא האמנות הלשונית בין שתי שכנותיה, המוסיקה 
והציור, לכאורה מִחְנָּנת ביתרונותיהן של שתיהן, שהרי הכל היא יכולה 
לתאר, אבל בעצם יתרונותיהן שלהן נהפכים למגרעות אצלה: את הזמניות 
הטהורה שבמוסיקה, שאין בה שמץ ארציות, הורידה לעמק ההויה העכורה 
מתוך שָמַלאתהּ חמריות של אביקט; ואת שלות הציור הכבדה, הרובצת- 
משתררת על המקבל, הפריעה מתוך שהפרידה את המתאֶר לקרעי אקטיביות. 
יתר מִכָּן, לכאורה היא הָשַלטת בשתיהן: ברצותה היא מחַבּרת את שתיהן 
זו אצל זו לשם התימה שלה - דוגמת הקומפוזיציה ב,מָתִי מִדבָּר", שהָרכבו 
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של האדם, דולה את הקוים המכריעים ומציגם כשהם מתגבשים, כמו שהם 
מתגבשים בעצמו של הפרצוף. עד שמגיעים אנו אל מסקנה פרדוקסלית 
לכאורה, כי האמנות המצַיָרת בדומם, זו שרק בשביל החושים ומתוך 
החושים היא יוצרת, קרובה יותר אל דרך ההפשטה המחשבתית המוליכה 
.אל האידיאה, קרובה יותר אל חֶבּוק המציאות באמצעות הַמִּשָג מהיצירה 
הלשונית, שהיא מצויה יותר אצל הַמשג הַמְפשט ויונקת ממנו את מזונה, 
מסקנה זו, שכבר חש בה לסינג מבלי לבטאה כָּלָה, חשובה לנו עוד, משום 
שהיא מחוָּרת ?נו, אגב, מצד חדש את הבחנתנו שלמעלה בין הַמִּשָג 
והמלה. 

הַצִיָר יכול ומַכרח להשאר בתוך רשות היחוד, היוצר הלשוני נזון 
מן הצרוף, מכאן קרבתו של הראשון אל הַמַּשָג ואל ההחלטיות האידיאלית, 
ואולם מכאן לו גם צמצום, לכאורה, ביחס אל השני. היוצר הלשוני, מתוך 
האפי הצרופי והזמני שביצירתו ומתוך קלוּת אמצעיו, ביכלתו להעבירנו 
ממצב א% מצב באותו עצם ומעצם לעצם באותו מצב, ומכאן תנועתיותו 
היתרה וגם הקפו המרְבה; ארשת-פנים או מצב-רוח או מחזה נוף -- יכול 
הוא להראותם לנו ברבוים וברבוי הליפותיהם ולהבליט מתוך-כך את הנעשה 
בהם, את אקט-השנוי; מראה הוא את, האדם בילדותו ובזקנתו, בשלותו 
ובכעסו, את הנוף לפני הסער ובשעת הסער ואחריןו, ומתוך-כך הוא 
מכשירנו לתפוס את שני המצבים ביתר בהירות, בבהירות הבאה עם ראית 
הנגוד. הַצִיָר כפות הוא למצב אחד, לארשת אחת, שהוא קובעם; ואם גם 
אין לה לתנועת-השנוי ערך גֶנָטי, אבל אור-הנגוד שהיוצר הלשוני יכול 
להפיץ על יצירתו חסר לו לציר -- ולפיכך יש ופעלתו נראית לנו כשמור, 
כקונסרבַציה של יחודים חנוטים. המשורר יכול לחאר את וְנוּס המסתערת 
בועפה, כי כבר הספיק קדםילכן להמציא לנו ציור של וְנוּס זו במהותה 
המתמדת, וכעסה אינו אלא שָנוי שחל בה, שהוא מושכנוּ דוקא משום 
נושאו; הַפַסֶל, כיון שהוא נותן לנו בכל יצירה רק וְנוס אחת, על-כרחו 
לתארה לנו כלילת חֶנה וִיפיָה המיחד, שהרי את מְשַגְה של אותה אַלת- 
האהבה הוא מגבש; אם ינסה להציג לפנינו וָנוס מְעוּת-פנים מכעס - מנין 
לנו שוּנוס היא זו? ובכן, נַתָּן גדל לצַרוף; לרבוי, שברכה בו, ברכת השנוי! 
אבל דוקא עכשו, לאחר שהתבררו לנו צמצומיהן של עתי הרשיות 
האמנותיות %אמתן, הוקלה עלינו ההכרעה,. יתרונו של הציור הוא קרבתו 
אל הפרוצס הגְנֶטי והתגבשותו יחד עמו במְשָגיוּתו, | יתרונה של היצירה 
הלשונית הוא הרְבוי וקלות-ההשואה מפני צרוף המצבים בשנוים - ערפו 
.של מה חשוב להכרעה+ מבּלי לחרוץ משפטים ולקבוע מסמרות -- הבדל אחד 
ברור לנו: היתרון הראשון הוא מהותי ונוגע בעצם מעשה-היצירה ויהס 
היוצר ליצורו, השני יתרון-הוצאה הוא, כשרון טכני. וגם מבלי להאריך 
בשקלא וטריא עיונית מְּבלט לנו ערכותם של יתרונות אלה בשני הנסיונות 
שנעשו על-ידי היצירה הלשונית והציור כדי להשלים, כפי האפשר, את 
החסר %הם: היצירה הלשונית בקשה להשיג את נוכחיותו של המנְבּש - 
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התנועתי שהמשירר יכול לתארו איננו תנועה גנטית. יש מצבים, בגוף 
וגַרוח, שהם כבחינת עוכדות שנתגלמו, והיצירה הלשונית בבואה לתארם, 
9 את הפרוצס הנֶנטי היא יכולה למסור, לא את דרך ההתהוות שקדם 
?מצב, אלא העשיה הבאה לאחריו. לא את עלילתו הפנימית, החיונית, ש% 
אותו מצב או רגש מעבירה לנו היצירה הלשונית, אלא את תוצאותיו כלפי 
חוץ, אפן התבטאותו; אם כעס או צער תתאר, הרי לא את נצנוצי 
ההתגעשות הנפשית או הכאב המתערטל תתאר לנו בראשוניותם, אלא את 
התנופות הגופניות או ההתפרצות הרוחנית, כלומר - הדבורית, שלאחר-כך. 
ואלינא יטעוּנו אותם התאורים הלשוניים הנראים כחודרים אל עצם פרוצס- 
ההתהוות של רגש: אף כאן אין לפנינו אלא פרורו של אָפָקט אחד 
לאפָקטים חלקיים שקדמו לו, ובכל-אפן אותו האִפָקט בשלמותו, או האפקטים 
הבודדים חלקיו, רק לאחר גמירתם נחזו ותאָרוּ רק בתנועות התבטאותם, 
גז'סט שלהם - בסְפיח ולא בנצֶן. | לגבי אלה המצבים הנפשיים ה,נחים" 
מקבָּלַת שאלת היצירה הלשונית צורה חדשה: עכפובהּ העָקרי כאן אינו רק 
אפיָהּ הזמני, הזה-אחר-זה שבה, אלא יותר מזה מבצבץ ועולה כאן הקשי 
של הַמְּקדם והמאַחר. כי הרי רואים אנו: אותה זמניוּת, שהיצירה 
מפרידה בה את הנחחהַמּגמר והופכתו לתנועה, אינה זמניוּת של המשכות- 
היצירה, אינה החיָאה בפרוצס גְנָּטי - אלא זמניות מאַחרת היא של 
התלבטות-הוצאה עם תם המעשה, זָ'סט היא. ולפיכך אין היא אספקלריה 
מאירה עד הראשית, אלא בבואה דבבואה. 

ומצד זה מִתְגִּלֶה לנו גריעותה של היצירה הלשונית ביחס לתאוּר 
הדומם. זה אמנם חוטא הוא לכאורה לאמתיותה של ההויה ולחיוניותה, כיון 
שהוא מקפיא את השוטף, מפסיקו באמצע ההתהווּת ומעמידו על רגע אחד:; 
חותך הוא באכזריות את ארג"ההויה בעל אלפי החוטים המתחדשים ומָשִים 
לו קבע פתאמי. אבל מאידך גיסא יש בזה, שהוא נותן לנו, מן האמתיות 
הַמִשִגית, אמתיוּת העצמוּת האידיאלית, משום שבמעשהו הרי אין הוא 
אלא הולך בדרך מחשבתנו שלנו, שגם היא דרפה להקפיא ולהפסיק, לחתוך 
ולגמור את הרבוי השוטף בלי-הפסק, לְסִיִם את הפרוצס ולעשותו קבע. ואם 
אין הוא נותן לנו אפוא את הפרוצס, הרי הוא מציג לפנינו את העצם, 
כשהוא נותן צלם לטֶבעו ודמות לתמציתו המהותית, ואם נִצַיָר לנו את רגע 
התגבשותו של מצב או רגש כמין נקדה אידיאלית קבועה, נמצא, כי היצירה 
הלשונית עומדת לאחר הנקדה ואותו המצב משמש לה עָלה, יסוד ראשון, 
בעוד אשר הציור הדומם לפני הנקדה הוא עומד והיא לו תכלית 
אחרונה; הראשונה עמָלה לחתור לגלויו של יסוד ראשון זה באמצעיה 
המאֶחרים וקשה לה להגיע עדיו, השני נתון בחבלי לדתו וכמו יחד עמו 
הוא מתגְּבּש. למשל, דמותו הרוחנית של אדםן המספר המצְמצם ביותר, אם 
לא יסתפק בתארים נבובים, צריך למסור איזו אמירה או עשיה, כדי 
.שָיָּרֶשם לפחות קו אמתי אחד מדמוּת זו - ואולם אמירה זו ועשיה זו אינן 
אלא תולדות לאותה דמות נפשית; הַצַיֶר צולל ומתאחד עם הויתו השוטפת 
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את העולם", על אותו ,משנה-חיים" שלנו. ובודאי, שאין למַעט חשיבותו 
של כּח זה, שיש בפעָלתו משום מהפכה, משום החזרת עטרה לישנה: כי 
מלבד מה שראינו בצרוף צצמו, בתור פונקציה, שיסת?לק ממנו אִפִי-האנס 
שצו והוא נעשה למכשיר-יצירה בן-חורין, יחול שנוי-תפקיד יסודי אף 
במהותו של הבטוי; ואם קדםילכן בא להפחית את כבד-חמרו ש? האביקט 
כדי לעשותו קל להעברה, הפחתה שגררה אחריה גם חתירה תחת הממשות 
עצמה, הנה עכשו יִכְפּר מעשה זה באמנות, שהיא באה בכחו של אותו 
בטוי עצמו לצרף קרעי אביקטיביות מְפשטת צרופים חדשים, שהם עצמם, 
מתוך חדושם, גדָלִים ונעשים מעין חמר, חמר עָלאי חדש; ובמקומו של 
החמר הממשי, שהחושים יש להם תפיסה בו והוא חולף, יִּבַּרָא כאן, כעין 
בריאת-דימֶנסיה חדשה, מין חמר-אידיאה, שלא יפול בו ההפסד וגם ?א 
תשלט בו תפיסת-החושים, כי בן מעלה נֶשָאה הוא, מעלת העצמות 
שבדברים, ואולם היא הנותנת; דוקא בזו הדרך החוזרת שהולך בה הבטוי, 
כדי להגיע לתקונו - תקון שיש בו, אגב, כבוּש האביקט בספירה עָלאית - 
דוקא כאן תתבלט ביותר התקלה היוצאת מן האביקט. 

נתחילינא באותה הבדלה ידועה מיסודו ש% %סינג, שהבדיל בין 
האמניות המתארות בדומם, הציור והפֶּסול, ובין האמנוּת המתארת הלשונית, 
שהראשונות אי-אפשר להן לצִיָר עלילות, את הַנָּע בכלל, אלא בצורת 
מצבים - והשניה אין בכחה לתאר את הגופים, את הַנַּח בכלל, אלא 
באמצעוּת עלילות,. יסודה של הבדלה זו הוּא לכאורה כלל טכני, היוצא 
משני אפני הסמיכות של העצמים בעולם - האפן של זה-בצד-זה והאפן של 
זה-אחר-זה, המקום והזמן - והמורה את ההתאמה ההכרחית של שני מיני 
האמצעים האמנותיים אל שני אפני-הסמיכוּת האביקטיבית. אבל המסקנות 
היוצאות מן ההבדלה הן יותר מִטָכניות והן מגיעות לַעָקרי הגדרתן וטבען 
של האמנֶיות - והן גם המביאות לידִי הודיה ביתרון אשר ליצירה הלשונית, 
שגואלת היא את הגופים מקפאונם ומַכניסתם שוב אל תוך הפרוצס, למעין 
פרוצס גִנּטִי; וגם לסינג, עם כל אביקטיביותו בהרצאת מחשבותיו, לא יוכ% 
לעצור ברוחו מֶקֶרא, אחר משל אחד: ,כיתרון החיים על הציור כן יתרון 
המשורר כאן על הַצִיָר", ואמנם עולה הוא המתנועע על הנח, הפרוצס על 
העובדה שנתגלמה, - אלא שהגדְּרה זו עם ההערכה היוצאת ממנה טעונה 
הגהה באחד מעקרי הנחותיה, נכונה היא רק במדה שמשתמשים אנו כבשמות 
נרדפים במלים: נָח וגוף, נָע ופרוצס, ודאי, הגופים אי-אפשר %תארם 
לחלקיהם בדרך התנועה אלא באפן גָנטִי או פונקציונלי; ודאי, שיש משום 
החיָאת הדוּמם באותו תאוּר גֶּנטי המעביר לנֶגד עינינו את התהוותו ש? 
מגן-אחילֶיוס, כשהוא בבית היוצר האלהי, או באותו תאוּר של שלשלת- 
היוחסין אשר לשרביט-המלכות של אַגמַמנוּן -- בכחם של תאוּרים גנטיים אלה 
לקְרבָנוּ אל עצמותו וערכותו ש% המתאֶר, לא רק יותר מפרוט יבש במלים, 
אלא אף מציור מִשָכלל של צִיָר, | אבל יש מקצוע רחביידים של 
נח" שאינו גוף-והוא אולי החשוב ביותר למשורר - ושהתאור 
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אבּיקטיבית שמבחוץ, על-ידי הסתגלותו אליה להיות בבואתה, ושעל חוט- 
קולו הוא יכול לחרוז עולם כְּלו - מובן, שלא עמד בן-האדם בצרוף הלשוני 
בלבד, אלא הרחיק-הרקיע ובקש %הבליט את יכלתו מחוץ לרשותו אל תוך 
הספירה האביקטיבית עצמה והגיע אל צרוף גבוה מעל גבוה, אל הצרוף 
הריא%לי , 

הצרוף, שתחָלתו היתה כפַיָה | מן החוץ ושבסגנון התחיל קובע 
לעצמו בחינה יצירתית, כאן, בספירה הריאלית, הוא עצמו נעשה כלי יוצר 
מִצלח - והוא שמאת האביקט יצא, עכשו כאלו שוב הוא נעשה אמצעי בידי 
הַסֶּבִּיקט היוצר לכבושו של העולם האביקטיבי, כבוּש לשמה של אידיאה: 
זהו צרופהּ של האמנות, שהמצרף בה אינו חַלק, שקיומו לקוי כשהוא 
לעצמו, אלא היסודות-החלקים הם שלְמָיות לכשעצמן, וצרופם אינו משמש 
אלא העלאה, הרְמה %קשרים עליים, לאותם הקשרים העליים - שהם הם 
הראשוניים; אלה הם האמירים המעידים על השרשים, הפסגות שתשתקף בהן 
אחדוּת מהות יסודן. באפי של זה הצרוף הריאלי תתגלה לנו אפשרות 
חדשה לכלליוּת, שאינה רק הפשטה מתוך הפחתת הסמנים המצינים בלבד; יראה 
לנו, כי לא תמיד הכיול הוא הנעשה מתוך עצלוּת ונחוּת, וההפרדה לא 
תמיד היא מועילה ?ירידה אל סוד-עמקו של דבר, יש והפרדת הדפרים 
נעשית מפני קצר המשיג ומפני אותה הנוחוּת הנרתעה לאחורהּ מפני עמל 
תפיסתו של הדבר כָּלו, | כשהוא באידיאה, יסודו של דבר אינו ,החלק 
היותר קטן" שפו- זוהי ההשקפה המגְשמת שָפֶקחה בדרך-השאֶלה מאת 
ההפרדה הפיסיקלית, כפי שזו נראית לעין - אלא הוא העצמות הממלאת 
אפילו את החלק היותר קטן בו; היסוד הוא הכלל; האלָמנט הבודד 
שממנו ,הֶרכּב" העצם יש והוא נָתּן להיות מְכּר רק מתוך הסתכלות בעצם 
בָּלו ובמה שהכרחי בו, אמנם הסתכלות שָמָתודתה קשה או שחסרת-מֶתודה 
היא כלדעָקר, | אבל היא היחידה המביאה לאותה הכרה: הסתכלות 
אינטואיטיבית, לכשתרצו, זו המעלימה עיניה מן החלק כדי להקיף בראִיָתה 
את הכלל - אבל בראִיָת פרינציפיאליותו. ויש חטא לאלָמנטע, כשמפוררים 
אותו עד כדי בטול הפרת מהותו, כשם שחוטאים לו בהרכבה לא:-נכונה, 
המבטלת יחוד קיומו. הצרוף הריאלי, שהוא עָקרהּ של היצירה האמנותית, 
דוגל בשם אותה כלליוּת שהיא יסודית ומלמדת על יסודם של חלקיה. 
ומטעם זה חשוב הוא לנו אף מצד מֶתודולוגי: הסתכלות בו, במעשה הצרוף 
שנשתחרר והרחיב גבולי שלטונו, בכחה לקְרבנוּ להכרת יסודם של הצרופים 
הראשונים, אותם ואת הנגודים הכלולים בהם מטבע הויתם. 

ואמנם בימִינו אלה אין מן הצרך להאריך בהערכתו של אותו צרוף 
ריאלי ולהוכיח, שהוא הוא שיא-פסגת יכלתו של המדבר. כל המחשבות 
שנחשבו עליו מני-אז כִּלן כ%ל אחד משמש הנחה ל%הן: שכאן, בזו 
האבּיקטיבציה של האמנות, מתגלה האלהי שבאדם; ואחרי הראשונים באו 
כל יתר חושבי-המחשבות למיניהם -- הגדולים והקטנים, מפלסי-הנתיבות 
והמאספים למחנות - כְּלם שָשִים ושמָחים על זה הפח היחיד והמיחד ,%הגיד 
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שהחושים המאַחדים נקלעים א? תוך מצע-הויה אחר. בנגוד למָלודיה, שהיא 
משמשת הארכה בזה-אחר-זה, בספירת הזמן, הנה ההרמוניה המוסיקלית 
מרחיבה, כביכול, את מלכות-השטח, בזה-אצל-זה - ואֶלו ההרמוניה שבסגנון 
דוקא לשם הכנסתו של היסוד הזמני היא באה, לשם נעור האגיקטיביות, 
חרובצת בכבדה, על"ידי תנועתיות של טמפרמנט; ואמנם את ההתהוות א? 
הַמגמר לא תכניס, ילפיכך היא נעשית פונקצַית-לוָאי, רק אינטונציה נוספת, 
הגם שנוספת היא בהכרח. ובודאי שהצרך לבטוי ההרמוני גלוי הנהו לשיָר 
חמוסיקלי שעוד נשמר בבטוי - ושנדון אף הוא להָכּנַע מפני האביקטיביות; 
מרַתֶּתת בו צקצה האחרון אותה נימה שתחלתה בַּשָועה הטהורה, המשכה 
מצלי? אשר למָלַה, המיחדהּ אף הוא, וסופה כאן, בהרמוניה - עד שמתברר 
לנו, שלא כְּבוש אחד הוא שנכבשה החרות הקולית על-ידי האביקט, אלא 
כבוש נמשך, מתעלם וחוזר ומגלה תקפו בתחנות שונות: בזוגו את החמר 
אל הקול, במלה; בבטלו את יחודה של המלה, בצרוף; בחסמו את דרך 
חהרמוניה שבצרוף על-ידי שהוא מָרוּקְנָה כשאין אֶפּה קונגרואנציה של 
אמת. 

פּחרות חבויה ממְשכת היא בין שתי שַבֶּלוּת שבשטף הלשון, שתוצאתה 
האפיקטיבית הוא נצחונה התמידי של האחת, האביקט, ואולם סופה לגבי 
הַסָּבּיקט חוא אבדן שני העולמות: יאבד 'לו עולם הריאליות כשהוא מסתפק 
גצלֶליו, בצליליו - ויאבד לו גם אותו שחרור-ראשון, מתוך ששעבד את אמצעי- 
ההקלה לספת חלחץ, שבקש לדָמותו אליה ונמצא כפוּת לה. המלה יכלה 
להיות צעקה - וּנְשמה לדָבֶר; יכלה להיות התקוממות - ונתנדפה לסֶפור"מעשה; 
יכל %היות הפוך-סדרים -- והיתה ללוח-התכן של קודֶקס-המציאות. 

ואמנם על הסגנון בצדק יָאמר מצד זה שהוא האדם. כי כאן מרכזה 
היא יכלתו של האדם באשר הוא אדם וגם כל החֶלשה והתעיה והצמצום 
הכרוכים ביכלת זו. כל אותם זוגות-האַלְטֶרְנְטִיבוּת, שהאדם נתון בתוכם 
כבין מַגנְטים והוא נמשך לכאן ולכאן ואינו אלא תוצאת-אמצע מסקנתית, 
אלה משתקפים גם בענין חסגנון. המוחשי הְהַמֶפשט, הפרט והכלל - אלה 
הקצוות, שהאדם יערג לאחת, ותהי איזו שתהיה, ובכל-זאת נתון הוא על- 
כרחו בתוך שתיהן, מעורה בהן לאחדות, אלה הן גם צירים לסגנון, צירי- 
חֶטָלטלותו של האדם בכבוש האביקט, שסופו כבוּש הכובש. אלא שהאָמרה, 
חסגנון הוא האדם, צביון אחר לה עכשו; לא רבוּתא היא הנאמרת כאן על 
הסגנון, אלא רעותא וצַדוק: הסגנון הוא רק האדם. 
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ואולם לאחר שָנָתַּן לו לאדם הכח הדברי ונְטַעָה בו המגמה א? 
כּמוֶש העצמים על-ידי הבטוי ונסיון העברתם; לאחר שָטָעם טעמה של אותה 
מִטַמורפוזה, שהעצמי שבו, התפרצותו שלו, נעשה ברגע אחד שָתּף לריאליות 
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ופרטי פרטים, יותר שיש אפוא ,,אמת* בדבריהש="ואר אין דבריהם מתאפתים 
בקליטתנו, משום שהכנת-הקליטה שלנו סובלת תחת כבדן של העובדתיות 
והקונגרואנציה ב?בד כשאין אתן התעוררות על"ידי הטמפרמנט המתאר; 
רוצה היא להַמשך עם זעזוע, ובסטטיקה גרידא לא די לה. ההרמוניה -- 
סכנתה היא ,הלשון היפה" (איני משתמש במלה ,מליצה", השגורה כל-כך 
אצלנו, שהיא קובעת סוג לעצמה ואת המוטיב שלה צריך לברר מצד אחר), 
זו הלשון הנוהגת סלסול בעצמה כאֶלו תכלית היתה ולא אמצעי, כאלו לא 
באה למסור, אלא להָראות! במקום להשתחרר מן המסגר היא מתיפה מאחורי 
השבכה ורשמהּ מפריע כרשם הפקידה שהיא קוקטית בשעת עבודתה; 
טמפרמנט יש-כאן, אר*% אין הוא משמש לתכלית הנרצה ועל-כן יש בו 
משום הוצאת-ארנגיה לבטלה, המעוררת, בכל צורותיה, געל. שתיהן, גם 
היבשות המפרטת וגם הלשון המסֶלסלת, מדה אחת להן: הרחבות; הראשונה, 
משום שמחסר-יכלתה לקלוע אל המוצק הגרעיני היא מנסה לקנותו בהקפתו, 
השניה, משום שבע-הרצון בעצמה העוסָהּ נהנית משמיעת קולה. האמת 
וההרמוניה באות %לשמש לצמצום, כשהאחת מצמצמת את חברתה ותוחמת 
לה תחומים. האמת מקבלת מן ההרמוניה את ההטעמה ואת הָצְפוף - פרי- 
המזיגה לשם הבלטה: ההרמוניה מקבלת מן האמת את השרשים באיזת 
קרקע ריאלי, שממנו אין לזוז. ואולם שתיהן גם"יחד לא היו מצטרפות 
למעשה-הצמצום, אלמלא האדון האחד העומד על גביהן ומפקד עליהן: 
האפיקט. ממנו התכלית שלנגד עיניהן -- מסירתו בשלמות, מסירתו במדת- 
הטמפרמנט הנכונה, מסירתו. 

כאן הֶבלט לנו ביותר, שפעָלת-הבטו" היא %א רק יוצאת לשני, 
לאפיקט, אלא ביחד עם זה לשלישי, אל השומע. כיון שרוצה הבטוי לבוא 
במקומה של ריאליות, לפיכך על-כרחו הוא מכוּן גם כלפי הריאליות וגם 
כלפי האזן השומעת, המקבלתו במקום הריאליות, ואף אותו שלישי, 
השומע, מצטרף ונעשה הַתְנָאה לבטוי: אף הוא גורם לכך, שלא יכלה עוד 
המלה להַשאר בבדידותה, בדידות הנפשיות הטהורה, אלא נאלצה לבוא 
בצרופי"תועלת לשם טרנספורט של ריאליות - כי חדלה להָנשא מנפש 
המדְבּר אל המרחב והתחילה נושאת משא-אביקטים, מוליכה-מביאה אותם 
אל מקבל. ואולם כל מה שהֶפנתה המלה כלפי פנים, כלפי המדבר עצמו, 
נשתהררה מכבלי צרופיה ונשתמרה בעזוזדיחידותה; אמנם לרב נשתחררה 
גם מתכניותה בכלל. ברגעים מכריעים של התלהבות והסתערות יתפוצצו 
הפסוקים היפים, תתפקע אף המלה תתכנית, ויפָנו מקום קול בלבד, 
כשהוא חסר מגמה והגיון ריאלי; ב,הוּררֶה!", ולא במלים יפות-התכן, 
התפרצו הרבבות אל הקרְב האחרון, להמית ולמוּת. 

המלה הרמוניה מֶשאלה היא מן המוסיקה, ואולם כבחבור הפשוט 
שבטקט כך אף כאן נמשך ההבדל בין מהותה במקורה המוסיקלי ובין 
שמושה בבטוי, ויסוד"ההבדל הוּא גם כאן אפיה של התכליתיוּת, שָשֶם היא 
מבפנים וכאן מן החוץ: במוסיקה דומה ההרמוגיה לאָרג, בסגנון לרקמה, 
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שאלת האמת, שהיא כאן שאלת חפיפה בין שני נפרדים, תשמש 
לנו מַעבר לשכבה השניה, העָלית, של גלויי הבטוי, שאף בה נגַלה אותו 
צמצוםיגומלין, שאינו באמת אלא השתקפותה של מלחמת-העולמים בין 
הפנים והחוץ, בין האני והזולת, שהאני שואף אל הכבוש, מתוך שהוא 
מטביע על זולתו את צלמו ודמותו, וכנגדו בפעָלה רִיאקטיבית יָקום בו 
האפיקט שמבחוץ, מתוך שהוא מִבָלַע, בולע את האני. עד-עכשו התבוננו 
בהתנגשות שבין שני היחודים, יחוד המלה - שאמנם מקורה באביקטיביות 
שמבראשית - ויחוד האביקט, וגם ראינו את נצחונו של השני בצרוף שהושם 
על המלה; עתה, כשנתבונן בבטוּי לאחר שנכנס לצרוף, תִגְלה לנו, בתוך 
רשותו של הצרוף עצמו, התנגשות דומה המובילה אף היא לשלום של 
צמצום"הדדי לשמו של האביקט -- תִגְלה לנו באותו חזיון, שמצדו הַסְבִּיקטיבי, 
כלומר, כשמסתכלים בו מצד מניעיו היצירתיים, הרי יש בו משום גאֶלה, 
ואולם מפני וקתו באביקט יהפך אף הוא לשעבוד: בסגנון. המומנט 
הַסָּבּיקטיבי שבסגנון ודאי שאין להרהר אחרי חיוביותו; שהרי מוּשה הוא 
את המלה מיןן-הטשטוש ומחזיר לה ברק-חיוניותה שביחודה הראשון; היוצר 
חי את המלים כשהן בתכניות-בראשית שלהן, ואולם מאחר שעקר תפקידו 
של הסגנון הוא בתוך תחום הצרוף, ג7%ל עליו ביותר גם קשי!, חטאן% של 
הצרוף, החטא לטהרת האלֶמנט. יותר ‏ שהמלה-הלבָנה מגיעה לידִי שלמות- 
יחודה אצל בעל הסגנון, יותר יגדל עולו בבואו להקציעה ולעשותה חלק 
חדיצדדי בתוך שלמות בנינו. כי דוקא עם השגת עָקר המטרה הסגנונית: 
הרגשת תכנן העצמי של המלים והעלאתן מתוך צרוף לתכן חדש - דוקא 
צם זה יכשל הסגנון, והפעם על-גבי שטח נֶשָא יותר, בקלקלת התכניות, 
בקלקלת האביקט. 

שתים חן המגמות המתרכבות בסגנון: האמת וההרמוניה. האמת היא 
המשיכה אל הקונגרואנציה היותר-אפשרית עם העומך להֶמסר, עם התימה 
האביקטיבית, ואחת היא אם אפיקט זה הוא בן ריאליות מוחשית או 
מחשבתית; האמת מִכְוְּנַת אפוא כלפי היחס הסטטי שבין הבטוי והמִבְטָא. 
לעָמתה תבוא ההרמוניה לתקן את היחס הדיגמי שבין הפונקציה הבטויית 
ויסודה; היא הנותנת את מזיגת הַטָּמפו והגָּוָן -- את הטמפרמנט הנכון ש% 
הבטוי. ושתי המגמות תִּכַּרנַה יותר בקצוות-הסכנות שלהן. האמת - סכנת 
ה,יבשות" צפויה לה, זו שלא בכוָּנה; יש מעין יבשוּת בקומוניקטים רשמיים, 
למשל, בהודעות הגנרלשטָב, שהם קצרים ומחסרייפרכוס - אבל יבשות זו 
צשויה בַכְוְנה, כדי לחזק דרך צמצומה את רגש ההחלטיות שבהודעה, ואין 
כאן אלא חקוי מלאכותי ליבשו ש% דבר-האמה הטהור, שמחסר יכלת 
להתאים לתכנו בטוי הרמוני-מקיף מוטב לו למסור את המוצק שבו ואפילו 
כשלחלוחיותו נפחתת מתוך-כך; יבשות מַכְוּנַת זו מעמידה ענים כאלו נמצאת 
היא %מעלה מן הטמפֶּרמנט - היבשות הבלתימכְוָנת, | הרגילה, היא זו 
העומדת למטה מן הטמפרמנט. די רק להזכיר בספורי"המעשיות של מחָסרי- 
כשרון, בפה או בכתב וביחוד ביומָנים, שיותר שהם מגבבים עלינו פרטים 
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ואמנם אין להעלים מן העין, שהרבה המלה גורמת ליצירת הַמִּשָג 
והיא נעשית אפוא עם זה שֶתפת למעשה-הבריאה שבהפרה. אותה הפונקציה 
הזכרונית שבעבודת ההכרה, וו השומרת ע% הדומה בציורים-האלמנטים 
והמכשירתם מתוך-כך %הת?כד לאחדוּת מְפשטת, מְשגית - זו בודאי סמך רב; 
הערך לה במלה הקבועה, המאחזת; ושלכך נוטים אנו לראות את הַמִּשָג 
והמלה כאלו תאומים ירדו. אבל צריך לְהָזהר מלעשות בזה אידָנטיפיקציה; 
כי רק אפי טכני לה לעובדה, שמצד אחד אנו ממהרים %בטא את מה 
שהשגנו, ומהצד השני, בבואנו לקרב את אלמנטי-ההפרה שכבר ישנם בנו 
ושזקוּקים הם להצטרפוּת למְשֶג חדש, דרפנו לקרבם, מפני נטיתנו א% 
הנוח והקל, לא כשהם בעינם ובממשות-חיותם, לא מתוך העלאת אותם 
עצמם בזכרוננו היוצר, אלא בכנוייהם, בסמליהם, בראשי-תויהם, בסמנים- 
בשמות שנתנו להם - בקלפותיהם הקלות שעליהם, בת בותיהם. הַמְּשג 
מאַחז' חלקי תכנים נפשיים ומגבּשם לאחדות חדשה - המלה היא הנסיון 
לתת לכל אותה האחדות, ת חת אותה האחדות, על חלקיה וגוניה, בָּבואה 
קלת-ההעברה. ודוקא בכל מקום שאתה מוצא את ידה ש% המלה קצרה 
מדִּי, להעתיק לנו את משנה-העצם מפני יחודו, שם דוקא מתבַלט ביותר 
החַיץ המבדיל בין הַמשג והמלה: רואים אנו לפנינו רשֶם, שעם הקלטו 
| מאתנו באחדותו כבר נצטפף לשלמות הכרתית, ועדַין שם אין %ו, שם 
שיהלמו. והפתגם ,שבמקום שאין מְשָגִים, רצוי הוא בואה של המלה" אינו 
אלא השלמה לעובדת-הנסיון השניה, שיותר שאנו מרגישים בחשיבות יחודו 
של מְשג אנו מרגישים בקלישותה של המלה, ושלגבי מאורע מכריע בעולם 
התרשמותנו ידע נדע, כי מלים אין בפינו. 
הַמשג אף הוא נעשה אביקט כשאר האביקטים בשביל הבטו - 
וחשובה היא הבדלה זו שבינו ובין המלה, שעל-ידה תתברר לנו ביתר בהירוּת 
מהות צדהּ האביקטיבי של פרובלָמת-המלה. על השאלה ההכרתית ,מהי 
.אמתזּ" השיב קנט במשל הקדמוני, שהאחד חולב את התיש והשני מעמיד 
דלי תחתיו - והמכָוְן בזה %אמר, ששאלתסֶרְק היא, כשהיא באה לבקש יחס 
של קונגרוּאָנציה בין הציור ובין העצם הַמְכַּר. | ובאי"אפשרותה של 
קוּנגרוּאָנציה זו מיָסד עקר תורת-ההכרה הבקרתית - מאחר שאנחנו 
בצורות-ההכרה שלנו יוצרים את העצם, הרי אין מקום לְקוּנְגֶריאָנְציה שתהיה 
בין היוצר והציור כבין שני דברים נפרדים ועומדים. ואוּלם כאן עָקר 
שאלתנו היא שאלת הקנגרואָנציה - עדי-כמה ובאיזה אפן חופפת המלה 
יאת האביקט שלה; כי אם לא תמסור היא את האביקט שלה בשלמותו - 
וכאן אחת היא לנו, אם אביקט זה הוא עצם כשהוא לעצמו או אינו 
אלא יציר הכרתנו - הרי אין לקיומה זכות כלַדעָקר. ואותה בקשת 
הקונגרואָנציה היא המביאתנו אל תוך הסבך המתאֶר בין שתי המגמות 
הצוררות זו לזו של יחוד-המלה והצרוף הפא לשם יחוד האביקט. וכאן גם 
מקורה של הסתירה, שתתברר לנו להלן עוד מצד אחר ושְבַּטְאָהּ גָטה 
במאמר: כל מלה מִבְטאת מעוררת את הוראת-הפכח. 
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בפרטיותם וביחודם וגם לא יוכל לראותם אחרת. ועתה בבוא האדם 
להשתָּמש בכָליוּ אשר התקין לעצמו לתפוס בו את הריאליות ולהעבירה 
מִסּּיָקט לסְבּיקט בקולו בלבד - שוב לא יכשר כָּלִיל זה, יציר החבור 
וההפשטה וההכללה, לאותו עצם מְפרט שהוא בא לתפסו והוא אנוס שוב 
?לשבור את כליו שלו עצמו, לפגום את שלמוּתם שָנָּתּנה להם מידו, כדי 
להכשירם מתוך צרוף שישתקף בהם רשמו המיחד ביחודו, ואמנם שוב הוא 
עושה מעשה-חבוּר, אבל אין הוא מעשיר, אלא מרושש את קרנו הקימת 
ובמדה שהוא נותן צורה הוא מאָבד צורות ראשונות. והדברים אמורים לא 
רק בשעת-המסירה לאחרים, אלא אף בשעה שהוא בא להעלות רשמים 
ומצבים עברו לעצמו, בזכרונו; כשמגלגל הוא נשמתוּו של תכן מן 
הממשות א% תוך רשות הדפורי ויבוא להחיותו לעצמו בלבושו השני, 
יחוש תכופות, כי לא ריחו בלבד הוא שפג, אלא אף רְבּו של הממש נתנדף, 
ותחת הרעננות החיונית שבשעת קבלה יטעם עכשו טעם תפל של ספור. 

ואולם כאן נעשה עניננו מַצרני לשאלת ההכרה בכלל, כיון שנגענו 
ביסודה ש% שאלת יצירת האביקטים עלזידי הַסְבִּיקט, כלומר, בבריאת- 
ההכרה של העולם החיצוני - ולפיכך צריך %העיר, שלא שאלת-ההכרה 
בטהרתה היא הנדונה בזה. זו שתי פרופלימות %ה, שעל מדוכתן היא 
יושבת; ראשיתז, אפשרות יצירת האביקט בכלל: מה מן הממש יש בזה 
שאני קורא עצם או עולם, היש בו מציאות לכשעצמו או אני הוא 
היוצרוז ושנית, באם תפתר השאלה הראשונה פתרון אידיאליסטי, טעם 
מתן-הקיום לאפיקט לכשעצמו: אם אני הוא היוצר, מִנִּין אני בא לִיחָס 
ליצור מציאות מחוצה לי? אלה השאלות הנוגעות בעָקר כניסת העולם אל 
תוך הכרתנו ובאפן מציאותו בשבילה - אנחנו כאן מניחים אותן מן הצד, 
יחי פתרונן איזה שיהיה: אותו דבר שכבר נכנס א% הכרתנו וכבר היה 
בה לאביקט, מעשה חדש יָעשה בו בהיותו למלה, לא מציאותו של האביקט 
ודרך-ההתהוות שלמציאות זו וזכוּתה העצמית היא השאָלה כאן, אלא 
העברתה של אותה מציאוּת באמצעות הבטוי, כל פּרוּבַּלָמת ההכרה יש לה 
מקום לגבי החַרש-האֶלם, זה שתופס הוא עולם חיצוני עם קטגוריותיו 
וקשרי-הסבות שלו ורק להפכו למלים לא ידע ואף בעלי-החי בכללם, הרי 
ודאי שאפן הכרה להם, שאם גם שונה הוא מזה שלנו, שאלת ההכרה 
הפרינציפיאלית, שאלת הכניסה אל תוכם, דומה היא לשלנו. אנחנו כאן 
במדָבּר אנוּ עסוקים; באותו השלטון על האביקט לאחר יצירתו הבא מתוך 
הפשטה; באותו סוּרוּנַט-האביקט שבמלה שהוא עשוי מעצם בריאתו להיות 
קל ונוח להעתקה מִסְּבִּיַקט לַסְבּיָקט וממצב %מצב, לגבי ההכרה האביקט הוא 
תכלית-להכנסה; לגבי הבטוי האביקט הוא תכלית-להוצאה. ואם להמשיך 
משל שראיתי במקום אחר, הנה ההכרה אוצרת את זהב המציאות כדי לזקקו 
ולהניחו למשמרת ‏ במחסניה - [בטוּי מוציא מעין שטרות של נִיָר, נוחים 
וקלי התנועה, על-יסוד אותו אוצר הזהב, וכאן לא על טיבו או דרך זקוקו של 
אותו יסוד הזהב אנו דנים, אלא על מדת הסלוק ואפנו שלשטרי-המלים שלנו, 
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חלקיו, הרי אין זה אלא ותור לשמו של אותו חלק-התכלית הנמצא בו 
עצמו. הטרוּף הוא כבוּשם של הפרטים לשם פרט או תכלית שמחוּץ לגדר 
הויתם, ושלפיכך אין בו משום בחירה, אלא מן האלמות הזרה. צרופם של 
העציטס בכללו של יער יש בו משום התחברות, העצים המצרְפים ל%העשות 
"כל"י - הפ טרף לכח"תכלית חיצוני; שלום ומלחמה, אף הם אינם אלא שמות 
לשני אפני הצרוף בחיים. וכאן, בבטוי, אנו רואים צרוף של טרף, כי לא 
בא הוא מתוך קרבת-פנים שבין חלקיו ואף לא לשם העלאתם העצמית, אלא 
מפרה תיצונית, יחודו של האביקט, הכריחתו לכך - בנגוד לאותה התחברות 
הטונים שבמוסיקה, שלשם תכלית פנימית היא באה. 

ומאידך גיסא אין זה רק מקרה, אין זה בבחינת אסון שקרה לו 
לבטוי, אלא בחינת ענש - שאין ענש אלא צרה שהיא מסקנה הכרחית ש% 
מעשה, לאחר שיצאה המלה מכלל הַשועה החפשית חסרת התכלית 
האביקטיבית ולאחר שהתחילה לכָנות, עדין היתה מדרגה בה שהתיחדה עם 
האבּיקט שלה, שהיתה צמודה אליו במקום ובזמן, שמשה %ו ככתבת - 
היתה שֶם עצם פרטי במובנו היותר מצָמצם; אבל אז עוד לא היתה 
היא, כשלעצמה, בת-קיום. ‏ רק עם התבדלותה מהאביקט שלה, לאחר 
שהתחילה לכָנותו בשמו אף בשעה שלא היה הוא עצמו באותו מעמד, 
לאחר שהתחילה מעבירה את האביקט ומוסרתו מִפָה לאזן והגיעה בזה לידָי 
קיום עצמי - הְכרחה, כדי להשיג את מטרת העברתה, לפרוק מעליה כבד% 
של פרט ולהיות כללית מפשטת. בראשונה עמוסה היתה סמניו של הפרט 
ששמשה שָם לו, לבסוף הַקלה את משא הסמנים ובית-קבולה נתרחב. אבל 
הנה בא האביקט, זה שנתן לה את יחודהּ כשהיתה מִחְבּרת אליו, עכשו, 
לאחר שנתלשה ממנו לעמוד ברשוּת עצמה, ונותן עליה מחֶדש על יחודו 
שלו, מתוך שהוא אונסהּ לבטל בצרוף את קיומה היא המיחד ולהתחַבּר 
עם חברותיה לשמו, וכך אנו רואים: אבּיקט בראש, נותן הקיום המיחד, ואבּיקט 
בסוף, מבטל הקיום המיָחד - ובאמצע מעשה השחרור שהוא עקרו של הבטוי. 
והמלה מַטַלטלת בין יחודהּ, שריד תקופתה שהיתה עוד שמו של עצם פרטי 
ומחָבּרת אליו, ובין צרופהּ ההכרחי, תולדת הכלליות שבאה עם קיומה העצמי - 
והויתה הויָת-ספק: בלי האביקט אין לקיומה טעם, ועם האביקט אין קיומה שלם. 

ובצרתו זו של הדבור צר לו גם ליולדו, למדֶבר. אף הוא נדון 
לגלות עצמו בסופו שנעוץ הוא בתחַלתו - ושמעגל-הקסמים ש% עולם 
האבּיָקטים פחו יפה מלהטי הפח הדברי שבו. מעָקרו צרך החפור ויכלת 
החבור, באמצעות ההַכלֶלה וההַפשֶטה, הולידו בו את הלשון, זו גָלת- 
פתרתו הרוחנית, באתא קלילא יקרב רחוקים, יעקור הרים בדברו ונְטָלִים 
כבדי"הויה ישא על דל שפתיו - והריהו שֶתּף לכל העולם בָּלו, לאשר כאן 
ואשר במרחקים, לאשר נוכח לפניו ואשר כבר עבר ואשר עוד יבוא.. 
ואולם כאן קפץ עליו רגזו של קיומו שלו המצמצם: זה שפרוט הוא לפרטי 
רשמים ומצבים מיחדים, הוא לא יוכל ליצור וְלצַיָר ציורי-פרויקציה שמלבר, 
שיהיו שוני-מהות מבפנים - לפיכך רואה הוא אף את העצמים שמבחוץ 
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לצרוף, בין שהם תארים גם במובן הדקדוקי ובין שהם ציורי-עצמים 
מוחשיים הנספחים לתאור המפרט של העצם הראשי, כָּלַם בני-תכן הם, שכל- 
אחד כולל בקרבו חתיכת ריאליוּת מיָחדת גם היא, מַחלטת גם היא באיזה 
מובן - ואותה הרי אנו מחריבים, כשאנו מוציאים מתוכה רק יסוד זה, שהוא 
משמש לנו סַממן אחד למזיגת העצם הראשי המתאֶר. בשעה שאני עושה 
דבר אחד תכלית, אי-אפשר לי שלא אוריד את יתר הדברים למדרגת 
אמצעים; תכלית ואמצעי מְשַגים קוּרְלַטְיבִיים הם - ואם נבוא להעמיד צו 
קטָגוּרי, הדורש שפל דבר יהיה תכלית לעצמו, לא יהיה זה אלא סתירה 
מניה וביה. התארים תובעים אפוא אף הם את זכותיָחוּדם - ויש שיזכו 
בתביעתם: לפעמים אתה שומע על-דבר עץ, העומד ליד בית ידוע - והבית 
אין ?ו כאן אלא תפקיד של תאַר - ואצלך נעשה ציור הבית עקר והעץ 
טפל לגביהו, כי המלים, הגם שכלליות הן, כיון שבנות תכן ריאלי הן - 
תעודת- ידה של יחוד אֶתּן. 

הכלליות שבצורתה של המלה ותכניותה המיָחדת מִלָּדתה, שמושה כסמן 
וכשם כאחד - הם הסתירות הכלולות בצרוף הַמּכרח והמקפחות את קיומה. 
לא רק חרוזו של שיר, שהוא רְתוּק מבפנים גם מעין רתוּק פורמלי, אלא 
אף פסוק פשוּט שלמוּת הוא, אחודו של רבוי; ואולם אותה השלמוּת אינה 
משָגת אלא מתוך חֶרבּנה של כל מלה, שדינה להיות מפררת. כדי להַשָחק 
יפה בתוך המזיגה הדרושה. שהרי קיום לה למלה, קיום עצנין מי מאתנו 
לא חש עוד לפתע, כמה מאבדים אנו מן המלה עצמה על-ידי אותם 
הקשורים המשמשים לעשותה נוחה להסתגל לסביבתה. הלַבָנַה ודאי שהיא 
מגיעה ל,תכליתה" האמתית בשעה שהיא מְכנסת לכללה של חומה - אבל 
שלמותה, אישיותה בת שמונת-הצדדים, אבד אבדה ממנה, כמה פעמים יבקש 
חוש הלשון שבנו להחליף פה והוא הולך וטועם את המלים חסרות-היחסים, 
הגאות בבדידותן - בספר-המלים! כי כך עלתה לה למלה; לאחר כבושו של 
האביקט זכתה אף היא למין קיום אביקטיבי, זכתה שתצָשה אף היא 
תכלית למלים אחרות, אבל יחד עם"זה דפּאֶהּ אותו אביקט עצמו ושל? 
ממנה חרותה; נדונה היא להיות זקוקה תמי להתחברות, כדי ליצור 
מחדש את אשר הניחה יסוד לזכות הויתה, ואף זה בלי העלמות 
האידיאלית. | 

ואמנם כל יצירה דרפה להחריב, להקריב אישיות של הויה לשמו 
של מרכז נֶרצה אחד; יתר מִדכָּן, כל החיים כָּלם לא יצִירו בלי הצרוף 
הבלתי-פוסק של יסודות שונים לאחדוּת נעלה עליהם, לבטולו של היחיד 
בַּכַּלל - אבל אין העובדות האלה נעשות פֶּרכה לְֶהַשקפה הרואה את עקת הבטוי 
בבטול אישיו. כי אף החיים שני מיני צרוף יש בהם, שאמנם תוצאותיהם 
יכולות להיות דומות, אבל הערכתן שונה, מִהֶפָּכַת. יש בחיים התחברות ויש 
טרוף; המכריע שבהבחנתם הוא האחדות שלשמָהּ יצטרפו הפרטים: בהתחברות 
צרופם של הפרטים בא לשם העלאת עצמם - התכלית נמצאת מבפנים, לכל 
פרט ופרט יש חלק. בה; וכשהוא מותר לשם התחברותו על כמה משאר 


יי 
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וגס הדברים הבאים להלן אינם מַתכּוּנִים לבקש את המוצָא, לגלות 
את הנעלם, אלא לפקוח עינים תמימות, מאמינות למראֶן, על התקלות 
שיתקל האדם בעצמי-החוץ, הנכבשים לכאורה בקלוּת כל-כך, להעיר את 
השמחים בשלמוּתנו האנושית על הסבך שָגָּתָנו בו בעטיל של אביקט. 


ז 


חוד וְצַרוּף - שני אלה הַָטָרמינים הַמֶשאלים עשוים לשמש לנו 
ציוּנים לשני הצירים שעליהם תסוב פרובלָמת הבטוי האביקטיבי בשְכבָתהּ 
הראשונה; מָשָגים פוּנקציונליים הם, ולפיכך ביכלתם לַסַמן את דכָּוּּנִים 
. הצוררים זה לזה בתנועתם. 
- הקשִי היסודי של בטוינו הלא זה הוא: חושינו קולטים עצמים 
פרטיים, ודבורנו יכול למסרם רק בשמות-עצם כלליים. כשאני רואה את 
העץ, אני מוסר שראיתי עץ, וְהַא-הידיעה נשמטת. אני ראיתי את העץ 
היחיד והמיָחד וּבשעה יחידה ובמקום מיחזד ובראיה יחידה - אין מִספָר 
ליָחוּדים החותכים זה את זה, עד כדי לכוּן במרכז נקדת-חתוּכם את זה 
העצם הפרטי, שראיתי; ועתה, בבואי לבטאו ולכנותו בשם עץ סתם, כלומר, 
3 להפשיטו מכּל יחודיו, הרי אני מזיף, לפי שאיני מוסר את כל אשר לי- 
ובזיוף נטול כיָתר דמי, והוא הדין גם בעצמים פרטיים; אם אומר אני, 
שראיתי את ראובן, עדין אני משמיט-מפחית כל אותם סמני"היחוד שהיו 
בשעת ראיתי. ולא היה כאן משום זיוף, אֶלו הסתפקתי וק במסירת סְמן 
| סֶבִּיקטיבי המשמש זכר לראַיָתִי - אבל כשאני בא למסור, להקנות את פרי- 
1 ראִיָתִי לשומע, הרי אני מקפח את הויתו של הנראה, שהוא קים ונראה 
| ביחוּדו, כשאני מריקו אל הַמֶּפשט, כל עצם בכל זמן מיחד הוּא -וכל מלה 
בודדה היא כללית. 
לכך משמש לנו הַצַרוּף - מוסיפים אנו על השם הכללי תוספות-תארים, 
1 כדי לצַמצם את הויתו ביחודה! ובעצם אנו מחַקים במעשנו זה את אפן 
ו התרשמותנו -- לאחר שהספקנו להכירו במחשבתנו הרפלקסיבית ולפרקו לחלקיו: 
לאחר שראינו, שיחודו של העץ יחוד של שעה ומקום וגוְן וכו" היה, הרי 
\ :אנו באים ומצרפים תארי שעה ומקום וגוְן, כדי להשיג שוב מתוך סְכּוּמִם 
| של התארים את האחדות הראשונה שבהתרשמותנו. ואם גם נניח לרגע, 
שפרוט זה עשוי להביאנו לִידִי מסירת העצם המוחש בממשותו, ואם נסיח 
את דעתנו מהצד הכמותי שבדבר, כי פרוט-מתוך-צרוף זה צריך היה, כדי 
| להגיע לתכליתו, להָמשך עד לאין סוף - עדין אין אנו פטורים מלעמוד על 
הסבך העָקרי שנסתבכנו במעשנו זה: לשם יחוד אחד הקרבנו המון יחודים 
: אחרים. שהרי אין לנו אוצר של מלים נבובות, מלים סתם, שאנו משתמשים 
בהן לפי צרך הסרוט - אֶלו היה כך, היתה כל שאל:נו רק שאלת דרך 
ארפה ודרך קצרה, רק שאלת-כמוּת - אלא כל אותם התארים שאני מכניס 
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הדורות ורואים יחד עם"זה, שטעמיהם שנתנו למחאה אינם אלא יחסיים 
ומתני-הזמן -- הרי על-כרחנו אנו מוסיפים לבקש אחרי היסוד הפרינציפיאלי, 
שהוא למעלה מן דרגת-ההתפתחות, אחרי העָלה הראשונה להרגשת-מוּעקה זו. 
ודוקא אנחנו בדור הטלגרפים ומכונות-הרוטציה אפשר לנו יותר לחזור עד 
למקור הקלקלה ולמצאו לא במהירות או בהפצה או בקבע, אלא באותו 
ערבּוּב משנה של כבד וקלוּת הממלא את המלה מעצם שָרשה. וההשלמה 
הטכנית לא היה לה מקום מבלי הטכניות היסודית שבאָפיָהּ של המלה. 

ולטכניות יסודית זו אפשר %נו להגיע גם בדרך מהֶפכת -- כשנסתכל 
ממטה למעלה, באותה דרך הסתכלות, המגיעה אל כשרון הדּפּוּר כאֶל שִיא 
של התפתחות. נכיר אף כאן, שאותו ה,כח הדְּבָרי", | העושנו לתכלית 
הבריאה, עלינו לחדול מלהתגאות בו; שאין הוא אלא משל אחד המוכיח, 
כמה עלינו להָזהר במתות-הטבע. מִתֶּנה מַתֶּנה ותקלתה בצדה. יש בעולם 
הגדול מאותה הערמומיות, שמשפיל הוא את-עצמו לפני הפא לפסוע עליו - 
כדי להכשילו. 

הסתכלות באותו סָלם"ההשתלמות שבארבע ממלכות הטבע, למן הדומם 
ועד המדבר, תורנוּ את הטכניות שביסודה של השלמה זו ויחד עם-זה גם 
את התקלות הכרוכות בעקבותיה,. אם נבוא לבקש פרינציפ אחד זו שוּרת 
ההשתלמות, אין לפנינו פורמוּלה אחרת מאשר זו: העליה מן הבדידות אל 
ההתחברות, ההתגברות על המרחקים - אותה פורמולה שהיא מסמנת גם עצם 
מהותה ש% הטכניקה. מוּצק וקשה ומפרש מאשר סביבו ינוח הדומם; 
התרכבות יסודותיו - ,גדוּלו" - בתוך-תוכו היא נעשית. ומבלי שנדע עד- 
מאומה מ,חייו הפנימיים", אחת אנחנו רואים: שהוא, השפל בַּפָּל, משיג יותר 
מכפל את תכליתו האחרונה של כל קים: התמדת הקיום. הצומח מתחיל 
נָזון מן החוץ - החבור הראשון; ואולם עָמו, עם התחלה זו של כבוש 
העולם האביקטיבי, תתחילל גם הסכנה, תבוא קלקלת הצָכּול, הדרישה אל 
הַסִּּיקט הכובש ל%הסתגל אל הנכבש אף"הוא. החי, בעל התנועה, עקר 
סָמנוּ הוא היכלת השלָמה להתגבר על מרחקי-"מקום, בכחו להגיע מעצמו אל 
העצם הנכבש, אל תכליותיו האביקטיביות - אבל יחד עם התנועה תבואנה 
התקלות שנתקל החי בדרפו זו לנצחון המרחק; אפשרות שנוי-המקום, שהיא 
לכאורה הַקלה לקיומו, חֶמרתה אינה פחותה, שנותנת היא לחי להיות מוּבל 
בעצמו אל פְּרענותו. ותכלית השלְמוּת בהתגברות על מרחקי המקום והזמן 
הֶשָגה על-ידי האדם, שבאמצעות הכח הדִבֶּרי חֶנָּן בתפיסת המוחשי באפן 
מַפשט, להשיג בציור ולהעביר במלה כל מה שאין הוא יכול להשיב 
ולהעביר ממש, ולכאורה מנשָרים קל ומאריות גָּבָר פח רוחני זה של 
האדם - ואולם במדה זו מרְכזות הן וצפופות אצלו כל אותן הסכנות 
והקלקלות הצפויות ליצורים נמוכי-המדרגה ממנו, וּכשם אף כאן הסכנה 
היא ממין ההשלמה: משום שיבוא האדם לתפוס מַרְבּה, הכל -יש ואינו 
תופס כלום, אדרבה, נמצא הוא נתפס באביקטיכבושו והריהו מתלבט בו 
ללא מוצא. 
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מן הריאליות יותר ויותר - השיג הדבור את הריאליות השלמה. 

אבל רק למראית-עין. כי צרוּף זה שצרפנו את הדבור עם. המוסיקה 
לא בא רק בשל שתוף"הראשית שלהם וכדי להראות על אותו חזיון של 
יציאת הפכים ממקור אחד, אלא משמש הוא גם להקל עלינו את הכרת 
סופי-התפתחותם ולהאיר מתוך ההקבלה הארה בלתי-אמצעית על עשרו ש% 
הדבור, שמךמה הוא. המוסיקה בקבלה צורה נצטמצמה צמצום של חַרוּת, 
מבפנים; אבל עולמיהאגיָקטים, שלכאורה נכנע לפני הקול בהיותו לדבּור, 
אינו באמת אלא רובץ ?פניו כבָלם והוא מצמצמו צמצום"שעפוד הבא מן 
החוץ. התכן אינו רק מלוא בלבד, אלא גם גבול; הֶכנסה המלה לתוך 
גבולי"אבִיָקט ואף בשרידיה הטהורים, במָלות הקריאה, על-כרחה היא 
מליצה לתכני מציאוּת, לרשמים מִסָימים. וכך נֶתּנה לה קלוּת מזיפת, קְלוּת 
של תנועה מפלי חָרוּת: מתלבטת היא בכלוּב המוחשי. כי אמנם שאיפתו 


' של ה\ביקט, לחדול מהיות מוטיב בלבד, אלא להשתקף בעלול1, אינה 


תגרה, אלא מעין נָקם, שתְּקום ההויה בבא להשתרר עליה ולאספה לתוך 
רשותו הצרה - אותה נקמה, שמצאה פורמוּלה לעצמה בחק הטבעי של 
האַקציה והרִיאַקציה. וכך נכנסה הריאליות כנשמעת לתוך רשותו של הבטוי 
ויצאה גבירה - שללה ממנו את החרוּת הפראית של קיומו העצמי ועשתהו 
אמצעי, מחיצה המשמשת חבור בִּינַה ובין הַסַבּיקטן וזו קללת הַמַצוּעַ היא 
הרובצת על הבטוי בכל אשר יפנה. כי היה לפוּנְקְצְיָה | ש% חבור, לא 
רק בין פָּה לאזן, אלא אף בשעה שהוא מתבדל לכאורה מן השומע - 
שאף או לא פקעה זקתו באביקט, שלו הוא מסתגל ואליו כּוּוְנ. 

והרגשה עמומה משעפוך זה והקלקלה הכרוכה בו מחלחלת ב" ות 
בני"האדם בכל דור ודור - אלא שעוד לא פרשה כראוי לה, בהחלטיותה, 
ותמיד אנו מבקשים לנו אמתלא של כמות, איזה חזיון-לואי טכני, שאנו 
נותנים את הרגשתנו ענין לו, מפּחד לנגוע בעקר: קובלים אנו על דרגותיה 
האחרונות של הַטַכניקה המתפתחת ולא נשים על לב את הטכניות שביסוד; 
כאֶלו היתה ההתפתחות אשמה ברע ולא גרעינו. אנו בדורנו קובלים על 
מכונות"הרוטציה הפולטות דברים שבדפוס בלי הרף ומדה, קובלים על 
הַמִּכָנִיות | העהונאית שבחיי הרוח - ומכונים את הַקֶבלנא כלפי המהירות, 
הרגעיוּת שהֶשָגה עם השתלמות הטכניקה. ואולם בדורות שקדמונו, קרם 
למהירות זו, היו אניני"הדעת, כלִיכטֶנבַּרג למשל, קובלים על חכמת-הדפוס 
בכלל - וחשבו אף הם, שרק למדרגת הטכניקה האחרונה הם מתנגדים, רק 
%הפצה היתרה! אנו מערערים על הקפיצה בזמן, והם על הקפיצה במקום. 
ואולם הנה בדורות הקדמונים, בשעה שהיה הדבוּר כבדיתנועה גם במקום 
וגם בזמן, כשהיה הכתב המדרגה הטכנית האחרונה, כבר הטיח אפלטון 
דברים כנגדו ואמר, שמביא הוא שכחה *%עולם וממית את היחס החיוני 
שבין המדבר והשומע - ואף הוא התכּון רק כלפי ההשלמה הטכנית שבאמנות 
הכתב, כלפי הקבע שבו, ומן הכתב אל הקבע שבמלה התכנית המדברת, 
הרי רק צעד אחד - והכרחי, אנו, שחשים אנו בצדקת מחאתם של כל 
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ונוגע בעצם עקרו של הבטוי, וגם מצד ההערכה, אף שאפיז המוסרי אינו 
בולט כל-כך לעין. | אותה אַמה אביקטיבית, אָמת המדה וההערכה לבטי, 
בסיסהּ, שעליו היא מְעמדת, מתבטא בהכרה, המוזרה לכאורה,: שהבטוי בכל 
צורותיו, ואפילו הוא הבעה, אין לו אלא תפקיד של אמצעי, אמצעי -- ולו גם 
לא מִסֶבִּיקט לסְבּיקט, אלא בין הַסְבִּיִקט והאביקט. עד שבכחה של הכרה זו 
להביאנו לִידִי הכרה אחרת, עמקה יותר, כי אפשר לחנם היתה כל אותה 
הבדלה בבטוי בין הבעה והודעה, שהרי בסופו של דבר אף ההבעה כבר 
יצאה מחוץ לגדר הפנימיות הנפשית ההכרחית ובְקשה את הגְשוּר ולפיכך 
אף היא, כהודעה, אינה אלא ילידת הצרך בחבור החיצוני - ופגם אחד 
בשתיהן. : 

נקדת-הראשית היתה הַשַוְעָה - שועת החי בהזדעזעו; מן המלא אל 
החלל פָּרץ פֶּרצה, בלי מטרה, בלי נקדת-אחרית אביקטיבית - כקרן האור 
השופע לאין-גבול. וכאן, בנקדה זו, אנו מוצאים את הַשרש האחד לענפי- 
בטוי שנָים, שצצו מתוכו ונתפלגו ונתפתחו כל-אחד לעצמו, קבלו יסודות 
חדשים ונטו נטיות מיָחדות, עד שהיו כמעט לשני הפכים: הדבור והמוסיקה. 
פרא וחסר-מגמה יצא הקול מתוך הצרך החיוני %התפרצות: עֶם ההתפתחות, 
כשהתחיל האדם מושל בהתפרצותו והתחיל משימהּ בסיגי-צורה, נתגּוּן הקול, 
נתעשר שנויים, בא בהרכבות ולבסוף נֶטלה פראותו והוא קב%3 על-עצמו 
מרוּתו של קצב ומשקל - בָּקש להתאחות עם הזמן, להתאחות בתוך טקט 
של מוסיקה. אבל אף לאחר עברל שורת התפתחות זו עדין נשארה לו 
טהרתו שמבראשית, הוא נתחבר בשלו ונסתפק, שאף המוסיקה מן היש אל 
האין האביקטיבי היא מתנשאת ואין לה תכלית שאליה. ואֶלו הענף השב, 
הדבור, אף הוא שגשוגו בא לו דרך התגונות של אַרְטִיקוּלִצִיָה, דומה הוא 
אפוא דמיון חיצוני למוסיקה, אלא שתוך כדי גדולו בא יסוד חדש ונְלְוָה 
אליו, יסוד אביקטיבי-הגיוני, והאין-סוף שבו הֶגב3ל על-ידי אביקט-תכלית 
ולא עוד לַחֶלל הריק יצאה הקריאה, אלא נתמלאה מגמה, בְּקשה אחיזה 
ונתכּונה כלפי העצם שמחוצה לה ושוב העולם החיצוני, | שבתהלה 
היה רק מוטיב מעורר, התחיל מבקטש להשתקף בתולדתו - בַּקשה 
הַסָּבה להטביע חותָמהּ על המסְבּב. יסוד זר נתחַבּר לה לשועה הריקה, 
האורירית, נטפל לה החמר - והיא נתמלאה ,תכן", נעשתה לדְבֶר. והקול 
שהיה לדְבר, ההתפרצות הטהורה שעשתה שלום עם מחוללהּ והתחילה 
נזונית ממנו - בסוף התפתחותם הגיעו לתכלית המהֶפכת ממש מז של 
המוסיקה. המוסיקה אינה יכולה למסור כלום מן ההויה המוחשית (מלבד את 
הקולות, כלומר, את-עצמה), היא הטהורה שבאמניות, הרחוקה מן החמריות 
יותר מִכֶּלן; המלה יכולה למסור את ה5ל - יותר מכל האמניות עשויה היא 
למסור גם את המנוחה וגם את התנועה, את העצם ואת הפעל, ואפילו 
למוסיקה וליסודותיה ולצורותיה תתן היא את השמות, היא היא הקרובה 
ביותר %מציאוּת המוחשית ושלפיכך גם זכתה להיות האמנות הנפוצה 
והשמושית וההכרחית ביותר: הדבור. ובשעה שהלכה המוסיקה ונתרוקנה 


0 ב-א נובב- 





בְּעְטְיו שָל אבּיקט 
מאת צ', דיזנדרו ק 


ואּלם הדבר, ‏ . לעולם יעמוד, זר הוא 
לביגת בני-האדם גם לפגי שמעם אותו וגם אחרל 
אשר ישמעוהו. הכל יהיה עלחפי הדבר הזה, ובכל- 
זאת יתחכמו להֶרָאות, כאלו לא נסוּ באלה ---- 
ויתר בני"האדם, אכן הם %א ידעו את אשר יצשו 
בהיותם ערים, כאשר גם ישכחו את אשר יצשו 
בשנתם. 

ועל-כן חובה היא %תור בִַּּולל. ואולם אף- 
כי הדבר הוא הכולל את 5לם, בכל-זאת *חיו 
רְבַּם כאלו היתה בהם דעה מיחדת בכל אחד ואחד. 

הַרְקָלִיטוס, 


ודאי, רבת ערך ותוצאות לגבּי מוסריותו ש% הַבְּטוּי היא ההבחנה בין 
ההבעה וההודעה: אם הבעה הוא הבטוי, הרי מתוך יתרון-שָפע פנימי הוא ' 
נובע ותפקידו שַחרוּר, מְצוּי - יצירה; ואם רק להודעה הוא בא, צרך-5לְוָאי 
חיצוני הוא הגורם לו ותפקידו אינו אלא מְלוּא רוַחים ריקים, בין אדם 
לחברו או גם בתוכו של עולם-העצמים - פּשוּט הוא, טַכְנִיקֶה. | הבדל זה, 
שבין שני המוטיבים המביאים לַידִי בטוי, ודאי שמכריע הוא הַכְרְעַ"העַרְכה 
מצד מוסריותו, כלומר, אמתיותו הַסֶּבִּיקטיבית של הבטוי; אמתיות בזה 
המובן: שרק ההכרח, הַמָּשרש בקרקע ריאליותה של החיניוּת הַנַּפשית, הוא 
הוא האמת הנפשית. 

ואולם הבחנה זו - ואפילו אם היא נעשית אלטרנטיבה - בין ההבעה 
וההודעה עדַין אינה יורדת לסוף עמקה של הפרובלמתיוּת שבענין הבטוי; 
נעוצה היא בתוך תחומו הַסבּיקטיבי ואינה יוצאת ממנו ואינה בודקת אלא 
אם מתוך הכרח סְבּיקטיבי לכשעצמו הוא נובע או הוא משמש גשר בין 
סָפּיָקט לסְבּיָקט. אבל עוד יש קריטָריון, והוא האבּיקטיבי, שחשיבותו לגבּי 
פרובלָמת הבטוי א"נה פחותה, אדרבה, אפשר עולה הוא עוד על הראשון 
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ולטר פירסט גאט 
אָבְדָה כָל-פקְוָה. כָּלָה היא מָעַמל וְנְחָרְצֶת 


לְהַכְחִידְנִי אוַתִי וּבַּיתִי מְְִהָאָרֶץ. 


שטופכר אל טפ 
הֶהּ, כָמָה הָכְעַסְתָ הֶעָרִיץ וַתִּקְנִיאָהוּו 
טל 


ָכְלָאנָא אֶת-רוּח% - מִי בְצָרַת נַפְשִי יוּדְע. 
שטופכר 

עה נַכְרְתָה כָּלִתִּקוָה, נַכְרְתָה. יָדִינוּ 

עַסיְדִיף אָסוּרות וְרַגְלִינוּ בִּנְחָשְתִף. 


תושבי הארץ סובבים על ט5 
נָחְמְתָנוּ הָאַחָרוּנָה עַמֶּך יִצְאָתְנוּ 


| ליטהולד קרב 
לי בי ל - אָבֶל. עָבָד משמרתי אָנכִ 


טל 
הָיוּ שָלוּם כִּלְּכֶםו 


לט 70 נמשך אליו בצרת נפשו 
הוּי אָבִי, אָבִי, מַחָמַד לְבָבִי. 


5 נושא כפיו לשמים 


אָבִיף - שָם בַּמָּרוּם, קְרָא אלֶיו, הוּא יענָףו 
,5 ד דַּ :ד ד בהצ(ד 


שטופכר 
טָל, וְאַשתְף כְִּאֶרְאָנָה - מָה אמר לָה בְּשְמְִ 


9 חובק את בנו בחסד וברחמים 
הַגַעַר שֶָלָם, וְָאַנִי - אֶלהִי יָשָעִי יִסְמְכָנִי. 


נחלץ מהם בחפזון והולך אחרי אגשי המשמר. 





ג ו 


ד ה הדרי החדה 


וילהלם ט% 


שֶם בַּחֶף תְבְסָה ולא יְבַעָתוּנִי עוד. תִעֶיך 
תְּפְשוּהוּ, עָבָדִים, אסְרוּהוּו 


טל נאסר: 


שטופכר 
אָדוּנָי, מהזזאת!? הְכְכָה 
אַתָּה עוּשָה לְאִיש אָשֶרנוּדְעָה + עין בְּעין 


ימי עלִיף 


גסלר 
נָרְאֶה-נָא, אִםתּוּשִיעָהוּ פָּעָמִים. 
יוּבָא הָאַסִּיר לְאָנִיָתִי וַאָנִי אָבאֶה 


ַחָרִיכֶם אָנְכִי בְּיָדִי קוְּנִכְטָה. אוִּידְו. 


רסלמן 
לא תוּכָל לְעָשות כָּזאת! לא יוּכָל גְּם-הַמָּלֶָּ! 


אַל-לְכֶם ?שָלחַ יָד בְּמַשָפְטִי בְרִית חַרוּתָנוּ, 


גסלר 
אַזָה אִיפה הָסו הַקְיָמָס וְקַבְּלֶס עָליו הַמ 
לא קים וְלא קִבָּל. כִּי רק כִּגְמוּל עַל-מִשְמַעַת 
יִבאָכֶם הַחֶסָד הִזֶּה. מַמְרִים אִתֶּם בַמִּלְף 
בְחְקתָיּ ולְבַבְכֶס קְןְמְרְד וּבִיתמָרִית 
אֶת-כְּלְכֶם אָנִי אַדָעי 9ל חַדְרִי בָטֶנְכָם מָשָשָתִי - 
עַתָּה אֶת-זָה הָאֶחָד מִקְרְבְּכֶס לי הַבְדִּלְתִי, 
אוּלֶם חָטָא! בְּראש כְּלְכֶם וְאַחִים אַתָּס כְפְשָע, 


מִי חָכֶס - יַשָמַע וְיקְשִיב וְיַַן בּעְפֶר פיהו 


הוא סר משם. בַרטה, רורנץ, איפ-הרס כ יתר אנשיו 


הולכים אחריו. פריסהרט וליטהולד גשארים במקומם. 
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גסלר 
חִץ שָנִי שָלַפְת 
וַתִצְפְנָהוּ אתֶּך. הַן אָנִי בְמוּדְעִינִי רְאִיתִי 


בַּעַשוּתְףף זאת, הָלא תִגִּיד, מָה רְאִית עַל"כֶּכָהוּ 


טל גבוך 
חק לַצִידִים הוּא, אַדוּנִי, מִשָפָט לְאַנְשִי קשֶת. 


גסלר 
אַלְנָא תְדְחָנִי בקש, טָל. זאת לא-זאת. מְזְמָה אַחָרֶת 


הן הָיָתָה גד פָּנִיףּ. אַלִַתְכַחַד מִמנ 
ְּהִי מָה, לָנַפְשְ אְַתִירָא, אָנְכִי. אֶעֶרְבְנָה 


מָה הַחֶץ הַשָנִי ל 


טל 
הֶבָה, אָדוּנִי, הַנָּנִי! 
יַעַן נפשי עָרִבְתּ אַלִי, הָבָה אַגִּידָה 
אֶתכּלאָשֶר הָיָה בְלְבָבִי, דְּבָר לא אַעָלִימָה. 
מוציא את החץ מתיקו ועיניו הנטויות א% הנציב מִזרלת אימה. 
אֶתהַחֶץ הַזֶּה עד יָעְדִָּי ללָבִּף אֶתָּהה 
לוא קָרֶה אֶסון וַיפַגַּע הֶראשון בַּיָּלָד, 


ְָה אֶשֶרלֶ - אֶלוּ יָרִיהִיו, הָאָמוּנֶה, אֶדְהָחֶטָאתִי 


גסלר 
טוב וְנְאָה, טָלו אֶתנַפֶשף הן עְרַבְתִּי אלִיף 
ויָד לא תִהָיֶה"בֶּך. הָאַכִיר מוּצָא שְפְתִיו קְדֶש, - 
אךמדּעְתִּי מִחַשַבְפִּ הֶרְעָה עָלִי. עְתָּה, 
וּטְמִנְתִיף בַּמְקוּם סְתֶר אַשָרלא יִחְדר שֶמָּה 


אוּר הַשָמָש יומֶם וְנגָהּ הירחַ לָילֶה, 
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עשר ...| 


| שטופכר 





בָּרוּך שֶם אלוהּ! 


ליטהולד 
אָכֶן יָרִי פַלָאִים הַיִרִיי עד-דור אַחָרוּן יִּזְּכֶרן 


רודולף אישהַרֶס 
עוד כֶּיָמִי עַמר עַלדמסָדִיהֶם הַרְרִי קדֶם אַיָה 
אָבוּת לָבָנִים יָסַפְרוּ דִּבַר טֶָל רוּבָה הַקָשָת, 
מושיט התפוח אל הנציב. 
גסלר 
חַיִיכֶם, הַמְּפוּחַ הַָּה בְקוּב בַּתְּ! 


אָכן - תְהַלְּתוּ אַגִּיד - הָפְלִיא לָירוּת הַפּעַס, 


רסלמן 
אָכן הַפְלִיא לירות, אַך הָאִיש אַשֶר-אלְצְה 


לעשות כָּן וַינָס אֶלְהִים - לאדיִכְפַר לו עָדמְוֶת, 


שטופכר 
עוּרֶה, טֶל, הַתְעודָד. אִיש גבור חִיִל הנָךָ 


ותושע יָדֶף לךף. קוּמָה, נָקי לְבִיתְף אָתָה. 
רסלמן 


קוּם וָלַךּ, וְהַשָבוּת אֶל-אָמי אֶתְַהַיִּלָד. 


אומרים לשלחו, 


גסלר 


טל 


מַהִתְּצַוָה, אֶדוּנִי. 





פרידריך ש%ר 
 --" 0-2‏ ה --כ.ט₪/-[ץ/- חנ יי 


שטופכר קורא 
נְפל נָפַל הַתְּפוּתו 


עודר כל הגצבים פונים א% העבר אשר התיצבה שם ברטת ביך 


רודנץ ובין חגסיך - וט! שלח את החץ. 


קולות הרבה 
אָכַן נַפְגָּע הַפְּפוּחַ. 
ולטר פירסט מט <נפול וברטה תתמכהו. 


ג0ל משתומם 
הר הַבְאְמת ירָהּ הַמִשגְו 


ברטה 
חי חי הַנָּעַר, 


עורְהנָא. עוּרָה, אָבִי, שב נַפשֶך אַלִיף. 


071 70 מדלג ובא, ובידו התפוח 
הַנָּה, אָבִי, הַפְּפוּחַ. גַּ"מַראש יָדַעְתִי 
כִּי לא יָפְגִיעַ אָבִי חִצוּ בְּלַב בָּנוּ הַנָּעַר. 
ט? עומד מטה, כרודף בעיניו אחרי החץ. הקשת נופלת מידו, 
כראותו הנער בא, ירוץ לקראתו בזרועות שלוחות, ירימנו בגבורת 


גיל למעלה ואל ?בו יאמצנו. עוד בנו 5 זרועותיו ויעזבהר 
כחו ויּול עַ? ברכיו ארצה,. כ% הנצבים נפעמים מאד למראת, 


ברטה 
אֶלהִים, אַ? חֶסָדו 


ולטר פירס0 ל הכ וננ 
בָּנִי, בָּנִי, 











וילהלם טל 


רודנץ 
נְטְשְתִּי אֶתדעַמִי, אַָחִי מְעָלִי הַרְחִקְתִּי, 
אֶת-כֶּליחַבָלִי הָאֶדֶם, מוּסָרוּת בְּשָר וְעְצֶם, 
נַפַקְתִּי, לוא אַך-בְּכֶס אָדְבֶּק. אָמַרְתִי 
אַדְּהַיטֶב אִיטִיבָה כִּי אַפּן יָדִי לְמִלְף 
וְתְקְעְתִּי ל1 יָתַד בָּאָרֶץ. עַפָּה הַגַּה סָרָה 
הַמַסַכָה מַעַל עִינִי פַּתָאם - וְהַתְפַלְצְתִי: 
רְאִיתִי מָה עָמְקָה הַשָאל, הוּטַלְתִּי אַלֶיָ. 
אַתָּס הָחַשַכְתֶּם מָאוּר שְכָלִי לְמָען הָדִיתַבִי 
וְאַתֶּם לְבְבִי הַיָשֶר גָנַבְתֶּם. כּמְעַט שְחַתִּי 


ְעמִי בחפוי וְאָעְר מלדָתִי מִבָּלִי הַדְעת. 


1 


גסלר 


עדמָצַח, הָכָזאת שָפְתְף אֶת-אדינִיִ 


רודנץ 
הַמ 

הוּא לָבַדוּ אָדוּנִי, לא אַתָּה, בְֶּחוּרִים כְּמוּף 
מַלַדָה אָנכִי, גַּם לָכֶל-דְּבַר נְדִיבוּת וּלְחָיל 
לא נוּפַל אָנִי מִמֶּךָ. לוּלָא פה נֶצָב אַתָּה 
בְּשֶם הַמֶלְףּ, הַמְכְבָּד עָלִי אַף כִּייְחַלְלוּהוּ 
כִּעַתָּה אֶת-נעל יָדִי לְרְגְלִיף הַשְלְכְתִי 
ּכְכֶל מַשָפְּטִי הָאַבִּירִים פָּנִים הַתְרְאִינוּ. 
פִּי הַמְדַבּר קוּם וּשָרק לְפֶרְשִיף וְיְבאו, 
לא איש אִין נֶשָק אָנכִי כָּמהֶם, מראה על עס 

ידי חָרָבו 


וַאַשָר יש אַלָיו.. 





פרידריך שלר 





ר171] מגלתי יכלת להתאפק עוד, נגש בחמת-רוחו אל גס?ר 
רב כְףּ, אַדונִי הַנָּצִיב, רב ל עָשִיתָ - אַלרתוּסֶףִי 
הַן נַסִיתו בְּמַסָה, נַסִית - וַתוּכֶל, עַתָּה 
מה תִעָדִּיף עוד - וְחְפִּלֶת פִָּי חִכְמַת לְבֶּף. 


קשֶָת דְּרוּכָה מָאד תִּשָבֶר, וְהַמיסִיף - גורע. 


גסלר 
אַתָּה עָמר וְדם עד-יקראו ?ף. 


רודנץ 
יְהִי מָה, אַדִבָּרָה 


אַחַרֶש לא אוכָ?' קדוש מָאד בְּעִנִי כָּבִיִד הַמֶלְףּו 
אַּ שֶלְטוּן כָּזָה %א יָעִיר בַּלְתִּי אִםְחָמַת רואָ, 
וְלְזאת לא יִעָא הַמלְי נַפָש - אָנִי בְטוּחַ 

בַּדְּבֶר - גַםלא כְגְמוּל יְדִי בָנִי עַמִּי הִנָּהָ 
אַכְזְרִיוּת ָּאת. לא צוך הַמָלָךָּ עַל-כָּכָהן 


גסלר 
הַאַמָה. תַעָרב. אֶת-לַבֶּּ.. 


רודנץ 
החָרש הַחְָשְתִי 


ְאֶתָאַפּק עד-כּה. רְאִיתִי צְמָל וָאָוָן 

ְאַעָלִים מַהֶם עִינִי הַפְּקוּחוּת. טְמנְתִּי 

בְּחְבִּי סַעַרת לבִּי וְשַוְעָתִי בְמִיקִי כָּלְתָה. 

אַךָּ לוא אָמַרְתִּי אוּסִיפָה הַחְרְָש ולא אֶדַבָּרֶה 
ְהָיִיתִי בוּגֶד בְּמוּלַדֶפִּי ופושע בִּמִלְךָּ. 


ברטה חרדה לעמוד בין שניהם 


בָּשֶם אֶלהִים! דְּבָרִיף פָּתֶם לְאֶש, אַלַתַרְגִיזָהו 


וילהלם טל 





שטופכר 
טֶל, הָיש נַפְשָּוּ.. חֶלִילָהו 
אַל-נָא, חֶדַל-נָא! רְאֶה, מַה-נַּפָעָמְתִּ! הַיָד רוּעָדֶת, 


בַּרְכִּיף כּשָלוּת. 


טל מפיל מידו תקשת 
עיני תָחְשָכְנָה. 


הנשים 
אי שְמְיו 


טל לנציב 
פָּטְרְנִי מִ"ְהַיָרִי הַזֶה. הָא לִבִּי, הַגָּהו. 


הושף ?בו 
מִהַרָה אֶלִי פֶרְשִיף וּשְפְתוּנִי לַעָפַר מֶָת. 


גסלר 
לא אֶתנַפְשֶךָּ, כִּי. אֶתהַיָרִי מִיָדֶףּ אֶדֶרשָה, 
הַלא כל תוּכָל, טָל, וּמָאוּמָה מִמָּףָ לא יִּבְּצָר 
וְהַנַּךּ תוּפָש מָשוט כָּמוּ תוּפָש קשת הִנָּףּ, 
לא יְחָרִידוּף סַעַר וְסוּפָה בְעַת צַאתְף לְיָשַע, 
תישע לְף עַתָּה יד - אַפָּה הֶרב לְהוּשָיע. 
טל עומד במקומו ומלחמה כבדה בלבו. ידיו רועדות ועיניו 
משוטטות ופונות פעם אל הנציב ופעם *שמים. פתאם ישלוף. חץ 


שני מאשפתו ויטמנהו באפדתו. הנציב יתבונן לכל תנועותיו 
ואחת מהן לא נעלמה מעיניו. 


071ר 20 מתות האלה 
יָרָה, אָבִּי, אָבְטַח ולא אֶפְחָד. 


0 מתגבר פתאם על נפשו 


כָּלָה הָיא וְנְחרצת. 








פרידריך שלר 
]1 


פְִּיִפְָגַּע בִּי חֶץ אֶבִיץ בָּלָב אָמִּיץ וּבוּטָחַ 
דוּמֶם אַחַכָּה לו, גְּם"ְעפַעַףעַיִן לא אַרְעִידַה, 
קוּם, אָבִי, היום יוָדַע כִּי איש קשת אתו 
הַנָּה הוּא לא יְאָמִין בֶּךָ ויאמֶר הַשָחִיתְנּ 
עַל-אֶף הַזָּד וְחַמָתו יִרְָה, אָבִי, וְגֶםדהַצְֶלִיחָה! 


נגש אל האלה והתפוח יישם על ראש,. 


מלכטל לתושני הארץ 
הַתִּבְצַעַ הַנִּבְלָה לְעִינִינוּ וְנָדּם? מַדוּעַ 


נְשְבַּצְנוּ אָפוּא! עַל-מַה-זֶה אָפוא בָרִית כֶּרְתְנוּ 


שטופכר 
מַה-גוּעִיל כִּי נַתְקוּמַם וּבְיָדָנוּ אִין נֶשֶָק. 


הָתִרְאָה יָעַר הֶרְמָחִים הָסובָב שם עָלִינוּ 


| מלכטל 
הָהּ, לוא חַשָנוּ לְבַצַע בְּעְתָּה אֶתמִזְמַת לְבָּנּ 


יָסְלַח אֶלְהִים לְמְאַמָרִים כִּי יְעְצוּנוּ לְהַדִּיחָ. 


גס7ר אל ט5 
עַת לֶהָחָל! לא לְמַעַן שַחֶקבּ נַפּן הַגָּשֶק, 


כִּי כָלִי מָוֶת הוּא וּבְעָלְיו בֶּנַפְשוּ יְטָאָהו. 
לא לְכָבוּד הוּא, כִּי לַכָלַמָה לְאַדנִי הָאָרֶץ 
גֶת אַשָרדיקַח 15 אִכֶּר בַּשָרִירוּת %ב קִּרְנֶיִם: 
אַל-לָאִיש לָבש נֶשֶָק, זוּלְתִי המושָל לְבַדָּהוּ 
[שם בצימ הך יטב הלרור כ וויק 


הְַהדּר, אֶף אֶתהַמטְרָה אָנִי אֶצִיבְנָה. 


0 מלא ידו בקשת ויכוגן החץ 


פָּנוּ מְקוּם! הָעָלוּ 
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יְדִּלנָא אַפוּא חַסֶדִּ הַיוּם; בִּי, קח מִמָנִי 
אֶתמַחָצִית הוּנִי; אֶתכָּ ל-הוּנִי קח-נָא מְפָנִי; 


8 יפּטֶרינָא הָאָב מִעַשוּתו הַמזְמְתָה. 


ולטר טל 
אלְנָא, זקנִ, אַיתַכָרע לפְנִי הֶרְשַע אֶרְצָה. 


אי מְקוּמִיוּ הַנָנִי וְעַמָדְתִּי לא חָתַת לי וְפָחַדו 
אֶלדְצפּוּר בְּעוּפְפָה יָשֶלח אָבִי חץ ויִמְצְאָנָה, 


אַף כִּי בִירוּתו עַלזראש בָּנוּ לא תַחָטִיא הַקשֶת. 


שטופכר 
אמלא נְגְעָה עדינִפְשֶף תה ?ב הַיָלָדוּ 


רסלמן 
אֶת דבּוּרְאַף זֶכר! יש אֶלהִים שוּפָט בָּשָמִים, 


ולפנ פִמּן דין וְחָשָבּון עַל-כֶּמעַלִָּ. 


גסלר מראה על הנער 
יָאֶסֶר אֶל-הָאֶלָה הַזּאת. 


ולטר טל 
הַאָנִי אֶאֶסָר? 


אֶַנָא, לא אֶהְיָה אָסוּר! אֶלֶּם אֶעַמר כִּכָּבָש, 
גּירוּחַ לא אֶשְאֶף. אַךּ אָםזאָסר תְּאֶסְרוּנִי - 
כִּידעַתָּה - לא, השקט לא אוכָל! בָּכַל חַמַת הַכַּתַ 


אֶז אֶרְגַּז תַּחְפִּי וְאָבְעַט וּמוּסְרוּתִי אַנַתּקה, 


- נל- 


רודולף איש-הרס 
יָּחְבָּשו אָפוּא מְטְפַּחַת עַלְעִינִיףּ, הַנָּעַר, 


ולטר טל 
כְּסוּת עִנִים? לְמָה?ּ הַתאמָר כִּי יְרָא אָנכִי 


4 פרידריך שלר / 
(. פי007 בלחפ ?מלכטל אשר קצרה רוחו מהתאפק 
אָצָא, אַל"גָא בְאַפְּ, הַתְאַפֶּקנָא וּכְבֶש-זְעַם. 

ברטה לצינ 

בב-?ף, אַדונִי, חָדֶל אַכְזְרִיוּת היא מָאִין כְּמוּח 
הַתְעַלל כָּכָה בְרַחָמִי אָב. לוּא גםיראש וְנָפָש 
חַיִב לָף בְּחָטָא הַקל זֶה הַפִּסְבֶּן, כִּיעַתָּה, 
ַי אלהִים אם-לא פִיף הָמִיתו כְּבָר שִבְעָתִים, 
שַלְחָהוּ לְשָלוּם אֶל-אהֶָל בִּיתוּ אַלִתְּעַנָהו 
הַים הַכִּירֶף ודע ולא יָמוּש עוד זְכֶר 
הַיוּם הַזֶּה מִלְבּוּ; עַד שָלָשִים יזְכְּרְנו 


גסלר 
ו 
הַרְחִיבוּ מקום! קוּם"ְנָא קוּם, לְמָּה תִּתְמַהְמְהַ 


בְִּפְשֶ חֶטָאתְ הַיוּם וּבְיְדִי לְהָמִיתֶףּ, 
ּרְאֶה, הִַגָּה אָנכִי נוּטָה אַלִיףף חֶסָד 
וּבְיָדְף אַתָּה, יָד אִמוּנָה, רל אַפְּקִידָה. 
אַתָּה שוּפְטֶך. אַליְנָא אֶפוא יִתְאוּנֶן גָּבַר 


עַלדעשֶק מִשָפֶט, אֶם-לְמְשוּפָט נַפְש% שָמוּהו. 


\ 
1 
ן 
. 


הַגָּה מִתְפָאר אַתָּה כִּי עִינְף אָמוּנָה - הָבָה, 

הַאֶמְֶנָא לְפָּנִינוּ הַייּם, איש חֶץ וְקְשָתו 

ַעָלָה הַמִּטֶרָה, אִף"הַגָּמּל מִצְעֶר אִינְנו. . 
קלע אֶלְעִין הֶעָגְלָה - אוּתָהּ הָלא יִעֶשָנָה 

גַּיאַחַד הֶרוּבִים רק ל זָה אָמֶן יָאָמַר, 

אַשָר יְאָמִין בָּכחוּ בְּכֶל-עַת וְלא יְדַע פוּקה רְגַע 

וַהַמוּךְלָבּו אמֶן יָדוּ וְעִינוּ לא יִכְרִיעַ. 


4 פירסט מתנפל לרגליו 
אַדוּגְנוּ הנֶּצִיבו אָכן גַּדַלְתּ גּסנְעָלִית, 
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גסלר 
אִיכָה, טָל, גְהִפַכֶת 


איש חָשָבוּנות היוּס! וְאנִי שמְעַתי עָלֶיךְ 

כִּי אַךּ איש רוּחָ, שוכה בַחָלומוּת לבַּףָ אֶתֶה, 
ַפְיָה דַרְכַּף מְאָנוש וּתְשגָּה לָף מְהֶם טָעַס, 
וּבְזֶרוּת וּרְחוקוּת תִּדְבֶּק עַל-כַּן גְםְנְתַתִּי 
לָפְנִיף הַיוּם מִפַתפָּלָא כַּאֶשֶר אְקָבְתָ. 

לוא אַחַר תִּחְתִּי וְהַרבָּה הַתְכּנן, אַף אַתָּה 


עָצם תִּעָצם עַינִיף ופְרצְת וְעָלִית 


ברטה 
אַל"נָא, אָדוּנָיי אַל-נָא תְהְתַל בַּעַנִיִי עַם אֶלֶה, 
רְאָה עַמִידְתֶם חְוְרִים וּמַרְעִידִים. הָלא יּדַעְתָּ, 


לא לְמוּדִי מַהַתַלוּת הֶם עמֶך מַאֶז וְעַד-עָתֶּה. 


זע 
מִי אָמַר, כִּי הֶתוּלִים עִמָּדִיו 

משיל תפוח מן העץ הקרוב 

הַגָּה תְּפּוּח. 

שִימוּ רְוַח. עַתֶּה ימד-נָא הגְבוּל בַּשַעַל, 
ּמִשָפֶּט. רְאוּ אָנכִי נוּתַן 15 שמונים צַעד, 
אַל-יִנְרַע וְאַל-יְעָדִּף. וְהוּא הַן יִתְפְּאַר עְלִינוּ 
כִּי נַאָם"דֶּרֶף מַאֶה ישַלח חצי - וְהְצַלִיחַ. 


עַפָּה קום, קשֶת, וירָה, אל תִּחְטָא, פֶן תוקש. 


רודולף איש-הרס 
אל אֶלהִים, הָבְאָמָת וּבְתְמִים יָצַוְּה.. קוּם, נַעַר, 


מַהָר הֶתְנְפָּל לְפָנִי הַנצִיב, אוּלי יִרְצִּף. 
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תַּפּוּחַ מַעל הָעַץ. הלא תעשה אפוא עתּה 
אֶת הַמוּפֶַת הַזֶּה לְעִָינִי. קוּם קח אֶת-הַקְשֶת 


, 
, 
- תַּחַת יָדֶף הָיא - וְיָרִית חץ להַפִּיל מְּפוּחַ ּ 
1 
מַעַל קדְקר הַנָּעַר. אוּלֶם רְאֶה הַזְהַרְתִּיףּ: י 


הִיטִיבָה יְרָה, וְהַפַּלְתּ בְּאחַת אֶת-הַתַּפּת, 


פָן תְַטִיא ולא יפל - וְנְפַל. ראשף מִעָלֶיך. | 


טל 
אֶהָהּ, אָדונִי מַה-זֶּה זמ לַנַפְשִיזּ הָאָנְכִי - 
מַעַל ראש בָּנִי - לא, הֶיִה לא תְהָיָה, גַם-לא תעל 
כָּזאת עַל-רוּח אַדונִי. חְלִילָה לְך מָאָלוּה 


מָדּרש כָּזאת מְיָּד אָב, 


. 


גסלר 


חֶפְצִי הוּא וְגֶם תַּעָשָנ. 


7 = 


הַפָּל תַּפָּל הַתָּפוּחַ מַעַל ראש הַנָּעַר! 


טל 
הָלראש בָּנִי, יוצא חָלְצי, חֶץ מִקשָתִּי אֶשֶלָחָה - 


לא, טוב מִזֶּה הָמָות, 


גסלר 
ירֶה, או כִי מות תְּמוּתוּ 


גּשָנִיכֶם יָחַד. 


טל 
הָלְמְרְצַמַ בְּנִי תְשֶימָנֶיז 
הֶהּ, אָדוּנִי, לא חַנֶנְף בָּנִים אֶלהִים ולא יָדַעָ. 


מַה-נָּפָש אָב והמון לְבּו. 
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לא בזְדוּןְלָב עָשִיתִי זאת ולא בְמָרָד וּבְמָעַל. 
: לולָא נְמְהַרלָב אָנכִי - בָּשֶם טָל לא קָרְאונִי 


אָָא עָאנָא הַפָּעַם. תֶטָאתִי ולא אוּסִיפָה. 


גסלר אחרי החרישןו 
הלא קשֶת אָמֶן אֶתָּה טָל. שְמַעָתִי על 


בִּי אִין כָּמוּף מִפָלִיא לִירוּת בְּכַל רוּמִי קְשֶת, 


ולטר 
ְגֶאָמָת הַדְּבֶר, אַדוּנִי, מֶלא מִהָלךּ מַאֶה צַעַד. 


נש -ז 7 


הַן שלח אָבִי חץ וְהִפִּל מְִהֶעֶץ תפי 


גסלר 
הָבְנְ הוא זה טָלו 


ט? 
בָּנִי, אִדוְני 


גסלר 
ות אְָּ | 


טל 
שָנַים ?י, אַדוּנִי. 


.וג 


גסלר 
וְאֶתמִי מְאָהַב יוּתַר בַּשנְי 


טל 
שנִיהֶם כָּאֶחָד אהַב, אֶדוּנִי. 


גסלר 
אַמכן, 7 שְמָעָנִי 


הַנָּה חַץ מוּפֶת לְף לְהַפּיל מִמֶּרְחַק מָאֶה צַעַד 
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0800000000" ב בש 1 - - 
רודולף איש הרס , 
הַנְצִיב בָּא, פָּנו דֶרְֶ | 
גסלר 
הֶפִיצוּם! לֶמָה נִקְהָלוז 
מַה לָעֶם כִּי נְזְעַק לָבא? וּמִי יקְרָא לְיָשָעז 
כּלם מחרישים. 
מִי הַקוּרָאז הָלא תִגּידוּ, לפריסהרט קְרָב הַנָּה, מִי אֶתְּהוּ 
מַדוּץַ הֶחֶזקְת בְּאִיש הִוֶּה 


מוסר את הנץ ליד ציָד מעבדיו, 


פריסהרט 
7 
נוּשָא כִלֶיף, אָדוּנִי הַמְּרוּמֶם, ויִתְנוּנִי 


צוּפָה עַלְיָד הַמִּגְבּעַת וְאֶשָמר עָלֶי. 


עַפָּה לְכַדְתִּי. אֶתהָאִיש הַזֶּה בַּמְקיּם הַפֶּשָע, 
ִּי בְצְבָרּ - וַיִמְנַע מִכְּד אֶתהַמַגְבַעַת, 


ואְתִפְשָה, וָאמר לְָאֶסֶר, כַּמִשֶפֶט, אֶפָס 


ִּינֶקְהַל קֶלִי הָעֶם וִיאמֶר לְמַלֶטו בַזֶרַע. 


גסל שותק רגע 
הַכְכָה, טָל, קלו בְעִינִיף גּסדאָדוּנף הַמִלֶךָ 
גּדאָנְכִי, הַמְצוָּה בְשָמו פה בנָּפת, 
כִּיימְנַעְתְּ מִכָּבוּד אֶתהַמִגְבָּעַת, זו תְלִיתִיהָ 
לְמַעַן נַסוּת בָּהּ אֶתב שְמַעַת שכָנִי הָאֶרְץְ - 


אֶתְמְהָשַבְתְף הֶרְצָה. עָלִי עַפָּ. יַדָוּתִי, 


טל 
לִינָא לי אִדוּנִי, כּגרֶל-חַסדְּף. בּבְלִי דַעַת, 
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טל 
כו לָשלום, אַנְשִי חַסָד, אָנִי. עַלְנַפְשִי אַפָמרָ. 
הַפְדַמו לוא האַלְתִּי פָּנוּת אֶל-כּחַ הַזְּרוְע 
ִּיעַתָּה נְסוּגוְתִי אֶחוּר מְִפַּחַד הֶרמַח 
מלכטל 
נַסנָא קְחָהוּ מעַמָנוּ הַָתְקוּם ב רוחַז 


ו. פירסט ושטופכר 
הַרְגְעוּ אַחִי, אַלדנָא תְרְגְּזו. 


פריסהרט צוצק 
קָשָר, קְשָרו 
תרועת קרני צידים תשָמֶצ. 
הנשים 
הַנָּה הַנָּצִיב בָּא, 
פר*סה07 מיים קולו 
מַרְד וְמעל! קשָר, קשָרו 
שטופכר 


קְרָא בְנֶרוּן, נְבָל! כַּנּאד הַבַּקְעַו 


רסלמן ומלכטל 
הַתֶקָפֶץ פִּיךֶז 


פריסהרט בקולי קולות 
הָבוּ עָזֶר! פַּלְטוּ מְשָרְתִי הַחק! עוּשוּ, חוּשוו 


ו. פירסט 
הַנָּה הַנּצִיב. אוּיָה לָנוּ אָבַדְנ אָבְדְנוּ 


גסלר רוכב על סוסו ובידו נץ. רוהה? ף איש הרס, ברטח 
ור וּדנץ ובני-לויתם, המון רב, אחוזי רמחים כּלם ממלאים את הבימה. 


9 
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שטופכר 
הֶטֶל יְעַשָה כְזאתנ 


מלכטל 
אףּ שֶקר בּפִיּ, בֶּךְבְּלַיְעַ"ו 


ליטהולד 
הוא לא הַשְפַחְוֶה, כַּדּת, לפָנִי הַמִגְבָעַת. 


ו. פירסט 
הַעַלכָּן יְאֶסְרוּ לוא אַמָּה שְמְעָנִי,. רע, 


קחה מידי אֶת-עָרְבְתוּ ולְחִפְשִי שַלְחָהו. 


פריסהַרט 
לוא ערב עָרְבְת אֶתנִפְשֶף ּבְשֶרְףּ אֶתָהו 


אָנַחָנוּ - פִּי הַנָּצִיב שמר! לְכוּ אַחָרִינוּ אַלמָּעָמרוּן 


מלכטל 
שמו שְמָיִם! הַיִפָחָב אִיש נָקי הַבּּרְה, 


בְיָד רְמָה, ואָנְחָנוּ נָחָשָהוּ אין זאת, חי אָג4 


הסגן 
אְָחְנוּ הַחִזָקִים. הָבָה, אַחִים, אַלנַסגִּירָהוּ 


הַן שָכֶם אַחַד נַחֶנ איש יִעָמר לְימִין רְצָהה 


פריסהרט 


מיְזֶה אֶשָר יַתְקמָם לפְקְדּת הַנְּצִיב אֶדוּנָהו, 


שלשת התושבים ממהים לנוא 
הָנְנוּ לְעֶָרתְכֶם. מַהדְּבֶר נְפָו הָכּוּם אֶרְצְהו 


הילדְנרדה, מַכטילדה ואליטבעת שבוּת. 


ה ההההוולטטיווווווו דוהה 0/0 
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אַלְלִי, חָמָס, חֶמִס! באו; אַנָשִי חָסֶד, באו 


הושיעוּ, הַצִילוּ! אֶהֶהּ, לכָּלָא יוּלָיכוּהוּ! 


הכהן רסלמן והסגן 8 טרמן באים ועמם עוד שלשה תושבים. 


פטרמן 
מָה הָיָה 
רסלמן 
ה הָחַזקֶת בְּאִיש הָא'ְתַז 
פריסהרט 


אוּיָב הַקִיסֶר הוא| בּוְגַד הוּא! 


0 תוקפו בכח 
בּוגָדוּ אָנכִי? 
רסלמן 
אַ מִשֶגָּה אַתֶּ, רע, הָלא זֶה טֶל מוּדְעַנו, 


ֶזרֶח יָשֶר וּמְכְבָּד. 


ולטר רואה את ולטר פירסט ורץ לקראתו 


אָבִי בַּצֶרָה, הוּשִיטָהו 


פריסהרט 
ללא לך, כרגעו 


ולטר פירס0 ממהר ?גוא 
צָמד, אָנִקִי אְעֶרְבָנו. 
בֶּשֶם אֶלְהִים! מַהִקָרֶה, טֶל? מֶה הָיָה פהז הַגִּירהן 
מלכטל וטשטופכר באים. 


פריטהרט 
מִצוָת הַגְצִיב הַפֶר נַיִּבָז חק נָביִבָּ. 
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טל 
בְּנִי. הַרְרִי קרח מְערְף - וְאַל-אַנְשִי רְשַע. 


אומרים לעבור, 


ולטר 
רְאָה גסרְאָה, אָבִי, הַנָּה מוּט וּבְראשו מִנְבָּעַת. 


טל 
מַה-פָּנוּ וְלַמַגְבָּעַתוּ בּא נִשַט מִזֶּה וְנְעָברָה. 
פוא פונה %לכת ופריסהרט יוצא ומתיצב לשטן לו ברמה אשף 


בידו. 


פריסהרט 
בֶּשֶם הַקִיסֶר, עָמדוּ עָמדוּו! 


3 מחזיק ברמח 
ָמָה תַעַצְרְנוּּ 


פריסהרט 
הַפַרְתֶּם חק. לכוּ אֶחְרִינוּ. 


ליטהולד 


מִנְַ מִכְּבד, 


טל 
הַנַּח לִי,ח רְעִי, שַלְחֶנִי. 


פריסהרט 
לַבָּלָא תוּבָל, לַכָּלָאו 


ולטר 
אֶתאָבִי לכָלָאז 
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ולטר 
הָאִין גַּם"הָם כָּמוף 


אָנְשִי חפָש יוּשָבִים עַל-נַחֶלַת אָבוּתֶם לְבְטְתוּ 


טל 
דְמַת נִחָלְתֶם - אִלָכּהָנִים היא אִם-לְמָלֶך. 


ולטר 
הַן הַיַעָרוּת לְפָנִיהֶם. לָצוּד כִלְבָבֶם צִידו 


טל 


ָּלדעוף כָּף עְְחַיָתוּ יְעַר - בָלֶם לְמֶלְךְּ. 


ולטר 
הַלא יָדִיגוּ אַפוא בַגְּהָרוּת לְכַל אוָּת נָפְשוּ 


טל 
הַיַארִים, הַיָּמִּים, מַכְרוּת-הַמֶּלַח - למֶלֶ. 


ולטר 
מִי הוא זה הַמלָּ, הַנוּרָא ליושבי הָאֶרְץ 


טל 
הוּא מְגִנֶּם בַּצְרָה וְהוּא הַמַּשָבִּיעָם לְחֶם. 


ולטר 
לנפָשֶם הָם לא יושיעו? 


טל 
אֶח בְּאֶחִיו יַבְגד. שָמָּה וְאִיש לא יְאָמִין בְּרְעָהו. 


ולטר 
אָבִי, כִִּעַתָּה תַצַר ?י אֶרֶץ כָּמהָ. 


בחר אַפוּא לָנַפְשִי שָכן בְַּרְרִי שלָג וְרַח. 


פרידריך ש?ר 





די גַלְגָלֶם מִמְרוּם. שָפְעַת שלְגִיהֶם אֶרְצָה 


טל 
הָם הֶם, בָּנִי. וּכְבָר הָיְתָה אלטוךף הָעִיר נַקְבָּרֶת 
פּחַת מַקָא שְפְעַת הַשֶלָנִים, לוּלָא הַחרָש 
עַל מִשָמַרְתּל נְצָב בְּמְרּמִי הֶהְרִים שָמָּה 


וּבְסָן חומותָיו יָהִי לָעִיר מֶגן וָסְתֶר, 


1 מתבונן רגעים 
אָבִי, וּמְדִינוּת אִין הָרִים לָהֶן יש בְּאֶרְץְז 


טל 
בְּרַדִּף מִעַּל הֶרִינוּ רד מָאד, העמק רָדֶת 
ְהַשָפָּל לָכֶת עֶנַהָרוּת האַיהֶן וְאַשָדוּת הַנָּהַל - 
וּבָאתָ אֶלמִישוּר בָב, בִּקְעָה רִַחָבַת יְדַיִם, 
לא ישוקקוהָ מִמִי שָלְג וּשָאון זָרְמִי מִיִם, 
אַט סלו נְחָלִיהָ וּמִימֶיהָ יִנְקָרוּ בְנְחַת 
וּפַתוּחָה כָּלְהָאָרֶץ מֶלא רוחות השָמִים, 
עמקה נְעַטְפוּ בָר, דְּנֶן שיקק בְּגְכוּלָה, 


ַדְמְתָּ עדֶן לְמַרְאָה וְּנן אָלְהִים בֶלָה 


ולטר 


ה'< אָבִי, הָאִין טיב טוב כִּי נִחְפְזָה נַרְדָה שֶָמָּ- 


גל אֶרֶץ חַמְדה טבה וְּחְבָה אַשָרְמרְְּ. 


מַהֶתְעָנות וְאָבר פה, בִּין הַמְצְרִים הֶטֶלְהז 


טל 
צֶכן טוּבָה הָאָרֶץ, מִברְכֶת אֶלְהִים - אָפֶס 
אַלָה אֶשָריָבְנוּהָ וְאַשָרצְשוּ לָהּ וָהָיָל - 


הַם לא יאכָלוּ בַרְכְתָהּ. 
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אלישבעת 


שְאָרִיתו הָאֶחֶת, כִּיְעַמָה ייטב לְאֶרֶץ. 


פריסהרט 
לַכְנָה מִזָּה, נָשִים, סרְנָה! אִי עַם זָעוּם אלוּא! 
מהלְכָן פהז לָכְנָה שֶלַחֶנָה. אֶתבַּעָלִיבָן הַגָּה, 


עַתָּה נַרְאָה, היזידון. עבר עַל-הַפְקְדּה הַמ 


טל בא בקשתו, מחזיק ביד בנו הנער, ובעברם לפני המגבעת 


לא ישימו א?יה לב. 


(707 נושא ידו אל החרמונים 
אָבִי, הַמ הַדְּבֶר, פּי הָעַצִים בַּרֶש 


אֶשֶר עַלִמְרוּמִי הֶחָרִים שְמָּה, בְּהְנְף עָלימו 


ב 


טל 
מִי הַגִיד כָּזאת, הַנָּעַרו 


ולטר 
אַבִּיר הֶרועִים הוּא הַגִיד זאת. אֶפִּי ההחרש, 
פה אָמַר, חֶרֶם הָם. הַגּגְעַ בָּם יָעָנְש: 


ַמְּחַ תִּצַמַח לו יָדוּ מָּפִי הַקְבֶר. 


טל 
אָמַת נָכון הַדְּבֶר: הָעַצִים חַרָס הָמָה. 


- הַרוּאָה אַתָּה מַרְהוּק תועפות הרְרִי שָלג 


יִשָאוּ קְדְקה לַמָרוּם וְראשם לְעָב יִגִיעָן 


ולטר 
הַָלא הָם הַשֶנִירִים אֶשָר יְרעִימוּ נוּרְאוּת לילח 


2 פרידריך שלר / 
וְהִגַּה הִכּהַן, זֶה קָאִיש רֶסְלָמַן בָּא שָמָּה 
וּבְיָדו מַשָאוּתהַקְרֶש - כִּי שָב הוּא זֶה 
מִמִטַת חולה - וַיִהִי כַּרְאוּתו זַאת, וְיִעַש 
ְּחָכְמָה וַעָמד עַסיהַגּס. או יִצִלְצל ַסֶנן 
ּצָמון, וְכַליחָעֶם, וְאָנִי בתוכו כַָע אַרְצָה 


וַישְפַחוּ לַקְדְשִים - אַך-לא לְמְגְבְּעַתו 


ליטהולד 
לוא שְמְעָנִי, עָמִיתִי. נְתַתִּי אֶ-לְבִּי וְאֶרָא: 
הָגָּה אַנַחָנוּ עוּמָדִים כִּגְלָמִים עַל-הַמִגְבָּעַת - 
הלא חֶרְפָּה הָיא לַפּרֶש לְעָמד עַלְמְשְמָרֶת 
לָפָנִי מִנְבַּעַת רִיקֶה, כָּל-בְּחוּר וּבֶוֶדְחַיל ִּ 
הלא בוז יָבוּז לָנוּ. השתְחווּת. לְפנִי מַגְבָּעַת| -- 


אָכֶן חַי נַפְשִי, אִין כּפְּקְדְּה הַזּאת <כּסלו 


פריסהרט 
הַאִין יש אֶשָר נִבֶּרְכָה נַשָפַּחָוָה 5פָנִי גְלְגּלֶת 
ריקה וּנְבוּבָה - לָמָּה תִגֶרַע הַמִּגְבְּעַתוּ 


הילרגרדה, מכטילדה ואלישבעת באות, הן וספ 
וגצבות מסביב לנס. 


ליטהולד 
ְאמֶת,. הֶעָבָד הַנְּקִיָה, אַרְשֶמַח אַתָה 
לָהָית מוקש לָיְשָרִילָב הַהוּלְכִים לְתְמָּם בַּטַח. 


צָצם אֶעָצם אֶתְעָינִי, יְעַבר ולא אֶנְבּוּנָנָה. 


מכטילדה 
הנה הַנָּצִיב תְּלוּי פת. הְבָה, הַטַף! כַּבְּדוּהוּו 





טחזר? שלישי 


מגרש באלטורף. 


ע? הבימה בעבר פניח -- עצים. בירכתים-- מגבעתה נתונה על 


גָס. 


את כ% המראה, %מ?8 העין, יגבלו יערוה ה,הרמוגים" 
הרי השלג המתנשאים מאחוריהם. 


פריסהרט וליטהולד ב.מדים על משמרתם, 
פריסהרט 
לָטְוָא, אֶחִי, נָשֶקְרָה. אִיש לא יְקְרַב הָלּם לְמָען 
תַּת כְּבוּד לַמִגְבְּעַת. מַלְפְנִים הלא יָדְַתָּ, 
ַּשוּק הָמָה הַמְִּרָש, וְעַפָּה, מאז א/קיעו 


הַמִפְלָצָת פה, שָמַם הַמָקוּם ויִקֶזֶב. 


ליטהולד 
רקדרִיקים וּפוּחָזִים יָסוּרו הַנָּה, וּלְמעָן 
הַרְעִימָנוּ, אֶתדפּּבְעִיהֶם הַפְּרוּמִים יְנוּפָפוו 
לאכ אַנְשִי הַכָּבוּד, הַמָּה יַבְחָרו לְלָכֶת 
צַקְלֶקלוּת מַהַשְפַּחָוּת לַפָנִי הַמִגְבָּעַת, 
פריסהרט 
שוב שָבוּ תְּמוּל שֶלֶשם לָעַת צְהִרִיב מִדְהַשָער 
ַתָהִי לָהֶם הַדָּרְ לַעָבר בַּמִּנְרְש הַנָהת 
וָאמַר: ,עַתָּה יִלְכָדוּו*, כִּי לא רְאִיתִי 


איש מִקְהָלֶם פוּנָה לָשִים בְּבוד לְמִנְבָעַת. 
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פרידריך שלר 
זו נָלְכַּדְתִי בָהּ כְּיוּנָה פותְה! . 


ברטה | 
נַתַק תְנְַקְָה 
בּזֶרע גָּבָרו ויהי מָה - צָא ?יטע עַמִּ 
היא פקדּתֶף מִבְּטָן - א תמרו 
קול שופר גשמצ. מרחוק 
אַנְשִי הַצַיָד 
הַנָּה בְאִים. הָבָה נִפְרְדָה. ?ל וְכרְם > 


ִּי בְהלְחָמִף לְאַרְצִף - הן לְאַהַבְְף תִפָהָ 


אֶחָד אַיָבָנוּ הֶעָז וּנְאֶלָה אֶחַת לְכְלְנוּ 


יוצאים, 





ב 
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אם"לא בְאַדְמַת קרְֶש זה, אֶרֶץ תם וּבר-רוּח, 

מק אָמוַּת אָבות תּשכְְּעוד בָּבִית מִבְּטְִיה 

וּמִדְרִך כּף רֶנֶל לְרְמִיָה בְכֶלגְּבוּלָהּ אִיִן. 

פה לא תַעָכּר הַקְנְאָה מִעָיָן טהַר אֶשָרְוּ 

וְיפכוּ חַיִינוּ בְּהִירִים כְּמיִם זַכִּים בְּעָיָן. 

כּה בָּחָזון אַרְאַף בְִּפְאָרֶת איש וְהָדַר גָּבָר, 

ראש לְבָנִי אָדֶם חָפַשִים, בָּרוּאִים בֶּצֶלֶם כְּמוּף, 

רְצוּיהאַחִים, נַהְדֶּר נְדָבָה בְקְהַלְעָם וּבִּית-חָבָר 

מל בְּאָרֶץ מִשְמַצָתּ כָּבד וע תִתְמכָה. 
רודנץ 

ּיאָנִי כן חַזִיתִיּ: מִפְאָרֶת בָּנוּת, עָטָרֶת בְּעַל, 

אֶשֶת חִן, תמְכָה גוּרְלִי בַתְבוּנוּת כַּפֶּיהָ, 

הַפּתַחַת לי בָּאהָל בִּיתִי שַעַרִי שָמִימְעָלן 

וּכְרוּחַ אָביב פִּשֶטַח פִּרְחַיהחַן סְבִיבוּתִיהָ, 

כּּ תְפָאָרִי ארח חַיִי, מַעְטְרִינִי נְעִימוּתִיף 

יבר כל מִסָבִיב נָחַי בּמָאוּר פְּכי. 
ברטה 

ַתָה תְדַע, מִחֶמֶל נַפְשִי, מַה-לי כִּי בְעָצְבְתִי: 

רְאִיתִי אִיף בְּמויָדֶף בַּרְכַּת תִיִיף שְחִתְ 

ויצַא לְבִּי. אֶהָהּ ליום! מָה הְיָהלִי עְתָּה 

לוא אֶחָד אַלוף בָּא, אַבִּיר-לָב וְּגְבַהְּעִינִים, 

וּלָאפָל מְצוּדָתוּ כַּשָבוּית חֶרְב נְהַגְנָ 

פה מְצוּדות אָין. כָּל-חומות בַּרְזֶל וְדַלָתוּת נְחשַת 

בִּינִי וּבִין עם-זו אִרְחְמָנוּ לאיִבְדּילו. 


רודנץ 
אָבֶל אַיבָה אלה אִיכָה אֶחָלֶץ מְִהֶרְשֶת 
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וְּבוּד גבּוּרִים הָלא רק אֶתאַהַבְתִך רְדְפְתִּי. 
הָכַחַ לךָּ לְמָאס בִּיקֶר תְּבָל וְחַמוּדוּתֶיהָ 
וּלְהַתְבּודָד עַמִּי יָחַד בְּנְאוּת מְנוּחָה אַלֶה 
הָאַח, מאוִיִי כַּלֶם הֶלא הָנָּה עַתֶּה בָאּ 
סְעַר-נָא אַפוא כיום, רְעַש, הִתִגְּעַש, שָאון-חֶלָדו 
עָלָה וּפֶרֶץנָא אֶל-כּף מִבְטַחִים זָה, הַרְעִישָגוּ 
שֶמְמוּ עָלִי עַמָה כַּמִדְבָּר מִרְחקי אֶרֶץ, 
לא קסֶם לי שָם ולא חָזוּן-לָב כִּי אֶרְדְּפְְּ 
יִגְבִּיהוּנָא אָפוּא חוּמוַתֶם הַבְּצוּרוּת עָלָינ 
יָּחְתְּמוּינָא בַעָדָנוּ מִסָּבִיב צוּרִי-עז אֶלֶה, 
לוא אך עִמְקַבְרְכָה ה נָוָה בר מָעון סְפֶה, 
אֶלִי זהַר הֶרְקִיע פָתוַּ לי ייְָתֶר. 
ברטה 
עַתָּה בְעְצֶם תִמִּף נַגְלִיתָ, כַּאֶשָר רְאִיתִיףְ 
ְּחְזן: אָכן לי הַגְאמָן לא רַמֶנ = 
רודנץ 
שעו מִמָנִּי מַדוּחִי לב, הָלָאָה שְגְיוְּרוּחו! 
רק בְּבִיתִי וּבְמוּלַדְפִּי בֶּרְַּת חַיִי אָמְצְאָה. 
פה בַמְקוּם ילְדוּתִי בַּגִיל מִצְהָלוּתִיהָ פָרְחָה, 
מֶקוּם עוד עָקבות שָשוּנָהּ לְאִין מַסְפֶר בַפל נוּדָעו, 
בְּמְקוּם כֶּלדמַעְיָן וָעַץ נְפָש חַיָה לי הַמָה, - 
פּה, בָּאַרְצִי וּבְמוּלַדְתִּי, לְהָיוּת לי תְבְחֶרִי 
הוי אַרְצִי, אָכֶן גַּס"מָאָז אֶהַבְפִּיךּ ולא הָדלְתִּי, 
הָתְּן בְּרְכָּה אֶלְהִים עַל-אָדָמוּת מִבַּלְעדִי 


ברטה 
איה אפוא יִמַּצָא נוְה-הבּרכה, איהה 





וילהלסט? 7ן; 





הָאִין אַלוּפִים לֶראשָף, וּמְגואָלִיך הַמָה, 


. אָשֶריְצוו כזְדּן נַפְשֶם עַללְבּף ונְעוּרְיִך 


ברטה 
ְַסִי אִחזתִי כל בָּארֶץ הַזאת הַמָה, 


וּבְבא דְרוּר ?איש שניץ וְהָיִיתִי. תָפְשיָה. גסיאָנִי. 


רודנץ 
ְְטָה, שָעָרִים לא יָדעְתִים פּהָאם כְפְנִי פָתְת. 


ברטה 
אל תימר, מִיִד חַסְדִי אוּסְטֶרְיה פִּקחֶבִי, 
הָנָּה רַבִּים בֶּהּ הנִּטָאִים לָנְכְסִי. עִינַיֶם, 
לְמִעָן הַרְחִיב גָּבוּלוּת וּלְהַרְבּוּת נְחַלָה בָאֶרֶץ. 
ות אַוּת בְּצְעֶם, אֶשָר הַרְהיבָה פַיףָ לָבֶלעַ 
חָפֶשְתְף אַתָה, היא הַזִמִמַת גּ-לְחְכְּשִי אָנִי. 
אֶהָה, יְדִידִי, וַאָנִי הַגָּה לְהֶיוּת קִרְבֶּן .יבְסְרְתִי, 
צוּלי קִרְפן אַתְנֶן ְאֶחַד יקירי הַמִלְךָ. 
למקום שקר וּמְִזָמ'ת וּתְכְכִים שָם יִשָכָּנוּ, 
לָארמון מָָף וְהְצַרִיו - שֶמִּת פָדֶ תִּמְשֶבָנִי, 
בְּחִיק אַלוּף שָנוּא נַפְשִי - שָם כְּבָלִים לִי נְכונו 


רק הָאַהָבָה, אַהַבְּף אתה הַיא תַצִילָנִי. 


רודנץ 
בָּצָמָת וּבְרְמִים לשָבֶת פה תְבְחָרִי 
| ּבְיָרֶץ מלְדְתִי אָנִי לי תִהְיִי הָהּ, בֶּרְטָה, 
וְאָנִי בִּטְאַתִי לְמְרְחַקִים נַפָשִי - לָמִי נְלָאתִיס 
: אַם-לא אַלִיֶּז הַלא רק אוַכֶף לָבַד בְּקְתִי 


ִּנְתִיבוּת עז וּהְהַלָה; וּבְרְדְכִי שָם תְּפְאָרֶת 
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ברטה 
לוא הָיָתָה כְזאת! אַף לָרָאוּת נַקְלָה לְעִינָים > 


אֶת-זֶה אֶשָר לְאַהַבָה אותו הְפַצְתִּי.. 


פרוום 


רודנץ 


בְְַּרְגַעַ עַדלְמְרוּמִי האשָר הָעָלִיתֶינִי 


ַשָלִיבִינִי. שאלָה.. 


ברטה 
לא ולא, פיד יָהֶר רוּחָ 
בִּף לא נָסַע כָלו; א נִרְדָם הוא וְאָעִירְנו, 
גּבְּזֶרעַ לא תִתש אֶת-הָטוב הַנְּטוּעַ 
בִּף מִבְּטָן כִּי - אִשְרִיףּ' - חֶזֶק הוּא מִֶּךְו 


אְִָתּאבָה וְאַסִמְּמָאַן - נְדִיבלָב אַתָה וִיקְררוּמָ 


רודנץ 
הָתַאָמִינִי בִיז - הו, בֶּרְסְה, 75 לא יִלְגָּב מְמָּנִי 


בְּאַהָבְתֶּ אותִי. מַה-ְתּאמְרִי אַלָי ,הָיהו" - וְהָיִיתִי 


יי 


ברטה 
תָּמִים עִיהַטָבַע תְִיָה מִצְתָה אַלַיתמֶר, 
אַּט מִִפְקידֶף וּבְמִשמַרתִף המַזִיְקה, 

הָיָה מע לְעַמִף וּמַחְסָה לְאֶרֶץ מְכורומִיף 


ְצְדֶק וּלְמִשֶפּט ברוע עז הַלְחָמָהו 


רודנץ 
אלל ולא בק אֶשְמַע וָאָרִים יד בְּמַלֶךָּ = 


הַתְְיִי לי אַחָרִי זאת? וְאָם"לא יְמנְעוּף מְמָנִיז 








-טה ה ההוה הר חה הפקה ו ה 


וילהלם ט% 





לָנָפֶש נָדִיבָה כַּהִיית מָגְן לתם וּמושיע 
ּמַצִיל לְנְגֶש וְנעָנָה מִיִּד עושְקִיהֶם פח? 
הָה, לבִּי לְעִמְּף ְזְעַק וּלֶגוּרְלוּ אָנוּדָה, 
כִּי ידְעְתִּיו וְאהָבָהוּ אִין כָּמהוּ צַנוּעַ 
וּמְלָא עז גָּםדיָחַד. נַפְשִי רְבְקה אַחָרִיהוּ 
זֶה מָאֶז, וְעַתֶּה, בְּתַכָּנִי רוחו, מִיוּם לָיוּם יוּסַף 
יָקֶר בְּעִינִי. אף אַתָּה, אַתֶּה הָאִיש, זו יָד הַטֶבַע 
וּבָרִית אָבוּת, אֶרְאָלִי עז, יְעָדוּף מִבְּטֶן 
לְגואֶל לו - וְהְגָּה נֶטש נְטַשָתוּ ותַשֶלִיבְהו, 
וּבְבְנְדְף בו גַּם אֶלְמַחֶנָה הָאוּיְבִים עָבַרְתָּ, 
לְמָעִן יְצֶרלוּ אַזְקִים וּלְהַכְבִּיד עָלָיו נְחָשָתִים - 
אַתֶּה הוּא אֶשֶר-פֶצְעְתּ לְבִּי וַפִּחְלִיאָהו, 
מִייִתַּן וּמְשלְתִּי בִי לָבַלְתִּי אַשֶנְאָךָ. 

רודנץ 
שִינָנּי דורש הָטוב לְעַמִּי הָאִינָנִי 
מִבקש שָלוּם לו תַּחַת שָבָּט הָעז לְמַמְלְכֶת 
אסְטְרִיָה הָאַדִּירְהו 

ברטה 

אַף עַבְדוּת 15 בְחָרְתָו 
אֶת"הַחפָש מִמִּקְלְטו הָאמָרוּן בָּאָרֶץ 
לְנְרֶש אַתָּה אוּמָר! הָעֶם לָבַד הוּא יָיטִיב דַּעַת 
מַה-טוּבָתוּ וּשָלומו, כָּלדאוּר שָוָא וּבְרַק שָקר 
לא יַתְעוּ אֶת-לָבּוּ הַגָּאָמָן אוּלֶם אַתָּה - 
יקש יָקָשוּ לף צוּרְרִי עמף גְִּלְכָדתָּ. 


רודב 
מַה-שָנא תְשָנְאִינִי,. בָּרְטָה, וּמַהִתְּבְזִינִי,.. 
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אֶלְנָא בְּבָה תִזְעְפִי יָדעְתִי גְסיְדְעְתִּ, 
מִי אָנכִי. כִּידאָרְהַב לָשָאת עִנִי אַלָי! 
הְַהֶדָּה עוד לא קְרְאֶה בָשָמִי, אַף גס-קטנְתִי 
מַהִמְיִצַּב בְּמַעַרְכוּת אַבּירִים, אֶשֶרדיָבאוּ 
בְּיִפָעַת זהַר וּבְתִפְאָרֶת עז לְשמר פָניך, 


לי אַין פל, בַּלְתִּי אֶםלָב מְלָא אַמָבָה נָאמֶּן.. 


ברטה גכגד-ראש וגזעף 
הְיָשָא ,אַהָבָה וָאמֶן" עַלשְפְתִיי איש בְּמוּף - 
איש יִבְגד בְּמְצְוַת לִבי, מִיכָר נַפְשוּ לְעָקר, 
רודנץ נסוג אחור. 


צָבָד אוסטְריָה. צירְרֶת עמי בְנְכלֶיהָ. 


. 
רודנץ 
הַפִיף אַסָ, בַּרְטָה, יְדבּר אלי תבות כְּאֶלָה 


ַאָנִי בְּבאִי בְַמֶלָם הַָלא רקיאותֶך בַּקשְתִי.. 


ברטה 
וַתְדַמָה, כִּי לָימִין בָּנָד מְצא תִמְצְאָנֶץ - 
לאו טוב לְכְתִּי אַחָרִי הַנּוּגָש גֶּסְלֶר מְלְכָת 
אַמְרִי בֶן מְמָר לְשוִיץ, איש בָּרִית עמו שְכָז 


ויהִי בָיד אויָב מולַדְתו כָּלִידחָמָס וְשָבֶט.. 


הרדנץ 
אֶלהים, מַהרִתִּשְמַעָנָה אִזָניו 


ברטק 
אָמֶרנָא, מהבְּאָרֶץ 


קרוב לָלְבֶב איש הַלָב כִּבְנִי בָרִית וּּלְדֶת 


או מהדיקר ליקר רות וּמַה-פּעל תְּפארֶת 


ו 











פהזה שני 


מקום שמם בעזובת החרש. זרמי מים נופלים מראשי הצורים. 


גר ט ה בשמלת-דציד באה ואחריה -- רודְנץ]. 


ברטה. 
גּם הוא אַחָרִי. עַתָּה אֶת-כָּלדלְבִּי 37 אַגִּידֶה. 
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רודנץ 
בַּתנָדִיב, יָגְעְתִּי גִּיְמְצָאתִיך עַתָּה בּּדְדֶת, 
פה יִסְגְרוּ עָלינו תֶהמוּת וְעַמָקִי שאל יאיפְפוּנו, 
| בִּישִימוּן זֶה אָין עד וּמְרְגָּל כִּי. אִירְאָנּ, 
הָבָה אָגלָה מְעַל לְבִּי כּבָד הָאָבֶן 
וְהָסִירוּתִי הַמַּחָסוּם מְפִּי. 
ברטה 
ואתה בטוח 
כִּי לא יָבַאוּ הָלוּם אַחָרִינוּ אַנְשִי הַצִידו 
רודנץ 
אַנְשִי הַצַיָד רְחוּקִים מִזָּה... אָם"לא הַפָּעַם - 
אַחָרִי מָתִי עודו יָקר הֶרְגַע ולא אַאַחְרְגַ 
עַתָּה יוּטַל. גוּרְלִי, ויהי מָה - אִדְעָנ 
וְלוּא גֶם-לְנְצַה מִעַמֶּך הַפְרַד יפְרִידָנִי. 


הָהּ, אַלַדְנָא תַקְדּירִי עָלִי פה זהָר עיניף, 








ולטר 
לְכן אָבִיאֶה 
אֶשְנֶר ?1 מְאֶת שָבִ. 


יוצא עם אבי 


וילהלם 
נַאָנִי עָמִךּ אַשָבָה, 


הדויגח - 
אָכַן בַּן יקיר אַתָּה לי, מַחָמַד עָין, 
ד נִשְאַרְ מה לאמ ולא תִעְַבנָה 


וצאת אל שער החצר ומלוה את היוצאים בעיניה עד-בוש. 





וילהלם ט% 1 


םְ-ח01-0/מ 0 -שחשט טוריי 





אוּיָה לְף! נְשא לא יְעָא הַנְּצִיב לְפַשָעָףּ עקב 


רְאִיתו בְכְשָלונוּ. 


טל 
עַלכָּן מַרָאוּתוּ אִמָנָעַ, 
וְנַם הוּא לא יִרְדּף בִּקְשָנִי. 
הדויגה 
אַלנָא תִלַךָ שָמָּה, 
הָיוּם אַל-תֶּלְךָ. טוב מִזֶּה כִּי תָצָא כְצָיד, 
טל 
מָּה הָיָה ל 
הדויגה 


לַבִּי דוּאָג בְּקרְבִּי, שב בַּבִּיתן 


טל 
מָה רו עבר עָלִיְּ הָיש לְדאָנְתַףּ טָעמז 


הדויגה 
נען ובְיָען אין טעם לָה - בִּי, טָל, אלְמלֶף. 


טל 
ולְמוצָא פִי מָה אֶעֶשָה, רַעיָתִי, - הַאֶחַלָלנִז 


הדויגה 
אַנְדַרֶ - לף. אך אלל עַמְּף הַיָּלָד, 


ולטר 
לא אָמִי, כִּי אֶת-אָבִי. אַלְכָה, הַנִּיחַינִי, 


הדויגה 
הָתאמר לעזב אֶתהאַמְּךָּ, ולטִיז 
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אייל דל י סיור יי יקי 


טל 
לָפָנִי יָמִים, בְּעַת-צִיד, נְאֶקֶר בְּעַמק שָכֶן 
עמק שָמַם מָאד, נַשָכְּח מנִי רְנָל עַלִיִתִי 
בָּדָד בְּמשָעל הֶר, מָקִים אין נטות; עַל-ראשי כַףְסָלַע 


וּלְרַגְלִי מִפָּחַת מְצוּלַת שָכָן הֶרוּתַחַת. 


הילדים נלחצים אליו מימין ומשמאל, אזניהם קשובות וצעיניהם 


חלויות אלין. 
פָּאם וְהָגּה הַנְּצִיב לְפָנִי. בַּמּשעל מִנֶנָד - 
בָּא לְקְרָאתִי וְהוּא בוּדָד ְּמוּנִי אָנִי. 
פָּנִים אֶלדפָּנִים איש לְעַמַת רַעָהוּ נצַבְנ 
אָנִי וְהוּא ובְצַדְּו פִיהַהַפְּהם. אַך רָאָנִי | 
וַיָכִּירְנִי הָלא אָנכִי הָאִיש אֶשר נְשָאתִי 
זֶה יָמִים ענָש כְּבָד מְיּדוּ וּבָלִי פֶשָע, 
וַיְהִי בָּרְיותוּ אוּתִי בָא וּבִידִי הַנְּשָק 
וִיפַלוּ פָּנָיו מָאד, בַּרְכִּיו פָּקוּ בְּמַעַט רְגַעַ 
ּמָעַדוּ קִרְסְליו ועצמָיו לְפִי שָאל נַפְזֶרוּ, 
אֶז הָיָה לְרְחָמִים בְּעַינִי וְאֶקְרֶב בְּעָנְות-רוּחַ 
וָאמַר: ,אַנִי הוּא, אֶדונִי הַנָּצִיבו" אַךְּ הוא מְפָּחַד 
ִּדהָנָה לא הצִיא מְפִּיו. דּוּמֶם לִי הָנִיע 
בְָּדּ, כִּמְרַמָזי ,שֶטָה וְעָברו" עָבַרְִּי וְאַלף 


ְאָשֶלַח אַלָיוּ אֶתעַבְדָיו. 


הדויגה 
ִּי חֶל מִפְנִיף - 
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טל 
בְּאִין כְּלִי הַנֶשֶק עָמִּי - וְחָסַרְתִּי אֶת הַזֶּעַ. 
| הילדים שבים. 


ולטר 
ָנָה תַלףּ, אָבִיו 


טל 
אַלְטוּרְפָה אַלְףּ, הַגָּעַר, 


אֶלהַשָב. הָיש אֶתנפֶֶף לְהַלף עַמִי נִסיאֶתָהוּ 


ולטר 
יש וָיָש. 


הדויגה 
הַנְּצִיב הָלא שֶם הוא. אַלדִתָלַף אַלְטוּרְפֶתת 


טל 
הַיזם יְצָא. 


הדויגה 
שֶבָה אָפוּא עַד-צַאת!, פְְִתָפְגְשָהוּ 
ּזְכְרְנוּ הָלא יָדַעְת כִּי יקצף עָלִינו. 
טל 
מַה-קְצְפּ כִּי אִירְאָנוּ אָני מִישָרִים אַלְף, 
מַהיִּעָשָה לִי איבל 


הדויגה 
ָין עָנוּא 5 כִשְבִידָ. 


טל 
יען לא תָשִינֶם ידו בִּי - בְּטוּחַ אָנִי - 





פרידריך שלר 





טל 
איש לָפִי נְכסִי יְִים הַמְכָס 


הדויגה 
צַלבּּמְגִרְטָן חִרַפְ נַפֶשְף ותִּעָבִירְהוּ 
הַיָאר בְּצֶת סְעַר. אף מְעַשֶהנָס הוּא וּדְבַר פֶּלָא 
כּי צָבַרְתָּס בְּשֶלוּם. הַאֶת-יְלָדִיף לא זַרְתּ 
ְאֶת-אשְתֶףי. 
טל 
זְכַרְתִּים, רְַיָתִי,. עַל-כַּן גְסיְהַצלְתִי 


גפש אָב, לְּהָשִיב5 לִילְדָיו, 


הדויגהּ 
אַךָ שוּט בַּעַת סָעַר 
בּמְצוּלָה רוּתַחַת! לא בְטְחַ הוּא בָּאלּחָ, 


בָּי אָםנָסוּת!. 


טל 
בְּהַרבּוּת מַחֶשָבָה יִמְעַט פּעל. 


הדויגה 
אָכַן טוב אַתֶּה וּמִיטִיב לפל וָרָב לְהוּשִיעַ, 
ובו אַידֶף. אָתָה - כְּלֶם יְעַמְדוּ מִננָד. 
טל 
ישְמְרְנִי אֶלְהִים בּעדִי מִצְפוּת לְעָזֶרַת גָּבֶר. = 
נושא הקשת והחצים, 


הדויגה 
הַקשַת לְמֶה-לְוּ הלא הַנִּיחנָה בַּבָת. 











"ן 


7 5 יי 


+ ייעו יי 


יש ץיצי יי יי יע 








וילהלם טל 
1% וּבְתְבוּנוּת כַּפָּיו - הוּא מִכֶּלְצְרָה יִחָלֶץ. 
1 איש יָלד בָּהָרִים - אִימְתֶם לא תְבַעַתָנוּ. 


. עם כלות המלאכה, יניח מידו הגרזן 


עַתָּה הָלא לָארֶף יָמִים וְשָנִים. פַּעָמד הַדָּלֶת, 


-לא יְדֶרש אֶל-חֶרַשיעַץ מִי גִרְזן 5% בבְּיֶת. 


לוקח בידו המגבעת. 


הדויגה 


פי- ל -א כל בע בל ו וב 


טל 
לָאַלְטרֶף, לְבִית אָבִיךּ, אמַר לְלָכֶת. 


הדויגה 
הַאִין דְּרֶף הַוּת נֶנֶד פֶנִיףּ הַגִּידָהו 


טל 


מָה רְאִית, הָאָשָה? 


הדויגה 
לַָגָלִי הַגָצִיבִים מַּאָ; 3 
רְשָת. דְּבַר הַמִיּעְדָה בְּרוּטְלִי יָדַעְתִּ, 
וְגַם אַתָּה בַקושָרִים. 
טל 
אָנִי בְסּדֶם לא עָמַדִתִי, 


א בַּקֶרא אַלִי אַרְצִי לא אֶתְיִצָב מִנָגָד, 


הדויגה 
בַּאשָר יִרְבּוּ חַתְחַתִּים שָמָה אוּתְף יְשָלְחוּ 
וְהַמַטָא הַכְּבָד אותו יְעָמִיסוּ. עָלֶיףּ, 


ָּמִשפְּטֶם תְמִיד. 
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טל 
בָּתִי, גַּםאָנִי לא אַדְעָנ 
לא קננִי אֶל מַעודִי רועָה יושב אהָל. 
רְדף מִבְּלִי לָאוּת אַהָרִי כְמַטָרָה בַּתרְגַע - 
זֶה חֶלְקי מָאָלוא. לא יְשְבָּעַ אִיש אֶשָרכָמִ' + 
אֶתזְכוּת חַיָיו בַּלְתִי אָבמָדְשָה 5ַבְּקְרִים יְקנָנָת 
הדויגה 
ויגון אֶשֶתְּךּ לא תִזְכּר, וְהָיא עָגוּמַת נְפָש תָּשָב 
ּמִדְּאג וְיָחָל לֶף דוּמָם עִינֶיהָ תִּכְלִיגָה, 
כִּי מְלָאתִי פַּחְדִי אֶל מְפַּל אֶשֶר עִמַעְתִי 
מַסוּתִיכֶם הַגְדוּלוּת בְּהַרְרִי טֶרְף וְצִיד. 
ויהי כְּצַאתֶף מִעַמִי וְחֶרַד לִבִּי בסְתֶר 
לאמר: ,הֶתְשוּב אַלֶי אַםדאוּסיף אֶהֶָה פָניּ" 
יש אַשֶָר אֶראַ בְחֶזון, וְהַגָּה ללא נָתִיב. וְדַרְך 
כּשֶה אוּבָד תוּעָה אַתָּה בִּישִימוּן הָררִי. קְרְח, 
דוּלָג וּמְקְפֶּץ מראש הַסָּלַע אֶלמְשָנָהוּ 
וְרגְלֶף בַּחַלקלקות תִמְעָדּ אל יַעָלַת הַסָּלַע, 
כִּי דָלַקְתָּ אַחֶרְי.ָ, תִּתַּר אַחרְנִּית פָּתַע 
ּמִשָכַתְףףּ שָאלָה או כִי תָכַסְףף שְפְעַת שָלָג 
בֶנִפְיָהּ עָלִיך מראש צור, או כִי שָבר ישָבָר 
תַחְפְּךּ הקרח הַבּוגַד וְטְבַעְתּ בַּפַחו; 
וקבוּרת חי תִּקִבָר... הָהּ, בַּדְרְכִים שָבָעִים וְשָבַע 
לקראת צִיּד הְָאַלְפִים יִצָא מִלְָאַך הַמָוֶת, 


מָה רְעָה הַמְלָאכָה, בְּעְלִיהָ בּפְשו יַעַעֶגָ. 


טל 


מי עָינָיו פְּקוחות וְלָבּוּ עְמו, בָּאֶל בּוּטָחַ 
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חַלְלִי חַצִי הָם גְַּשָלָלו, 
של ודי וְהָטוף. 


קופץ ובא אל אבין 


וְאָה, אָבִי, הַנָה נַּק הַיָתֶר. הָלא תְּתְקְנְהו. 


טל 
לא וְלא. מִי קשֶת חָרוּץ יָדו תוּשִיעָגָה 


הילדים סרים: 


הדויגה 


עוד רְכִּים הַיִלָדִים מִלָמַּד יְדִיהֶם קשת. 


טל 
חָזִית מָהִיר בְּמְלָאכָת - כִּי אֶמַּן בָּהּ מִנְּעַר, 


הדויגה 
מִייִפַּן ולא יָדְעוּ הַמְלָאכָה הַזאת עַד-נְצַח. 


טל 
כָּדָּעַת יָקְרָה. מי עלב הָחֶפץ לְבְקע 
דר ל1 בְּמַעַרְכוּת הַחַיִים - הוּא לקְרְאת כָּל"פָנָע 


יכון נָא, וְאַליְצָא לְּקֶרֶב רִיקם 


הדויגה 
אֶח! כִּי-עַתָה 
לא יִשָאַר אִיש יוּשָב בָּאהֶל בִּיתוּ פָבְטַה 


וָיידַעִ מָנוּחַ. 


5 ו 
ו 
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עלילה שלישית 
+ פתעח ראשון 
, 
הצר בית טל. 
5 ובידו גרזן, עושה בעץ, ה דוִיגה עושה במלאכת הבית. 
. ו?טר וּוילה?ם משחקים בירכתי הבימה בקשת קטנאי 
. : 
[לס ממי 
בְּהררִיהאָ, בַּנְתִיבוּת עָיִט, 
מִי הֶצֶז הַמִטְפּיל שֶם4 
בּחץ וְקשֶת אִישהַצַיִד 
עֶם אור שָחַר לָצִידוּ קם. 
מַרְחַביָה - מַמְלָבֶת נְשָרִים, 
מרְמִיְעָב - מִמְשָלֶת נץ' 
ל . לְבַדוּ ימֶלף עַלְהַהְרִים. 
"2 אִיש הַקָשָת וְהַחַץ' 
7 : המַרְחַקִים,. נָאית מִמְשָל, 
יי *ן . כ ו 
₪ / 3 5% . 2 2 
"ל ישאוּ מַסִּים 5% כָרב, 
% 














: 0% , וילהלם טל 


אס גם חָמת צְדקְחְכֶם בְּלָמו בג ורפ 
כִּי לָיוּם הַנָּדוּל, יום נקם וְשָלֶם, תִּחְשָכוּהָ. 
מיאִיש יזכר רק אֶתְנפְשוּ וְלָּז אֶלַבְּצְעָהוּ - 
| עבר עמו ְאַרְצוּ הוּא וְאֶתמלְדְת קּבַעַ. 


בעוד האנשים פונים 5לכת ויוצאים בשלוה רבה לסלשה עבָרים -- 
המקהלה תתן קול-מנגינתה בהדר. הבימה הפנויה עומדת גלויה 
זמן-מה, והשמש תְּראה בזרחה על ראשי הרי-השלג. 
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ולטר פירסט 
.תִּירָא. הַלַיְלָה יִתְמַהְמֶהּ בַּתוּךּ הֶעָמִק. 


בָּלם מגלים מאליהם את ראשיהם, עומדים נפעמים |מחשים 
למראה עמוד-השחר. 


רסלמן 
לְנגָהּ שַמַר זָה, אֶשָר קדּם רְאשונָה פָּנִינ, 


בְּעוד בְּמַעַמַקִים מִתְּחַת, בְּמְצְרִי קרִיוּת-אפָל, 
ָּל"שוּכְנִיאֶרֶץ בְּחָבָלִי שֶנֶתרגָז יתְהַפָּוּ - 
הֶבָה נְחַזָּקָה הַבְּרִית הַחָדֶשָה בַּשָבוּעֶַתה קרש: 
צַט אֶחָד. עַם אַחִים בְהָיָה כְלָנוּ מִעְתָּה, 


כָּלדאָסון וְפָגַעַ לא יִפְרִידוּ עוד בִּינִינוּ! 


[ 
5 מרימים יזיהם ושונים אחריו 
\ 


אֶלהַהפָּש כָּאַבוּתִינוּ נַפְשָנוּ נָשְאֶה, 
מְאַסְנוּ בְחַיִי עַבְדוּת, נְבְחֶר מְהָם הַמָוֶת, 
בָּיִד אֶלהִי הָאֶלְהִים אֶת-גוּרְפָנוּ נַפְקִידָה, 


לא נְגוּר מְפָּנִי איש וּמָה אֶדֶם כִּי יְבַעָתְנו. 
כלם שונים אהרין, אחרי-כן יחבקו איש את רעהו. 


שטופכר 
עַתָּה איש לְמְקוּמו וּמְלַאכְתוּ בְּשְלוּם תְּשוּבו. 
הֶרוּעָה כָסְמוּל שָלֶשם יִרְעָה יִרְבִּיץ מִקְנְהוּ 
וַּסַתָר יַרְבָּה אַנְשִי בְרִית <ַאַגִדְּתְנוּ. 
וְאֶשָר עוד עָלִיכֶם לְשָאת עַדעַת - שָאוּ בָארְך רוּח! 
יכְבַּד אֶשָם הֶעְרִיצִים! יָבא-יוּם וְהָשִיבוּ 
אֶת-כָּלדאֶשֶמֶם בְּאְחַת לכֶל-אֶשָר אֶשָמוּ לָמו, 


גם לָעֶם כְּלוּ גַּם לְאִיש אִיש, לא יפל צרור אֶרְצָה. 








וילהלם טל 


ולטר פירסט 
ּבְהַלְכַד הַָמצוּדות למועד אֶשָר יְעָדְנוּ - 
וְהָשָאנוּ משואות בְּרְאשִי הֶהָרִים, אוּת לְקָשָר, 
וְנָחָלָצוּ אַחִינוּ חוּשִים וּכְאִיש אֶחָד יָקוּמו, 
ָּמְעַט יִרְאוּ הַנְּצִיבִים כִּי אָכָן לא לְשָקֶר 
אֶחַזנוּ נשק, וראו - יְהַנָא לָבְּכֶס בָּטו = 


הַתְגּרוּת בָּנוּ וּמָהֶרוּ לעַלות מִן-הָאֶרֶץ. 


שטופכר 
ָנִי א אֶתנְסְלֶר אָגוּר וְְבְרָתו כִּיַקְשְתָה, 
אי וְִּרָא הוא בַקהַל פּרְשִיי מלְָּכִי עס 
הוא לא יַעָזב המִעַרְכָה לְבָלִי שפד אְצָה 
וג אַחַרִי נְְרְשָ יָהִי לַמְחְפָה לְאֶרֶץ. 


אֶםנְתָּן 5% חָנִינָה כַּלִתְּקוּמָה לא תְִהְיָה לָנוּ. 


בומגרטן 

בַּאֶשָר יָרְבּּ הַחַתְחַתִים - שֶמָּה אַלְכָה אָבִ. 
אֶת-נָפְשִי, כִּי הַצִילָה טֶל, בְּשָשון אִשָאָנָה 
אֶלדאַרְצִי. רֶב לי כִּי אֶתנְקְמַת כְּבוּדִי נָקְמְתִי 


ְהַנִיחוְתִי רוּחי. 


רדינג 
יָמִים יִחְכִּימוּ. הַבָלִיגוּ 
עַלדקְצַר רוּחָכֶס. הַכַּל יָבא בְעָתּ. הַבִּיטוּ 
עוד אָנְחְנוּ נוּעְצִים וּמִתְוְכָּחִים פה הַלְיְצָה - 
וּבְרָאשִי הָהָרִים הַגְּבְהִים כְּבֶר הֶעְלָה הַשָחַר 
מַשְאֶת אֶשוּ הַמְבַשָרֶָה. נַלְכָה מִזֶּה נפוּצָה 


טָרֶם ישִיגְנוּ הַמָאוּר הִגְּדיל פְתָע. 








- ו 
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וינקלריד 
לו עָד חַג הוּלְדֶת מְשִיחָנוּ , 


יחֶשֶךּ הַדְּבָר. כָּל-הַתוּשָבִים יָבִיאוּ 

לְכְבוּד הָחְג הַהוּא מִנְחָה לּנָּצִיב הְאַרְמוּנָה, 
ְּמֶשֶכֶּטֶם מְיָמִים יָמִימָה. אֶז לא יַבְּצָר 
מְהַתְלַקט בַּמְּצוּדָה מִבְּלִי מָשִים כַּעָשָרֶת 


או כְשָנִים עֶשָר אִיש, וְהַמָּה יָבִיאוּ בַּסָּתֶר 


חרי 


הָבִי בַרְזֶל אַתֶּם, אָשָר יקְבָעוּ בְהֶרַף עָיָן 
ְּרְאשִי הַמַטוּת, כִּי אָין לָבא לַ5מְצוּדָה בְנשֶק 
ּבַיְּעַר הַקרוב יִשָב אָז גָּדוּד לְמוּאֶרֶב, 

הָיָה בַמְצא נָד אַפָּה נלָכּר כָהֶם הַשָער, 
וְתְקעוּ בַשוּפֶר וְהָאוּרָב מִסְּלְרוּ יָנִיחַ - 


ְכְבּשָה לָפְנִינוּ הַמְּדָה בְאִין עָמָל טרח. 


מלכטל 
ְצודת רסֶבָּרְגּ - צֶנְכִי אֶהֶרס. לבא אַלָיםָ. 


יִדְעְַתִּי שם אחת הַנִּצָרוּת, הַגּוּטָה 9 חֶסָד, 


הוּדִיעונִי, 
ְבְּכִינִי כְלְכֶם טוּבָה עָצַת וִינְהְלְרִיד רענח 


רב הנאסטים מרימים ידיהם. 


שטוככ כונת את הדעות 


ו'< צֶסָרִים נָנָד שנִים עָעֶר. הֶרַבִּים יָכְרִיעו. 














וילהלם טל 


מיאר 


ָּחַד שְוְא. בְַּבולות אֶנְטֶרולְדן ּגָדִים אָן 


רסלמן 


א יש אַשֶר 3 קַנְאֶה יְתְרָה תְבִיא. ליד בג 


ולטר פירסט 
אַנְפַגּר - וְשָלְמָה הַמְצוּדָה בְאלְטוּרֶף לְכֶלההַמָּאכֶת 


ְהַתְבַצָר. בָּהּ הַנְצִיב. 


מיאר 


אַתּם רק ?ָנַפְְכֶ תקד 


פטרמן 


וְאַתּם לא בְצְדָק תדב 


מיאר בחמת-אף >" 
לא בְצְדְקז הָאָנְהָנוּז 


וְאִיש אוּרִי יאמר זאת. 


רדינג 
בְּשֶם שְבוּעַתְכֶם, חָדָלוּ רגְז! 


מיאר 
אְֶן בַּהְית שָויץ יָד אַחַת אֶת"אוּרִי אִין לנו 


בי אִנְעְֶלְּן בְַּתִי אַסילָשִים יְדוּ. מ פינו. 


רדינג 
נֶנְדֶה-גָּא לָכֶָלהָעְדֶה עַלפפְניף אוְכִיחָה, 
כּי אַתָּה בְעז אַפַך תְפַר עָלוּם. הַדְבָרְנוּ 


לא דְבָר כִּלְנוּ 
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ולטר פירסט 
אֶת אַשַר לעשות - יְעַשָה, אֶף עַלָיו אַל-ְתוּסִיפוּ: 


גָּרש הַנָּצִיבִים וְעַבְדִיהֶם וְנֶתץ מִבְצְרִימו 


:7" כל 


אֶפָס הַמְנְעוּ מִשֶפְדִידּם אָם תוּכָלוּ. יְרָא 
הַקִיסֶר כִּי רק מִּבָד על יִרְאֶה הַפַרְוּ 
וַנפְרַע מוּסָר, וּבְשֶמְרְנוּ גבוּל בָּל נַעָברֶה - 
אולי, כְּמוּשָל חְכֶם, בְּרוּחו יִמְשל וְחֶדַל וָעַם, 


כִּי מִי יוְרַא כְּעֶם הֶרְב בָּכָפו וּבְרוּחוּ פָלֶס. 


רדינג 
אָבֶל הַנִּיד אי תְקוּם עַצְתַנו אַי נְבַצְעְנָה, 
וְּיִד הַצר הגַּשֶק, וּבְלִי קרב וּמַלְחָמָת 


לא יִעָנָה מַפֶּנִי כל ומקומ לא יִנִיחָ. 


שטופכר 
יכל נוּכָל, בְּצָאת כִּלְנוּ לְקְרָאתו בָחֶרֶב 


ְנפַלְנו. עָלָיו פּחָאם טָרֶם ימְצָא יָדָים. 


מיאר 
אַין קל כָּדְבַר. עָפְכִים וְכְכָד כְּפעַל כְּפיס: 
עוד שְתִּי מִצוּדוה בְּאָרֶץ. לַצַר הַן מִשְגָּב הסִן 
ּמְחַתָּה תִהְיִינָה ְנוּ בְּבַא צְבָאות הַמֶלְךּ, 
וּבְטְרֶם ילֶכְדוּ שָבִי הַמְעְזִּים הָאֶיָה - 


סרנן ורס ליה לגו מפניף ְרָב. 


שטופכר 
אם נָסְכ גה מָּלָה ?אוב הִקָשֶָר, 


כִּי הָגָּה רֶב מְדִּי מִסְפָר הָעוּמְדִים בְּסוּדְנו. 


אש 








וילהלם טל 
אַיבְכָה נָפִיקָה זְמְמנוּ לא נֶכְּשֶלָה. 


ולטר פירסט בא המגלה 
לָכֶרק אֶ הָעל הַכָּבָד מָעַל-צוָארְנוּ 


וּלְזָשִיב אַלִינוּ כְקְדֶם פּל מִשָפֶטִי הַצְדֶק, 
מַיַרְעֶת |ובות, נָחָלַת קדוּמִים, אֶשֶר עְשֶקוּנ - 
אֶלהַדְּגֶר הָאֶחָד הַזָה נְשָא נַפָשָנּ 

או גְדוּלוּת וְחָדְשוּת בְּשָרִירוּת-לָב ?א נַרְדּפָה, 
אֶשֶר לקִיסָר ‏ - לְקִיסר, מַחְקוּ לא יְגְרַעַ, 


ואֶשֶר אָדון 3% -- בָּגְמוּנַת-לְבֶב יְעַבְדָנּו. 


מיגאר 


ֶנכִי מִיִד אּסְטְרְיָה אַחְּת מַס קַבַּלְתִי. 


ולטר פירסט 
אַל תֶחְדּל אָפוא מְשָלֶם כֶהּ בְּצָתוּ נֶשיְף. 


וילר 


ַָנִי לָאָדון רפרְסְוִי אֶתמִכְסִי אָרִימָה. 


ולטר פירסט 
הוּסִיפָה אָפוא הָרְימ+, אלְתְּמָנַע גָּםדְעְתָּה. 
למלמו 
וַאָנִי לְמְשֶכַּן הַנָּזִירִים בְּצִירִיף נְדַרְפִּי נָדֶר. 


ולטר פירסט 
אֶשֶר לָאלְהִים - לָאלהָים. שלם תְּשַלֶם נְדְרִיףּ. 


שטופבר 
ַאָנִי ממְלְכָה לְבַדְּהּ אֶתמַסִי אַלָמָה. 
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ּלְחַדְּש מִשָפְּטִי חַרוּתְנוּ בְמְגָלַת סְפֶר, 

ַדָּת לָכֶלמֶלֶ חָדָש מְאֶז וּמִקדֶם. 

מִלָאָכִים רַבִּים מְצָאתִי שֶם, צירִי גוּי וְאֶרֶץ, 
כָּלֶם קְבְּלוּ אֶתדאִגְרוּת חָרוּתֶם וישוּבו 

איש לָאַרְצוּ בְשֶמְחָה. ואָנִי, מִַלְאַכְכֶם, הוּבָאתִי 
לַפְנִי כו הַשָרִים, וַיִשַלְחוּנִי בְתַנְחוּמוּת הָבָל 
לאמר: ,לא עֶת לִקִיסֶר עָתָּה; לְעַת אַחֶרֶת, 
לְמוּעָד, עוד פֶקד יפְקד אֶתְכֶ" - בְּפַחִינְפָש 
ְָאתִי מַאֶת פָּנִיהֶס הָאוּימָה, וְאַרָא 

וְהַנָּה הַנָסִי יּהַן הומַד בְּצָלַע הַבְִּת 

וְדְמְָתוּ עַל לְחִי ואתו הַשוּעִָים הַשָנָיִם 

ירט וְטְנֶרְפָלִ. כַרְאוְתֶם אַתִי וַיִקְרָאוּנִי 
וַיאמְרוּ ?י: תוּשיע לָכֶם יְדְכֶס לַמִלֶך 
אַל-ִתִּשָוּ עָין. הָלא 2 אֶשָר צֶשֶָק בִַּיְצָקִיהוּ 
וִיחיק בְּנַחלְתוּ. וּבְבא סי בְעָלֶיהָ, 
וַישְאַלֶיָה מַעָמוּ, כַּמשֶפְּט וְכַצְדֶק, 

כִּי מְלָאוּ שָנוּתִיו לְמְשל בְּנְחַלְתִי יַבְיושָבֶיהָ 
כָּכֶל הַיָשָר בְּמִייְיו - וּמָה עָנָהוּ הַמָלָךֶ - 

צָנד עָנַד לֶראשוּ אַחַד הַכְּלִילִים וָיאמַר: 


יָהִי זֶה לְוְיָתחַן נוַעָדִי תִפָאָרֶת לָהוּד הַגְּעָר". 


מאור 
הָלַא שְמַעְתֶם. אַלִַתְּבְטָהוּ בַקִיסֶר. מִשֶָפֶּט וְצְדַק 


ז צ 


לא יִלִינוּ בְרִיכָלוּ. יָדְכֶם לָכֶם תוּשִיעו \ 


רדינג 


דרך אַחָרֶת אִין לנוּ. הָבָה נָתְחַכְּמָה עְָתָּה, 


וו א ככ 00 4 שי - 
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עָמ וּמְשָפֶּטִיו יִכֶרֶת. כְּבודו יִפָשִיטוּ 


מַעָלָיו וְאִיש לא יְאַסְפָהוּ אֶלְיו הַבִּיתָה. 


כּלם מרימים ימינם 


חָפְצנוּ. יָהִי הַדְּבָר הזה לחק. 


ר['1ג אחרי התמהמהו רגע 


ּן יְהִין 


רסלמן 
עַתָה כִּיְַדְתָּם הַחק הַיִיהֶם לַבָנִי. חפָש. 


אַלְתַּשָג אוסְטֶרִיה בַזֶרעַ אֶת לא הָשִיגֶה 


בְּפָה רְךִּי 


וילר 
ְעַתָּה הֶבָה נְשוּבָה אֶל-ראש דְּבְרְנו. 
.רדינג 

אַחִי, צָאוּ וּראוּ הָאִין עוד נָתִיב שָלוּם וְנעסז 
אוּלִי לא יָדַע הַקִיסֶר מַהדכָּבָד עָנִינוּז 
טָרֶם נָקְרָא לְחֶרֶב אוּלי נְנסָה נְבִיאָה 
אֶתצַעְקְתְנוּ בְּאֶזְנֶיו- הַן זַעַם הַחֶרֶב 
אֶים וְנְִרָא בְּרָלְעַת, גּם בְּצַאחָה לימין הִצְדֶק, 


וְיְשַע אֶל לא יָבא בַלְתִּי אִם-אֶפָס בָּל"יִשָע. 


שטופכר קונרד הון 
ספָר אָכיא אָמָּה 5ל אֶשָרייְדְעְת. פֶּתַח פִּיִ! 


קונרד הון 
ינפל הכל הַקִיסֶר שְחָרְתִי. בָאתִי שֶמָה 


לָצְצק עַליחָמס הַגצִיבִים וְעלדְיְדֶם כִּיקְשְתָה 


15 
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מאור 
מָה אָמַר הַכּהַן הַלְאסְטְרְיָה גַשָבְעָה 


בוהל 
אַל-תּשְמְעוּ 17 וְאַלדתאבוו 


וינקלריד 
צָצָתוּ בָָּד וְמְע, 


אויָב מוּלְדְתָּנוּ הוא! 


רדיר 
אַלְנָא, אַחִי, תִרְנָזו. 


סיוה 


הַלְאּסְטְרְיָה נַשְבְעָהוּ תחת שִימָהּ אוּתְנוּ 


פלגיי 
הַאִס נָעֶנָה מִפְנִי כח הִַזְּרעַ 


אַחַרִי לא יִכְלָה פָנוּ %שון רִכָּהוּ 


מיאר 


ִּייעַתָה 


| עֶבְדִים לְצְמִיתוּת הָיָה יכ ג יְאְתָה. לָנו. 


מאור 
לֶבְן כָּל-שוּחַר שָלוּם אוּסְטְרִיה - אֶל יָהִי 5% חַלָק 
בְּמַשְפְטִי עַמו בשָוִיץ. - הַנּשִיאו אֶדֶרש בְּכֶליתקף 


לְשִימָהּ חֶקֶה רְאשונָה בְדְבְרִי בְרִית אָגְדְּתָנו 


רל 2% | 


מלכטל 
כּן יהִי. אֶשָר יִדִבָּר שָלום לְאוּסְטְרִיָה - מקרב 
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ָנוּ הָאֶרֶץ, כִי שרשנו בה זה שָנית אל 
ועַתָה הָבא יָבא בד נִכְרִי וצר לינו 
אק בַּרְזָ? ונְנְנוּ לְחְַפָה עלדאַדְמְתַנוז 


הָאִין עַמָנוּ פְדוּתוּ הַקְצְרָה הַיָד מהוּשִִעַז 


רגשה הנצבים רבת. 
לאו גַם לזֶדון מִמְשָלֶתעָרִיץ יש גְּבוּל וְקְצָבו 
הַנִטְנָה כִייָבַקש מְשָפָט ולא יִמִצְאָנו, 
וְכְבַד הָעל מִנְּשא - מָרוּם בלב עָז יִשָא עָיִן 
וּמְצָא מִשְפְטִי צדקוּ מִזְהִירִים שֶם לָנְצַח 
בְּעִינֶם וּבְעְצֶם תְּמֶם כְעָצֶם כּכְבִי הַנגָהּ. 
יָמִי קְדְמִאֶרֶץָ, בְּקוּם אֶדֶם עַל-אֶדֶם, ישוּבוּ 
כָּכְלוּת לָאִיש הֶרְעֶח וְאֶפֶס מָנוּס וְיִשַע, 
עוד אַחָרון מִסֶלֶט לו, וּבְיְדוּ הוּא - צור הֶחֶרָבו 
הַצָל נַצִיל, וָיהִי מֶה, מְיָד חְמָס וְרְשָע 
יקר סְגִלותִינוּ קוּמוּ וְנְקוּמָה בְּעַד אַרְצָנוּו 


קומו וְנְקוּמָה בָּעַד נְָשִינוּ וּבְעַד טפנ 


כלם משיקים חרבותיהם 
קוב וְנְקּמָה בְּעַד נָשִינוּ וּבְעַד טפנוו 


רסלמ)ן גא המעגלת 
טָּרֶם תאהז בְּחֶרֶב יָדִיֶס הֶלא תְִעַשָהי 
אוּלי גַּם שָעָרִי הַשָלוּם. עיד לא כְלֶם נֶנְעָל 
ְבָה מְמִּיכֶם כִּריְצָיוּ - וְכל אוִיָבָייֶם בְּנפָש, 
נּבְטִיכָף הַאִירְרִים אָרְכֶ, לְכָט נִתְכְחָש, 
דנִי תארו ל וצ וְחִפֶץ לְבָם תַקְלְימוּ 


ְנִבְִלָרֶם מן הַמִמְלָכָה וּבְאוּסְטְרְיָה מִדְבְּקו. 


1 ץוח 
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ו 
הוף 
אה שֶמֶץ אִין! כָּל-דְּבְרִיףף נָאָמְנוּ יְחַדי 


צבָדות וּמֶמְשָלֶת זֶדוּן - אוּתֶן לא יָכַלְנוּ\ 


שטופכר 
נּם אֶת פָּנִי הַקִיסֶר, בְּעַוְתוּ מִשֶפֶט, לא הָדְרְנ 
וּבְטְאַת הַנְזִיִים אָשֶָר בְּמִשְכַן אַינְזידְלָן יניס 
אֶלהָרִי מִרְעָנוּ מַעוּלֶם, וָאִגָּרֶת מֶלֶךְ 
שָלוּחָה בִיְדֶם לאמר: ַמִנזֶר נה חַרֶם 
כָּהַנְשָמוּת, לא בְעָלִים לָהֶןְ" - כִּי דְבַר שָבְתָּוּ 
שָמָה הַן הֶעָלִימוּ מַעַםהַקִיסֶר - וְנַּאמַר;: 
,אִגָרֶת מִרְמָה הָיא! גַּם הַקִיסֶר ?א יִעָצֶר ּחַ 
ְתַת מִתְּנוּת מַאֶשֶר לָנוּ הוּא וּלָבָנִינו. 
אִַ אַמָאס תְּמְאַס הַמִּמְלְכָה מִשְפַּט בָּנִיָ - 
בַּין הַרְרִי מִעְזּם גָּם בְּלְעָדִיהָ יונו" 
בָּכָה עָנוּ אָבוּתִינוּ. וְעַתְּה הָנְצָא אָנְחָנוּ 
חֶרְפַּת הֶעל הֶחָדֶש? וְאִסיעַש בָּנוּ 
צָבָד נַקְלָה נְכְרִי את אֶשָר לא נועז עָשהוּ 
הַקִיסֶר בִּזִרע כח9 לָנוּ זאת הָאֶרֶץ, 
וְאַנְחָנוּ בַעָמַל כָּפּינוּ יְצְרְנוּקָ. יְעָרִיתָ 
ַעְרִידְעַד, מָעונות פְּרִיצִידָבִים וכל בַּנִהִשָחַץ' 
לָנאת שָלוּם הֶפֶכְנוּ שךְש נֶחֶש הַמַתְנוּ 
ֶּנִיחוּ מַרְחֶם בֶּצאת צֶבַהְרְעַל וּשְבַעאָרֶס. 
קְרַעְנוּ מִפָּכַת הֶעָרְפָל, מַראש מִקָדֶס 
בּאָפַר עוּלֶם נְסוּכָה עַל-פָנִי שְמָמוּת הָאֶרֶץ, 
צוּרי חַלְּמִיש פּּצִצְנו. לְנוּדְדִים עוּבְרִי ארַח 


ישַרְנוּ עַל-פָּנִי תְהמוּת וְעָמקִי שָאל נָתִיבוּת בְּטַת 








וילהלם טל 


ה הס 
שטופכר 
אפס גָּט בָּנִי הַחורים אי שְלָטון יפְרְעו, 
מוש? היה לָהֶם לפס צָלֶק לוקב "לפא "* 
לפְנִי פטס" וצו בו א אה" > 
אָבוְתִינּ, חַלָף הִחְחְשְהסעאשָר הצילוהָ 
פמ חקממות-וקפ ְבִמְטְי רבה לעפ ל סק 
שר כצדד אַת-ססט מקיסדט:מושקי"זפט המע 
אַשֶכְנִז וְאָלִילָת וכַסָלִיזְתּבְעָס הַאאֶקה המיע 
ּמדִינְהולְצַאּפָצְבְָומיו. בייקמ התנוע 
שָבקפק זשת שיא ְַלבְהיאְאַת צָכֶליצנְש>) 
גּנן עַל-הַמַשֶלָפָה הַספָמַפת בעְפִיהו"אִשָס זה חפט 
הש חְצָטִָ? 6% ב 9 השחס חקא 
ואָשָר יע עליכאא' ץופישב > 


- ח"ש 68686 ה60%6ם שמשה סאשיס חְתָ 
שטופבר יי 


וּבַהנְּעַק ְעַם' לב אצוי "חח ות 
יצו 70% נללתָיר ַהַלְמָמתי הפא "> 
אֶלִישָה הלכו זבידיקם -פן ורמחל ה חפַחְתָ 
שת" לו פה לומ לְש8 באַטה> "0+ 
בְּבִיֶם אֶדוּנם' לֶנפַשם 5 כְד8מפ מל" 
עַלמִי נה" חְאָבות יוצתר :> 8 ו 
רק 59905 חמצמ על הנתא" 
אָשֶר יפ פַ5-כָבָה' שר כדול> אלא מפני\ קאניץ. 
וכיה טא ות ובא הק ַקימַתף 7 
לי מטא פָל תַחָת כָפַת" 690 5790 
בבס ריט" ונסמים וצה מצד" 


פוט םתס 9:6צ/ ש"שפחה 5" 
הש למצא ְ בָיָה שמץ. עבדות% אָם יט : הגילה 


חש ₪8 4%ש "ףסֶט)] ה|שתה 6סט קש" 


| 
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שֶשֶם, מַעָבֶר לְתוּעָפוּת צורי קרח וְשָלָג 
עַם נָכְרִי יִסְִּתָר וּבְפִיה. לָשוּן אֶמָרֶת; 
אֶז יִבְנוּ לָמו קְרְיִת סטנץ, בְּקְרְנְולֶךּ. אַף הקימו 
קית אַלְטוְּף בְַּמְק ריס ויִתְעָרוּ בְּאָרֶץ. 

אֶכַן עָקבות צוּרֶם לא יַמֶחוּ עוד לנְצַח: 

מִקְרֶב כָּליהַנָכָרִים, שָבָּאו אֶחָרִי כן לְאָרֶץ 
ִַתְנְחָלוּ עַלאַדְמְתָהּ, אִיש שָוִיץ יוְדְעַי 
יתְרוְּּזַע וְיָתֶרוןְלָב - אוּתוּתֶם לא ינַכָּרוּ, 


פושט ידו ימינה ושמאלת. 


מיאר 


ְכֶן בָלָנוּ גָזַע אֶחָד לב אֶחָד אָנְחָנוּ, 


כּלם תוקעים כפיהם איש %רעהו 


צַם אֶחָד אָנְחנו וּפָה אֶחָד וְיָד אַחַת לָנו. 


שטופכר 
יש יִשָאוּ דוּמֶם על זֶר, כִּי למקִיף נָכְנְעא 
גַּם בֶּגְבוּלָנוּ רַבּוּ הַגּוּטִים שָכְמֶם 5פָּבָל, 
הַם בְּעַבְדוּתֶם ימַּקוּ וּבְנִיהֶם יְירְשוּהָ, 
לא כָן אַנְחָנו בְנִי שניץ, זרע אָמֶת וּטְמֶרעֶנֶע. 
מִכָּלזמְשמֶר אֶתהַדְּרוּר בְּעודְנוּ שְָמְרְנ 
בִּרְכִּינוּ לא כַרְעוּ לַסִיכִים, כִּי בַרְצוּנָנוּ 


תַּחַת כִּנְפִי הַקִיסֶר מחָסָה לָנוּ בְּקְשָנו, 


רסלמן 
אָכֶן. רק מרְצון בְּחַרְנוּ לָנוּ מהְסָהו, 


ּמְְרָש בִּכְֶב הַקיסֶר פְרִידָרִי אָשָר ביגי 





ורק ריר לה עו - .> ןו רותיטריייו רייר קורי 
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שטופכר 
שָמָעו אַפוּא את אשר זקני הֶרִצִי יְסְפָרו; 
לָפָנִים בִּימִי קְדֶם, בָּאָרֶץ הַשְפַלָה צְפוּנָה, 
הֶיה הָיָה גוי גָּדוּל. וַתְבַא שָנָת בַּצַרֶת 
ְהָרְעָב כָּבַד מָאד. ויאמָרוּ הַזּקנִים: הָבָה 
נַפִּילָה גוּרְלוּת וְהְיָה פל הֶעָשִירִי בָנוּ 
הוּא יְצַָא אֶת-הָאֶרֶץ. וַיָהִי כֶן. ויקוּמוּ 
וַיִסְעוּ בַבְכִי וִילָלָה גָּבָרִים וְנְשִים יָחַד, 
מַחֶנָה כְבָד מאד, וּפָנִיהָם מוּעָדוּת מִזֶרְחָה, 
וּבְּבְקְעֶם לָהֶם דָּרֶף בַּגְבוּל אַשְכָּנִז בָּחֶרֶב, 
עד בְּמְתִי הָרִים וִיעָרִים אַלָּה הַגִּיעוּ, 
וְלא עָמְדוּ הַגּוּלִים, וַילְכוּ מִזָּה וְהָלְאָה 
ַיִפְְעוּ בְבְקְעָה שוּמַמֶה, מָקוּם יְזְרָמוּ שֶם עַתָּה 
מִימִי הַיאר מוּטָה בִין אַחִים יִרַקְרְקִי-דְשָא. 
כָּל-עָקבוּת אֶדֶם בַּבְּקְעָה הְהִיא לא נוְדְע 
רק סָכָּה אַחַת בָּדִד עַלשָפַת היאר עַמְדָה, 
מְלוּנַת שומָר הָעַבָרָה, אִיש-אָנִיָה יוּדַעַ שִיטג 
אַ הַיָאר סָעַר בְּחָזֶקֶה וּלְעָבָרוּ לא יכל 
וַיֶרְאוּ אֶת-הַבְּקְעָה וִיעָרִיהָ. כִּירְבּוּ 
וּמַעָיָנוּת מִימָיהָ כִּידטוּבוּ מָאד, ויִחְמְדוּהָ, 
וְַּהִי בָעִינִיהֶס כְּאָרֶץ מּלְדְפֶּם הַנְּאָהָבֶת. 
אָז יְאֶחַזוּ בָאָרֶץ וּמושב שויץ כּונָנוּ למו, 
ַשָבְּעוּ יָמִי עְמֶל לַאִמְעַט בְּעֶקְרֶם יְעָרִים משרש. 
ויהי כִּיפָרוּ לרב וְלא נָשָאֶה אוּתֶם קָאֶרֶץ, 


ִַפֶרְדוּ מָהֶם רִבִּים, וינוּעוּ לְלְכָת 
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מִיִהָאִיש הֶחָפֶץ בו - יָרִים יָדוּ לְמַעָלָה. 


כּלם מרימים ימינם. 
% 


רדי1ג ב בתוך העדה 
הן קְצַרָה יָדִי עַתָּה מָשִימָהּ עַל-הַפָּפַר, 


א בְּכוּכְבִי אָל נְשְבַּעְתִי אַסדאָט מַדְּרְךּ צדקי 


תוקעים לפניו שתי חרבות בארץ. כָּלם עומדים כחצי גרן עגלת: 
פויץ בַּתֶּוךְ, | אורי מִיָמין ואָנטרולדן משמאל. הוא נצב נשען 
על חרבו 


מַהלִיִלָה מְלִילוּת כִּי חֶרְדוּ לָרְדֶת הַנָּה 
לפת הַיָאר הַָשוּמִמָה וּבְעָצַס הַלְיָלָה 
נָדִיבִי עַמִּי הֶהָרִים, שָלשָת הַלְאָמִים יָחַד+ 
ּמַהדְּבַר הַבָּרִית הַחָדָשָה נכְרְתְנָּה הַפָעַם 
תחת יריצות חַשְמִיִם לְעָינִי כב הַנגֶה 
לטופכר בא המנגלה 
לא חָדֶשָה הַבְּרִית, כִּי יָשְנָה נוּשָנָה, נִצְבָת 
מַאֶז, מִימִי אָבוּת, ְַאמַר;: הָבָה נְחַדְּשָנָּה, 
הלא יְדַעְתֶּס אֶחִי, אַף אָמְנֶם הַפְרִד יִפְרִידוּנוּ 
הָרִים וִיארִים וּבוּדְדִים לְשְבַטִינוּ נַשֶכּנָה, 
וְאוּלֶם עֶצֶם אַחַת וּבְשֶר אֶחָד כְּלְנּ 


מְצוּר אֶחָד חְצִבְנוּ וְאֶחַת אֶרֶץ מְכוּרְתָנג. 


וינקלריד 
לא שָוְא אָפוא דְבְּרוּ לָנוּ שִירוּת מְַנִיקדֶם, 
כִּי מִמֶּרְחַקִים לָגוּר בָּאָרֶץ הַזאת בָּאנוּ 
הָלא תְסַפָּר בְּאֶזְנִינוּ עַל-זאת מָכַּל אָשָר יַדְעְתָּ, 


לָמען יסִיף הַיְשֶן לבְּרִית הַחָדֶשֶה אמֶץ. 


- << ישן קויכ 0 


וילהלם ט% 
לְפָנִי אַחִינוּ הָאַמִּיצִים לְהָחִיש לָנוּ יָשָע. 


שטופכר 
ָנִיף אַפוא אורי הֶחֶרֶב, כִּי. כן הַדגָל 


לְמַחָנָה אוךי יָסַע רְאשונָה בָכֶלמִלְחָמִיתִינוּ 


ולטר פירסט 
לָשְוִיץ לָבַד נָאוֶה הַכְּבוד, הוּא יְנְחָלָנּ 
כִּי. עָל-ְכָּן פָּאָר שָבְטִינוּ הוּא וּבל נָתְימָרֶה. 
רסלמן 
תְּנוּנִי וְאֶת רִיב-הַכְּבוד בְּרֶרֶףּ שָלוּם אֶחְתִּכָה: 


ג 


שויץ יְהִי ראש לְעַצָה וָאוּרִי לְגְבוּרַת הָחֶרֶב. 
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קח! 


שטופכר 
לא לי הַכְּבוד, לא לי כִּי לְּקְנָה תִתְּנוּהּ 


הוף 


אלְרִיד שָמִיד הוּא הֶּקן וְרַב. הַיִמִים בְּקְרְבּנו. 


מאוּר 
איש חַיל הָאִיש, אֶך אִנְנוּ מִבָּנִי הַחִפָש, 
וְשוּפַט מִקְרֶב הַנְתְינִים - בְּשָוִיץ לא יקימו 
שטופכר 
הָלא הָאִדון רְדִיְג. נִשִיאָנוּ הי" למנה 
וּמַה-נוּסִיפָה וּנְבַקְשָה טוב וְנְכְבָּד נִמָנוּז 


ולטר פירסט 


הוא יְהָיָה לָנוּ לֶנְסִיא וּלָראש מוְעַצֶַת סודנה 





פרידריך ש?ר 





צין אֶלהִים לְטוּבָה עַלבָּלדרְשי מִשְפָּט נְצֶרֶק 


ּבְאָשֶָר אָנְחָנוּ - תַּחַת שמִי אַדנִי נַעָמְרָה. 


שטופכר 
טוב הַדְּבֶר, הָבָה נוָסְדָה כְּחָקָת יָמִי קדס 


ְאָ יְחֶש עַתָה הַלְיְלָה - מִשָפְטְנוּ כָאוּר ננָה. 


מלכטל 
וְאָם-לא מָלָא הַמִסְפַר - לב כָּליְהָעָם פה הַנָּה 


טבִי בָנִיו וּבְחִירִיו הָלא עַמָנוּ הַמָּה, 


קונרד 
וְאָדהַמֶּגֶלוּת הָעַתִּיקוּת אִין יָש-תְּחַת יָדנוּ - 


עַ-לְבָּנוּ הַלא חָרוּתִים דִּבְרִיהָן לְמִשמְרֶת. 


רסלמן 
הָבוּ הִַצְבוּ כְלָכֶם בְּמְַגָל. מַעָכוּ בְאָרץ 


הַחָרְבוּת הַשָתִּים, אותות שַלֶטון וּמְמְשָלֶת. 
מאור 

שב הִנְשִיא בְַוךּ, וִּשָנְיו, הַָנִִם 

מִזָּה וּמִזֶה לְימִינוּ וְלָשָמאל יְעָמדוּ. 


פטרמן 
שֶלשֶה לָאָמִּים פּה. מִי מָהֶם נָתְנָה ראש עָלִינת 


מיאר 
עַל הַכְּבוּד הַזֶּה יִתַחַרוּ אוּרְי וּשויץ. אַנַחָנוּ 


בי אָנְטֶרולְדן חפב אָחור גגה 


מלכטל 


אַנְחָנוּ נְסוּג אֶחוּר, כִּי עַלְבָּן תְּחִנָּה נַפִּילָה 


וילהלם סל 


מאוּר 
רא גם הַכּהן הנַכְבּד, הַמְשָרַת בַּקְרֶש, 


אַהוּא בַבָּאִים. לא עְצָרוּהוּ עַמַל הַדָּךְ 
ופחד ללָה, וע גָאָמֶן עַלְמִשְמָרֶת 


צַמרְעִיתוּ יָשְקר. 


בומגרטן 
ְהַגָּה גַם סְגְנוּ אַחַרִיה 
ג ולֶטר פִירְסְטָ. רק טָל לבָד בּין הַבָּאִים. אִינְנו. 
% טר פירסט, הנהן רס%מן, הסגן פטרמן, הרוצה קוג , 


: הציד ‏ וירגני, הדיג ‏ רודי ועוד המשה אנשים, כלם יתד 
שלשים ושלש נפש, יוצאים נכחם ועומדים מסביב למדורה. 


ולטר פירסט 
ּבְכָןן עַל-אַדְמַת אָבוּת ובְנְחַלְתַנוּ אָנְחָנוּ 


בַּסַתֶר כִּמְרְצְחִים בְתְלַקט, וּבְּעָצֶם לְיָלָה, 
תַּהת כַּנְפִי הָאפֶל, מָכְסָה כָלִדִבּגְדִי בָנָד, 
נָהְגּגּב פה בְּהַחְבָא לדְרש מְשָפַּט צדְקנ 


הַנָּכון כָּנְכון הַיוּם גּבָהִיר כָּאוּר הַבקר. 


מלכטל 
גָּם זה לטיִבָה. כִּי כן נֶטַע הָאפָל, זֶרַע הָאָמָש, 


יְצְמִיחוּ גִיל וּדְרוּר לָאור הַים עֶם גְבוּרַת שָמָש. 


רסלמן 
שְמָעוּ, אַנְשִי בְרִיתִי,. את אַשָרינְהן בְּלְבִי איה 
הָָה אָנְחָנוּ נִצְבִים פה תַמַת עַדַת הָארֶץ 
וּבְשֶם כָּלהָעֶם בָּאנוּ. הָבָה נוַּסְדָה יָחָד 
ָמֶשְפְּטִי הָאָרֶץ מאֶז בִּימִי שלְנָה נְשֶקט. 


וכ נַשְגָה מִחֶקיהָ - צוק הָעַת יצְדִּיקנוּ. 








. % פרידריך שלר 
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אֶחָד וַינְקְלְרִיד מחץ הַתִנִּין בְּבְצאת וַיְלֶר, 


איש וינקלריד : 
מבָּנִי בָנְי. אָנכִי. | 


מלכטל מראה על שנים אחרים 
וְאלָה, בִָּי אנְטָרולְדּן, מְעם המִנְזֶר באו 


אַשָר בְּאַנְגְבְָּג. אף כִּי-לא אַנְשִי חפָש כְּמוּנְ 
דִּי מִדְהַנָּתִינִים הַמַה - אֶל-נָא בוז תָּבוּז לָמהּ 


ּנים הָאָנְשִים וישָרִים וְאֶתדאַרְצֶם יאבו 


שטופכר 
תָּר יְדְכָּס לי! אֶכֶן אַשָרִי איש נִחַלָה בְרְחפֶש, 
אִין מושל עַל-גְויִתי וּלְאֶחָיו לא יְעָבָד, 


ְאוּלֶם תם וֶישָר סְגְלותערֶך הַן לְכָלנְפֶש. 


קונרד הון 
הגה הָאדין רְדינְג, פְנִים בְשִיא אצנ 


מיאר 
דטָתִי. אִיש רִיבִי הוא. עַלחָלָקת אֶדָמָה נְשֶפְּטְנג 
- אָדוּנִי רְדִינגּ לפָנִי הַמִּשְפָט אַנְשִי ריב אַנְחָנ 
פּ אָנַחָנוּ בַּעָלִיבְרִית. 


תוקע לו כפו. 


שטופכר 
נְכחוּת וּנְדִיבוּת דִּבַּרְתּ 
וינקלריד 
הַתְשמְעו הֶם בָּאִים. הַקול קול קָרֶן אוּרִי. שמָע 1 


מימין ומשמאל יורדים מעל הצורים אנשים חמושים ולפידים בידיהם. 


.ב 
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וילהלם טל 


הָם לקי סרנן וְרּסְבְּרְג. סַלְעִיהֶם מִבְטָה סַתֶר 
לָאוְיב, לְהַשָגֶב בְּהֶם וְלִיצר עָמַל לאָרֶץ 
וָאמַר: אֶרְאַםיְנָא בְעִינִי. קַמְתִּי וְאַלףְ 


רנה בָּאתִי מל פָּנִימָה נְאֶחקְרָהוּ. 


שטופכר 
ָלרְדֶת אֶל-גב הָאָרִיית אֶת-לבִּ עֶרְבְתִ 
מלכטל 


ּהַלֶ עּלָה בִית אֶלְהִים הַתְחַפְטְתי. רְאִיתִי 
בָעִינִי אֶתַהַנְצִיב בְּמִשָתָּה הַלוּלִיו. שָפְטָה אֶתָה 
אַיכְכָה אַבְלִיגָה, וני רְאִיתִי. אֶתאוְיְבִי בְנפָש 


וְלא הָכִּיתִיוו אֶרְצָה. 


שטופכר 
אְכֶן אף אֶלְהִים הֶצְלִיח 


אֶת עז רוּהֶף. 

צעצד כה וכה ויתר האנשים נגשו אליהם 

וְעַפָּה אָמֶרלִי, מִיְהַם אַלֶה 
אַנְשִי סודנוּ היְשָרִים, הָהָלְכוּ אֶמָרִיְ 
הַצִיגֶם לְפָנִי וְאַדְעָם בַּשְמֶם, וּפְתַחְנוּ 
איש לְפָנִי רַעהוּ בָאָמוּנָה שַעָרִי לְבָּנו. 
מיאר 

מִי לא יִדֶעְךָּ, אָדוּנִי, בְּשֶלשָת גְלִילוּת הָאָרְץ 
אָנְכִי מִיאַר איש סְרְנן, וָזָה בָּאַחוּתִי הַבַּהּ 


סְטְרוּט אִיש וְינְקְלְרִיד. 


שטופכר 
שם לְאַנְכָרִי %י בֶקְבְתִ 


2 פרידריך שלר 


8 0 
חוּסָה בְצַל חוּמְלִי איַרְחַ; וּכְבאִי אֶלְדְעָמַק- 
מְכוּרוּתִי, מְקּם גוּאֶלִים וּקְרוּבִים רַבִּים לי שֶמָּה, 
וְאָמְצָא אֶתאָבִי והוּא עור וְעָשוּק: הַתְּבֶןא 
מַתּת זֶר, מִשָכָּבוּ, וּמְחְיָתו - נְדְבַת תֶסָד 
מָיִד אַנְשִי רַחָמִים, 


שטופכר 

אלהִיםו 

מלכטל 

א אָנִי לא בָכִיתִי. 

לא בְבְכִי וּבְדמְעוּת אִיןְאִיֶל שָפַכְתִי וְאַעַר 
חָמַתדרוּחִי וּכְאָבִי הָאָנוּש. כָּסֶגְלוּת חָמָד 
בְּחָבִיון לָבִּי צְפַנְתִים, וְאַשע %פעל כּסִּים. 
חָתַרְתִּי בְכֶלַהַנְּקיקים: לא נַשָאַר עַמֶק סַתֶר 
אַשֶר לא חַקרְפּיו גַם עַד-לְרְגְלִי הַרְרִי הַקָרַח 
שַמְתִּי פֶצְמִי, וְאָמְצָא גִסשֶם, כַּאָשֶר קויתִי, 
מִשֶכְּנוּת אֶדֶם: וּבְכֶל-אָשֶרידְּרְכָה כף רְגָלִי שָמָה 
רְאִיתִי מָהיעַזֶה שָנְאַת הָעֶם לָשלֶטון הֶרְשַע, 
כִּי אָכָןן גַּם בְּמְקוּם גְּבוּלוּת הַחַיִים יסוּפוּ 
וְהָאָרֶץ קְפְאֶה וַתִחְדּל מִתַּת - אֶף גַּם שְמָּה 
פס הַנָצִיב חָמַס יָדִיו וְנְטָא שֶלָל וְטֶרֶף. 
ְּלַהָבוּת שָפְתִי הַצַתִּי בָּלֶבַב הֶעֶם אש מָרָד, 
וְעַתָּה לָנוּ הוּא כָלוּ פָּה אֶחָד בְּלָב וְנְפָש. 


שטופכר 
ימי לָכְְף הַמְעְטִים אָכָן גּדלות שיו 


מלכטל 
צוד רב מזֶּה. שנִי מִגְדְּלִי העז מִפַלְצוּת פַחִד 
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לְאֶהָלִי רְעִים שימָמִים, >יפָנִים לָבָדֶד, גטִיתִי 
כבְעַלהַָּיֶת וְאוּרְת מְיָחַד, צָדִי בָ.גְתִי 
אֶלכָשָכָּנוּת אָדֶם יושְבִים שָבֶת עָדָה וּתְבָּ: 
פָּשט פְּטְטָה הַשְמוּצָה גמ בְּפָמְקִיט הְהַמָה 
עַל-אדות הַשַעָרוָּה הַחַדְשָה אֶשָר הְעָשְרֶת, 
וַיַתִננִי שבָרִי הַגָּדוּל לְרְחָמִים וּלְחָסָד 

צַלדיד כָּל-דְּלָת וְשָעֶר, עַייהֶם הודַּפַקתִי 
בְּמַקֶל נְדוד. מְצַאתִי הָעַם הַהוּא, וָּמִים"הַנָּפָש 
וישר הַלָב, וְהַגּ מָלַא זעם וְחָמַת מָרִי 
על-זָדון מוּשָלָיו הַחַדָשִים, מקרוּב לְאֶרֶץ בָּו, 
ִּי כַהָרָרִיו יְחַיוּ מִיָמִים יְמִימָה צֶמַח, 

הָאֶחָד לְמִנָיוּ כַּאֶפִיְקיו אַין חָלִיפוּת לְזֶרֶם 
גּזֶלִיהֶם: וּכְעָנָנִי שָמִיו עַם"רוּחות אַרְצָהוּ 
ישמָרוּ בָלִי נְטוּת הַצדְּה קו מִעֶנָלֶם: כָּכָה 
נצר יָנְצר עם זה אֶרְחוּת חַיִיו מַנֶּי-קְדֶם, 
אָב לְבָּנִים יָצוֶּם וְיֶשִיש יִנְחִילַם לַנָּכָד. 

כל חֶדָש וּפֶרֶץגָדֶר אוּתֶם לא יוּכָלוּ 

בְּמִנְהַג עולֶמֶם, הַיָּשֶן וְהַיָּשָר גְּסיְחַד. 

כַּפּיהֶם הַנָקשוּת כְּלָּם בְּאַהָבָה %* סְקעו, 
מַעַל הָקירות אֶת-נְשֶקֶם הַמַּחָלָד הורידו, 
ּבְנְקבִי אַת-שְמותהַכְּבד, הַנּקְדְשִים בְּקְרָב 
שוּכָנִי הָהָרִים: אֶת-שם ולָטֶר פִירסְט וְשמף 
הִדְלִיקָה אֶתעִינִיהֶם רוּחַ שָשוּן וְאמֶץ. 
כָּלהַיּשֶָר בְּעִינִיכֶם - אוּתו לְעָשות נָשְבָּעו, 
נְשְבְּעוּ לָלְכֶת אַחָרִיכֶס גַּ לְקְרַאת הַמָוָתי 


כּה אַצְתִּי מַחָצַר אֶלחְצַר וְאַלָףּ בֶּטַח, 


פרידריך שי"ך 





כל יורדים לקראת הצאים. 
פן יזירה .צאו ש טופרר, איט? רְדיגג, מָס מאור, 


יורְג הוף קיגרד הון או"דיך הנפת +%ץ וילר 
ועוד שלשה :תושבי ארץ, כָּלם חמושים 2 הם. 


3 קואיפ בקיל 


בּרוקים. מִבָּאִים: 


צוז יתר האנשיק מברכים איש את רעהו לשלום בירכתי 
הגימה, ומלכ טל עם שטופכר יוצאים אל פניה. 


מלכטל 
הי אַדונִי,ח עִינִי. רְָאוּהו 
אותו, אֶשָר לְרְאות פָּנִי לא יכל. אֶתיָדִי שתי 
עַלְעִינְיו, וְאֶשְאב חָמַת נָקֶם, כְּאָש בּוּעָרֶת 
בְּעַצְמַיתִי, מַאפָל חורִיהֶן. 
שטופכר 
נקם? מַהדבְּצְעִ 
אַלתֶּקְרָא בְשָמי. נסֶב מן הַחלְפוּת לְבָּנוּ 
וּנְקדְּמָה זַעף פָּנִי הַבָּאוּת. הַגִּידָה, 
מַה-פְּעַלֶת בָּאִנְטֶרְולְדּן ?נוּ וְלְבָרִיתְנ 
וּמַהמַחְשְבוּת הֶעֶם עָיַינוּ וְאַתָּה גַם-אָתָּה 


אִיכָכָה נָמְלַטְתָ מַמוּקשִי בָגָד וְמְעַל 


מלכטל 
בּין הַרְרִי. אַ% לְסוּרְנן בִּיש-מין עַרְבוֶתקֶרח, 
בִּנְתִיבוּת לא תְבא שָם בַּלְתִּי אָם צַרְחַת נָשָר, 
עַדדבְּקְעַת הָאַלְפִים בָּאתִי, שֶמָּה ִנָעָק יָחַד 
רעי אוּרִי ונג ברג שְמָה יְחַָד יִרְבִּיצוּ 
שָבַרְתִּי צְמָאִי בַּחָלַבשֶנִירִים, הַנַּפּר בְּשֶצּף 


מִמְרמִי הַרְרִיהעז לְעָרוּצִי נָחַל מִתְּחַת, 


ו ו ו 
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בג הוור 
אָן, חָז. מִרְאָה הקשת, יבְעָצֶס הְַיקָהו 


מלכטל 
נה סְהַר הוא בֶטֶנֶן. 


איש פלניי 
אֶכן מִחָזֶה פָלָא, 
יש וּמֶלָאו יָמִי איש וְעִנִי בָּזאת לא תִרְאִינָה. 


איש סיוה 
מז וְַעָלָה קְשֶת מִשְנָה, וְהִיא כָהַתְין 


בומגרטן 
ְהַגָה צַַתשיט נִרְאָה עֶם עלַפָנִי הַמִִם. 


| מלכטל 
שטוּפְכֶר וְצִנָתוּ הִַיא: יָדַעְתִּי אִיש הֶחָיל, 
הוּא לא יָאֶחָר. 


הוא ובומגרטן הולכים לעפת היצר. 


מיאר 
לאכֶן בְּנִיאוּרִי, בּמְאַחָרִיס הַמָה. 
בוהל 
דר יחק מְהֶם, כִּי פקלֶקדות ילכו, 
ְּהַשֶמֶרֶס מִפְּנִי מֶרְגלי הַנְצִיב הָארְבִים בּדרִף. 


צד כה וכה ושני האנשים העלו במקום המעשה, בתוך, 
את המדוּרה. 


מלכטל מעל שפת היאר 
מִי וָמִי שם? עָנוּנִיו 


שטופכר מלמטז 
וּרְשִי שֶלוּם הָאָרֶץ אַנְחנוו 


הז פרידריך שלר 
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בומגרטן 
ַציפָה. בְסלִיסְבּרְג זֶה עַתָה הַשְמִיע שְים. 








נשמע קול פעמון מרחוק, 


מיאר 
סכ ועו 
בוהל 
אשי וסח- 
מ"חזם) החך קול הַפַּעָמון הוא בְּבָמַת הַיָּעַר, 
8 חי 4 
ול מָטָוִיץ יבא קורא לַהְפַַת הַעְחַר, 
₪ " הח 
השפ איש פלויי 


זףּ הֶרוּחָ, וְנְעָא הַקוּל לָ:רְחוּק. 

מלכטל 

מ ך 

וּבְעָר לְנוּ פה מדוּרת-אָש, למען יִרְאוּהָ 
מַרְחוּק אַנְשִי בְרִיתָנוּ בּבאֶם - וּמְצָאוּנו. 

שנים רולכים. 

סיוה 

לָיל-סְהַר יִפָה הַלְיִלָה. זֶה הַיאר שָטוּחַ, 


יי חָלָק צף שָקט, פִּרְאִי זָכוכִית לָעִינְִם 


בוהל 
לכ יטב לף הָשִיט. 
וינקלריד 
הָצָה, עָאוּ ענו 


הַבֶיטוּ שָמָּה! הַראִים אַתֶּם+ 


ביאר 
מָה רְאִיתִז 





טחזרק שני 


בקעה מקפת הרים ויטרות. 


משעולי הצורים -- מדדגות להם ומעקות, ואנשי המקום יורדים בהם. בירכתי. 
הבימה -- חיאר, וּממעל לו תַראה קשת-הירח. הרים גבוהים והררי-קרח גבוהים 
עליהם יגבלו את מראה לכל מלא-העין. לילה. רק היאר והררי-הקרח נוצצים 
לנגה הירח. 
מ?נט, בומגרטן וינקלריד, מיאר איש פרנ, בורק הרט 
יחל ארנולד איש סיוה, קלויז איש פלוּיי ועוד ארגעה 
מתושבי הארץ, כָּלם חמושים. 


מלכטל מאחורי הבימה 
מָשָעול הָהֶר לְפָנִיכֶם, לכו אַחָרִי, אַלפִּירָא. 


הַנָּה הַצוּר אֶשָר בִּקְשְתִּי וְהַנָה גַּם הַצַלָב. 
בָּאנוּ לְמַחוּז הֶפְצַנ פה עַמַק רוּטָלִי 
וינקלריד 
שְמָעוו 
איש סיוה 
אַירְקל וְאִיְֶקשָבו 
מיאר 
לא בָא עוד אִיש. ראשונִים אָנָחָוּ 


לַבָאִים, אָנחָנו. בנ אִנְטְרוּלדן 


מלכטל 
מַהמִלָיְלֶהנ 


."/ 
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רודנץ 
רב לְךּ. שלום. 
יוצא. 

אטינגהוזן 

אֶנָה תַלָכָה, נער אִיןדְּעַתוּ 
אָכָן יצא יָצָא וילְףְו לא אוּכָל עְצְרָהוּ 
ילְהַצילו אִין עַמִּי. כּה נַכְרְתָה מַעַמִּיה 
ּ נָפָש וְלָפֶנְשִיסֶןן כּה רִבִּים עוד יבְגד 
חָמְדּת גָּאון זֶרִים בְּעְצְמַת קְסְמִיהָ וּכְשָפִיהָ 
תִּמִשך אחָרִיהָ לְבְלִי מַעָצר לב דור בָּנִינו 
אְֶמְעַבָר לְהַרְרִי אָבוּת וּלְמֶרְתַקי אֶרֶץ. 
אַהֶהּ ליום הַמָר, בו פְרְצוּ זֶרִים בַּגְבוּלָנוּ 
וַיִבְּקִיעוּ אַלִיחֶם צַמָקִים שְאָננִּים אַפָּה 
לְהַזְנוּת לב הֶעֶם מְאֶרְחוּת תם וְנְתִיבוּת ישָר, 
ְּחזֶק"יָד תִּחְדרְנָה הַחְדְשוּת וּבְעַּתמַצַח, 
ישן וָכֶלמְרוּמֶם מִפְּנִיהֶן אָחור יסוגו. 
עִתִּים אֶחַרוּת בָּאוּ דור אַחַר וְרוּחוּ אַחָרֶת. 
מַה-לִי פה וּמִי 7 כְּלֶם בַּקְבָרִים יִלִינוּ 
מָתִי עִַּי וְחָלָדִּי. בְּעְפֶר מִפִּחַת לְאֶרֶץ 
דורי וָשֶכן. אַשָרִי הַגּבָר יְחַלף יָחַד 
עָם חָלוּף דורו וְעִינִיו אֶת-הַחָדְשוּת לא תִרְאִינָה, 


| יוצא. 


5% 
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היא היא תִהְיָה תְהַלָּתֶף וְזֶה גָאון תִּבְחָרַהוּו 
אַלְנָא תְפֶר בָּרִית אַחִים וְאֶל תְּכְחָש בַּמוּלְדֶת, 
ְדָבְקתָ בְּכָ"לְבֶבף בְּאֶרֶץ אָבית מִחְמַלנָפָט, 

בי מִעָיִנוּת חַיָיף אַתָּהּ וּבָהּ שָרְשִי כחֶף. 
מהלף וּלְאָרֶץ נַכֶרוּ בֶּדָד וְשוּמַם שֶם תָּהִי, 
וּכְקְנָה מְתְנודָד, כָּלירוּחַ קְלָה תְרוִצְצָנוּ. 

אָנָא, שוּבנָא. רַבִּים יָמִים רְחַקְתָּ מְמָּנוּ 

ולא רְאִיתְנוּ. לוּא האַלְתּ וַתֶּשָב עְמָוּ 

אףְ יוּם אֶחָד. לוא אף הַיוּם הַזֶּה. אֶל-ְנָא תִלַףִּ 
הַיוּם לְאַלְטוּרְף! הָשְמְעְתִּ הַיוּם אַלנָא תִלֶּ 


א הַיוּם הָאֶחָד הַזֶּה הָיָה לנוּ וּלְאַחַיף.. 


תופשהו בידו. 


רודנץ 


פּצִיתִי פִי,.. הַנַּחלִי,.. יָדִי אַסוּרוּת... 


אטינגהוזן 
די 

אַסוּרות? כָּן דּבַּרְתָּ, הָאוּבָדו וְלא בַּדְבַר נָדֶר 

ּבְמוּצָא שָפְתִים, כִּי בְחַבְלִי אֶהַבָה. יודנץ הופך פיפ 

הַסְתִירָה 

פָּנִיּ. הַסְתִּירָה. יָדַעְתִי כִּי יָפַתהַתּאַר 

הָעַלְמָה בָּרַטָה לָבִית בֶּרונק היא שָבַתְף שָבי 

ְּאַרְמון הַמֶלֶך אֶסְרַתף בְּעָבוּתוּת קסֶם. 

הָתאמַר לַקַנותָהּ ל בְְּחָשֶף בְּאָרֶץ מלְדְתז 

ַתצָה בַשְוָא אתה רק לְמען גָנב לְבְֶ 


הוציאוּהָ אלָיף, וַיַעד לָףף לא יעָדוּהָ. 


5לג 
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סְגְפַת הַחֶמְדָּה, הַיְקְרָה מַכְּליָקֶר = הַחפָשו 
לוּצֶרְנָה עָבר, וְשָאַלְת פִיהֶעֶם, וַיִדְְת 
מַה"ִכְּבָדָה יד מִמְשָלָת אוּסְטְרִיָה על הָאֶרֶץ.. 
עָלה יעָלוּ עָלִינוּ צאננוּ וּבקרנוּ 

ימְנוּ, הֶרְרִינוּ הָאַלְפִּים בַּחֶבָל יְמדּו, 
בִּיעָרִינוּ הַחָפְשִים יְאַסְרוּ עֶלִינוּ ציד. 
עַל-גְּשָרִינוּ וּבְשָעָרִינוּ מוּכְסִיהֶם יְצִיבוּ 
לְמַעַן הַאדִּיר חַילָם בַּעָמָלַנוּ. וּבְרִישָנו 
וקנות פָהֶם בְּדְמנוּ אַרְצוּת וְשֶם תִּפְאָרְת. 
הָיה לא תִהָיָהּ אַמדיָשָפֶך דָּמָנוּ אֶרְצָה -- 
לָנוּ לְמַעָנָנוּ ישֶפִַּי מְחִיר חְפְשָתַנו 


הַן יִמְעַט אָז ממָּחִיר עַבְדָוּתְנו. 


רודנץ 
מה-כחנו 


אַנַחנוּ עם הָרוּעִים נֶנֶד צְבָאוּת אַלְבְּרְכְט+ּ כָּמוּנוּ 


רן 


דע עְס-הָרוּעִים הָאֶלָה, 


ד - 


ְָעַר, 

וְאַחַר תְּדַבָּר. אָנכִי אָנכִי. אָדְעָגוּ. | 

אָנִי נְחִיתִיו בִּקְרֶב וּבְלָחָמוּ לָפַוָּנֶץ רְאִיתִי. 
יבאוּנָא, ישִימוּ עָלְיו על ולא רוּהַהאּ 

הוּקִירְָה, בָנִי, צוּר חְצְּבְתָ. אַלדִתְּמַר בְּבֶרְקהָבָל 
וִּיפְעַת-שָוָא אֶתיְקְרוּת נַפֶשֶףְ נְחַמְדוּתֶיהָ. 

הָיוּת ראש לָעַם חֶפְשי, אֶשָר יְאֶהֶבְף בְּאָמוּנת אמָן 


אַשֶר יַַרָה עָלִיף בּייְקְרֶב נַפָש לַפְּוֶת - 
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רודנץ 
א שָוא נַתְקוּמִם למֶלְף. בּיָדל בל הָארֶץ. 
אַ 





הַאָנַחְנוּ לְבַד, בַּקְשִילבָב בְמָרִי, וצליחה 
לְנפק אֶת-שַלָשָלָו הָאְֶּת, ‏ זו. קיפה עָלִינו 
בְּעַצֶםיֶד מִסְּבִיב וּכְמָזַח בַּרְזֶל מְחָגרְּ 
הַשן;ס, בְּתִּי הַנֶּכֶפֶט, הַמְּסְלוּת - 5% הַמָּה 
כָלֶם, גַּם סוּסַ" הַמַשָא, הִיוצְאִים גוּטְהַרְדָּה, 
מַס-ל1 יָבִיאוּ. אַרְצוּת מִשָמַעָתּוּ תִּסְּרְנָה 
צֶלִינוּ מִסָּבִיב וּבְרְשֶתֶן כְּדנִים. נְאַחְזְנוּ. 
הַתַצִילָנוּ מִמְלְכֶת הַקִיסֶר? הַתוּשִיעַ 
לֶנְפְשָהּ הָיא מְיד אוּסטְרְיָה הַגוּבָוָזִת חָיִל? 
שְוְא תְּשוּעַת הַקִסֶר, אִם-לא יושיעָנוּ אֶלוהּו 
אַיכָה נָשָעָן עַל-מוּאָא שְפְּתִיווּ הָטָרֶם נדַע 
כִּי בָצר לו בַּפֶרֶץ,ֶרֶב, וּבְאִין מוּצָא לְכְסֶף, 
וְעָבַט וּמְכַר לזָרִים מַעָנ'י הָאֶרֶץ 
שָבְּקשוּ לכְהָן מַחֶסָה תַּחַת כַּנַפִי הַג שֶר. 
לא וְלא, דוּדָיו לְצְדְקָה וּלְחָכָמָה תַחֶשָב 
אַיבִּימִי רְעָה אַלָה, יָמִי רִיבִיעָם מִבִּית, 
נָתְנָה עָלִינוּ מושָל כַּבִּיר כּחַ וְאָמִיץ זָרוּע. 
עָטָרֶת קִיסֶר בַּת לא אַמוּן בֶּהּ, בַּתמָרִי וְסוּרְרֶת, 
מְבַּיֶת לְבַיִת תְּסּב וְלא תְזְכּר עוד בְּעָלֶיהָ: 
לא"כָן יור ש הַכָּתֶר: כָּסְאו נְכון בַּל ימוט 
ְאַשָר יַעַבְדְגוּ - הוּא יִצְפּן בְּחִיק הֶעְתִיד זֶרַע, 
אטינגהוזן 
הַכְכָה חְכָמְתָּ הֶחָכֶם אַתָּה מְאָביּמִיףּ, 


אָשֶר נָחְנוּ בכְְעַת בֶּלינַפָשֶם וְכְלמָאדֶם כּפֶר 
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כו פרידריך שלר 


ו וי ו 0 


מִּרְשֶת שָכוּת מִימִי קדֶם, שִים תִּהָלָה וָדפִי. 
עוד ָמִים יָבאוּ וְהוּרַדְבּ דעה כַנְחָל 

בּכְלות מִרְחוק נַבָר הַרְרִיראבות נפשף, 
וּנְנִינוּת הְרועִים, זו בָזִית בַּגְאירְהָבּ, 

ג שָמֶץ מְהֶן לוּא גַם הַד קוּלֶן, כִּי תִקְחֶנָה 
עַלְאדָמַת נְכֶר אְנִיף - וּבָאוּ. עַדינְפָש 

ותְקפַף כָּאָב גַעְגוּעִים לְאִין מִרְפָּא. אָכן עַז כּתַ 
הָאַהָבָה לְאָרֶץ אָבוּת, עָצוּם מְאד, מִי יִחַקְרְנוּן 
מַה-לף אַפוּא וּמִי לְףףּ שם בָּעוּלֶם הַשַקר? 
שֶס בְּדְבִיר הַמָלְךָּ, מְעוּן תִּפְאָרֶת וְרוְּעִינְים, 
כְִי לְבְבֶף תִהִיָה וְכּבֶ בְּפֶש אָתָה. 
צְדְקוּת אֶחַרוּת וּפְעָלִירחַיל, לא הָנְחילוּף 
הֶעָמְקִים הָאַלָה, שָמָּה מְעַמֶּף יָשְאָלוּ. 

לָכָה אָפוּא שָמָּה, אֶתנִפְשֶף עַלחָפְשְתָהּ מְכרָהו 
ִהָיוּתֶף אָדון וָשַר לָנַפְשָ וּנְשִיא נַחָלְתֶ - 
קח אֶחְַּת מס מִּיָד הַמֶּלֶף וְהְיָה 1 עָבָדו 

הוי, אוּלִי, אולָיו בִּי, שָבָה עַם אַחִיף. אל תִלְף 
ְּדַרִף אַלְטורֶף. אַל-נָא תְזְנַח אֶרֶץ הַמִילְדֶת 
וּמַשְפַּט קְדְשָהּ. הָאחרון לָבִית אַבוְתִי אָנכִי, 
ָמִּי יִכְרֶת שָמִי, מְגָנִּי. וְקוּבָעִי. אַלָה 

הַתְלוּאִים פה - אַתְּה תִּרְידֶם עַמִי אֶלִי קְבָר. 
הַאִמְנֶם בְּאָחַרוּן רְגָעִי ריוּן מר יפְקְדנִי, 

ִּי נֶטָאתְ נַפְשְף לְמוּתִי לְבַעָבוּר מְצא יָדָים 
לָקִבָּל מִיָד אוּסְטְרְיָה נַכְסִי, נַכְסִי הַחפָש, 


וכל נַחָלוּת אַביַתִי, אֶשָר מָיָד אֶלְהִים לִי נַתֶנּ 





וילהלם טל 


אטינגהוזן 
הו, אוּלִי, אוּלִי! רוּחַ תִּטְתוּעִים הַיא אֶשֶָר שָמָה 
הַמָלִים בַּפִי. הַקוּל קולָהּ. בְּחַלֶק שְפָתִיה 


הַשִיאַתֶף גּם יְכְלָה ?ף וּלְבְבְף הַרְעִילָה. 


רודנץ 
אָכָן לא אִכַחַד: מַדְקְרוּת חֶרֶב ללְבָבִי לעג 
הַנּכָרִים הַגְאִיוּנִים, בְּחָרפֶּס תָּמִיד אוּתְנוּ 
בְּשֶם ,אצִילִי אַכּרִים". הַקְנְאָה כְאָש תאכְלָנִי 
מָדִּי אֶרְאָה כל בְּחוּר וְטוּב מִבְּנִי הָחָיֶל. 
אֶלדַּחַת דִנְלִי בִית הַבְּסְוְּג ינְהָרו 
וְנְחָלוּ כְבוד וּתְהָלָה. וַאָנִי בְשָפָּלוּתיְדיִם 
וּבֶשְמְּמון עַל-ְנַחָלְתִי אֶל-שָמָרִי אֶקְפְּאָה 
וּבַעַמַל יום יום תֶּפָל וְנְקְלֶה וּבְטרָה הֶבָל 
אַבִיבדְחַיּי כַּצַל יְחָלף. שָם בְּמרְחקי אֶרֶץ 
גֶדוּלותח תִּעֶשֶינָה. מַעַבֶָר לְהָרִים הָאָלֶּה 
עוּלֶם מָלָא הוד ותְהֶלָה יִרְגָּש בִּיפָעַת זהַר, 
וַאָנִי מֶגְנִי עַם קוּבָעִי בָּאוּלם הִבָּיִת 
נָתוּנִים מַאָכֶל לְחַלֶדָה. קול כָּרוּזִים בְּחִיל 
וּתְרוּעַת הַחֶצצַרוּת, בְּהַזְעַק אָדִּירִים הַשָעָרָה, 
אֶל-אַפָּה הָעַמְקים הַשַאָנָנִים לא יִבְקִיעוּ. 
קול אֶחָד, אַין חָלִיפוּת ל1, אֶזָנִי. תָמִיד יּבִיעַ: 


שיר הֶרוּעִים הקלוקל וּצַלִיל פַּעָמוּנִי הֶעַדֶר. 


אטינגהוזן 


נאֶץ, נָאֶץָ, עָוָר, נַתְעָה בַבֶרַקישוָא, מִקססהְעינִים, 


ָאֶץ אֶת אֶרֶץמּלַדְתּ וּבְחקת הַקַש, 
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= הוה 


פרידריך שלר 


ַדדמִי הַדִּיחָה עֶלֶיהָ רְעָהזּ לו תְאָמֶר 

רק מִלָּה אֶחַת קְלָה. וְנְהִפַּך שבָט הַמָלְךְ 

ויהי לָחָסָד וּמַטָה הַַּעַם יְהִי לְמַקֶל נעַם - 
אף אוי אוי לְאֶַלָה הַמַּתְעִים עַמָּם בְּאָמְרִי שְקֶר 
וּמַרְָאוּת הטוב הצפוּן ל1 עִינָיו יְעוָּרוּ. 
ָּיהָאֶרְצוּת מִסָבִיב כבֶר לְאוּסְטָריָה נְשְבָּע 
רק הַמָּה לְבַדֶּם, בְּאוּת בַּצְעֶם עוד יקשוּ ערף 
וְהַדִּיחוּ מְאַחֶרֶיהָ לב יושבי אַרְצותִינוּ, 

אָכָן טוּב חֶלְקם עתֶּה: עם בָּנִיההַחוָרִים יְחַד 
בְּסוד הָעֶם ישבוּ וּמְשָפֶּט אֶחָד לְכְלְמוּ. 
הַעַליכָּן דּבְקוּ בַקִיסֶר וָּאָדוּן שָמוּהו 


עָלִיהֶם, לְבָלִי הָיוּת כַּלְ-אָדוּן וּמושל למו? 


אטינגהוזן 


אוי לי כִּי מָפִי שָמַעָתִּי דְבָרִים כְּאַלָה, 


רודנץ 
אַתָה פְתַחְתָּ פִי, לא אֶחָדַּל עד אֶדְכְּלִיתִי; 
וּלְךּ דוּדִי, מַה-יּד וְשֶם או בַמָה נִחְשַבְתָ 
בּמְקום הַזֶּה הִימְצָא לְאִיש אַשֶר כְּמוף 
כְּבוד נְשִיאְעֶם או שֶרִדּגָל בַּקְרֶב רועִי עַדֶר 
ולְבְבו לא יִשָאָנוּ לגדולות מְאֶלְה 
הזוין גִבְחֶר לְףּ, וְאֶם לא רב הַיְקר, לוא הוּאַלְתָ 
צמר בְּהִיכֶל המֶלְף ולְעָבְדּ בְתָמִים, מָשָבָת 
בְּסוּד אִכְּרִים וְעַדָה אִתֶּה ועַבָדִיךף יָחַד 


וּכאֶחָד מָהֶם לְשָפט עַמֶם הֶעֶם בַּשָעָר? 


-- .ור 


וילהלם טל 





כִּי תַרַע עִינְךָ תַּת לְדודֶף הַשָב מעט מִמַנְהוּ 


רודנץ 
אָמַרְתִּי, אִין לִבֶּךף אֶלִי ולא תִמְצָא בִי חִפֶץ, 


הָלא אַ כְּזֶר וּכְנְכְרִי נָחשַבְתִּי פה בַבְּית. 


אטינג1ה11[ מאריך להתבונן א?יו 
ָּךְהוּא, לְצָרַת נַפְשִי. אָכֶן אֶרֶץ הַמִוּלָדֶת 
ְֶּרָה וְּנְכְריָּה בָחָשָבָה לף. אי אולי, אולת 
לא אוסיף אַכִּירְף עוד. מִתְהַדָּר אֶתָה בָּמָשִת 
נוצת מְּכִּי תִתְנוּפף בְּראשֶף לְרְאוָה וּלְרְהַב 
וַתִכתַּף ל מָעִיל הָארְגּמֶן. בְּגבַהדְעִינִים 


תַבִּיט אֶלדְעַם-קָאָרֶץ וּלְבֶרְכַת שלומו תִּכָּלֶם. 


רודנץ 
מחק כְּבוּדו לא אגְרָע. אף מָנעַ אִמְנָעָוּ 


מַקְחַת 1% בְיָדוּ מִשָפָט וּזְכוּת לא 5% הַמָּה. 


אטינגהוזן 
רְאֶה, אֶרֶץ מוּלַדְתָנוּ כְלָה מִָּעַם מֶלּ 


עַד לָעָפֶר שְחָה כָּילבֶב יזְעַק מִהָמַסְרְשַע 
וְאַתָּה לְבַדְּ לא תַדַע מְכְאיְבָהּ וָלא חָלִיתָ 
עַל-שבָרָהּ. וּבְהַתְנְכְרֶף עמף וַתְמָלֶט 
אֶל-מַחַנָה הָאוּיָב. בָּזה תִבְזָה ענוּתנוּ 
וּלָאִידָנוּ תְלְעָג. תִּעָנוּגוּת קלִֶים רְדָפְת 
וַתִנן אֶהִחַסְדִי מַלְךּ, וּבְעוּד הַמִלְדֶת 


תַחַת שְבָט הַנּגַש בְּדָמִיהָ מִתְבּּסְסֶת. 


רודנץ 
ָאָרֶץ בְּדֶם מִתְבּוסְסתו עַלמָה, דודי, וְלְמָהוּ 


פרידריך שלר 





או כְאַחַד מָהֶם אָרוּץ גְּדוּד וּבְיָדִי הַדָּגָל, 
עַתָה לא אָכְשַר עוד כִּי אָם לְסָכּון עַל-הַבּיִת 
ְכִי תִשְכְּחָנִי שָמָש וּבֶנָוִי לא תִפְקְדָנִי 

לא אֶצַא עוד אָבַקְשָנָּה בְמְרוּמִי הֶר וְסָלַע. 
כּה אֶעָבר מְחוּג צַר לְמְשָנָהוּ הַצַר מְמָּנוּ 

צַד אֶקְרֶב בַּלָאט אֶל-הָאַחַרוּן, הַצַר מְכְּלֶם 
הוא הַמְּקם אֶשָר יָדּם שֶָם קול הַחַיִים לָנְצַח, 


צַלִי אָנכִי כְהַיוּם, עוד מְעָט - שם וְזְכָר. 


= ק(1" מושיט הגביע לרודנץ 
0 
רודנץ בושש %קחת. 
קח וּשְָתָה! כוס אַחַת לָנוּ 
לב אֶחָד. 
אטינגהוזן 
עַתָּה לָכוּ, בָנִים, בַּעֶרֶב תָּבאוּ 
בְדְבָרִי אַרְצָנוּ וּמוּלְדְתָּנוּ נֶשִיחָה. 
הנתינים יוצאים. 
אטינגהוזן ורודנץ. 


אטינגהוזן 
רואָה אַנִי אמִף וְהַגָּה. כָלמַדִּיף לְבְשְתָ. 


הַאֶלְהַטִירָה אָשֶר בְּאַלְטוֶף פְּכון ללָכָתו 


רודנץ 
כַּן, דודי, הַדְּבֶר נְחוּץ, לא אוכַל הַתְמַהְמְהַּ. 


אטינגהוזן 
דֶיְרְף נָחוץ הָאֶמְנְסוּ הַכְכָה דפידעת עָלומִיף, 


וִילְהָלֶם טֶל 


חזיון בן חמש עלילות 
לפרידריך שַלֶר 
תרגם מגרמנית בידי ח. 1. בּיאליק 


עלילה שני ה** 


מחזד; | ראשון 


ארמון האציל %בית אטינגהוזן. 


אוּלם בטעם הגותים, מפאר בשלטי-גבורים וקובעים. האציל הישיש, בן שמונים 

וחמש, איש קומה ואיש תאר, לבוש אפדה חמה ובידו מטה, שראשו מקבע 

קרן-אילה. מסביב %ו עומדים ‏ קוני וששה פועלים מתיניו ובידיהם 
מגובים וחרמשים. אולריך לבית רודניץ במדי פרשים, 


רודנץ 
הַנָנִי, דודי, כִּי קְרְאֶת לי. מַהִתַפְצְָ 
אטינגהוזן 
תְנָנִי וְשְָתִיתִי ראשונָה, כְּדֶת ימִיהקְדם, 
אָנכִי וּנְתִינִי יָחַד אֶת גְּבִיעַ"הַבְּקֶר, 
שותה מן הגביע ומשקה את הנצבים עלין 
ָפָנִים עָמֶם יְחַד אֶצָא אֶלְשְדָה וְיְעַר, 


פְקְדְִי פָמַליְיְדֶם וְאֶפֶקָה עַלמְלַאכְתם. עָין, 


*) ראה ,התקופה", ספר י"ג. 
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נוסעת, למען עשות את אשר נַסִּיתָ אתה ולא יכולת. באותם שני השבועות, 
אשר פרשת ממני, הבָנתי את קְדְשת אהבתך לי. ולא האשמתיך על 
התרחֶקךְ ממני ולא צפיתי לשוּבך. ואתה שוב שָבת ובנדבת-לבך פֶּיתָ לתת 
לי את האהבה, אשר בקשתי בך. אולם לבי לב-אשה ולא יִפֶתה להאמין 
בכל אשר יִרְאָה לו. יש ונסיונך הָאַדיר לשָכּרני עלה יפה, אב? שכרוני 
לא קרב 5י, כי בהקיצי התענָּיתי פי"שנים על קבלי את נדבתך ועל 
הכריחי אותך לחל%5 את אהבתך... הרבה סבלתי בתוך שלשת השבועות 
האלה, למאז שבת אלי, מחמלזנפשי. איני יכולה לסבול עוד ואני נוסעת. 
לאָזְ איני יודעת. קדושה אהבתך לי ואולי אחסה בצל קדְשתה וְאֶלמד 
לשמוח בחיי-עצבי הנכונים %קראתי. אהבת-חלום אהבתך לי ולא רבים 
ידעוה. אַשָרִי, כי לי נפלה למנה אהבתך זאת, אור-חיין" 
היכן את, אליטה? יקרת-חיי, היכן את! 








7 זם -- ש 
רְקְסוִיל -- גיו"יורק. תר'ף -- תרפ"א. 


| ש. הלקין 
/(-( / 


ופתאם את מתעוררת: 
- לַוְּנִיְנָא הביתה... היום רד ואבא אין רוחו נוחה מטיולי אתך 


ּלִילות... | 

- מה לך, אליטהז לא לילה אחד טילת עמדי והוא לא כָּהָה בך. 

- כן, דומה, שחזר בו... 

- אם כן אפוא, אמרי לו, כי בקרוב נחג את יום-חתְנתנו... 

- לא, אני לא אמַר %ו זאת.. - ואת פניך אני רואה באפלולית 
הערב. 0% : 


- אני אמר לו אפוא. 

- גם אתה לא תאמר לו זאת. 

- מדוע? 

- לעולם לא נחג את חגרחתְנתנו, - וקולך נוּגה כל-כך 

- אליטה, מה לַךְ4 

- אין דבר... חתְנה למה לנו? 

- אבל אני חֶפץ בך ואת חפצה בי. 

- הרי אתי אתה ומה לנו עוד? 

מה את מכסה ממני, אליטה. לבי ,כואב וְנָבּא לי רעה: 

- ואת תשארי אתי 

- כן... - את משיבח כמהססת. 

וכשאני תופשך בזרועותי, את שוקעת בהן מרתיתה רגע אחד, 
ולוחשת רצוצה: 

- 1לך-1א... 

מה לך, אליטה? אפלולית הערב בולעת את דמותך ואת אהובה ?% 
כל-כך, קרובה ומעוררת-רחמים. קחיני-נא אתך, אליטה! אנו מגיעים לדלתי 
בּיתך. אני מרגיש במבטך המפשפש בי בחשך וידך מהססת בידי. 

- אליטה, הלא ?ך אני... | 

- ילדי, מחמל-נפשי... 

לבי, לבי, למה אתה כואב 


ל 


היכן את, אליטה? יקרת-חיי, היכן את 

חולם הייתי למאז שָבתי אליך להתמכר לך כָּלִי, על גופי ועל נשמתי, 
ולא ראיתי את המלחמה המתלקחת בך. הקיצותי - ואת נעלמת ואינך. רק 
מכתבך הקטן אשר לפָנִי יגָלה לי את תהוםיהצער, אשר רבצה בנפשך 
סמויה מעיני, עד כי בלעתך ותגזלך מידי, 

,יחידי, ּ: 

נוסעת אני מכאן ואעי יודעת %אן. את כל האמת אגיד לך:,.%נל, 


היה 


מדצית6 


אליטה + 
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הסעירוך. גבעול תמים צמא-חיים! הַאמַן לא האמנת בלטיפותי; וכששבה 
רוחך אליך ושחוק-דמעות השתזר לאטו בעיניך העגומות, לא נועזת להוציא 
מפיך את שאלתך: 

- האמנם שַבמְוּ למה, למה! 

למה, יחידתי) להיות ל%ך כָּלִי, לקנות את אהבתי במחיר ראוי ?ה - 
אַָבֶל"נשמתי, אָבל-עולמים. תכָּנע רוחי ותנְצח אהבתי. ובהפרדי מעל אליטה 
לילה-לילה ונשמתי פצועה ושותתת דם, כי הֶטַמַאֶה, אמצא בכאבי את 
שְלוּמִי טהרתי. קרבן-עולה אקריב את הויתי %ך, אליטה, ואת תסבעי 
משמחתך ואני מצערי. וּברוּכה את לי, יפה-חלומותי, וברוכה תקופת-חיי 
החדשה הזאת, אשר תשכח נשמתי הזכּה את בשָרי ואת הנאֶתו ואת עַּלֶּם 
לא תדע עוד. אליטה, אליטה שלי! כזרם בערוּצו הרחב ישטפו חייך מהיום 
והלאה וטהרת-נפשי לא תהיה להם לְסָכֶר... 

- למה פניך נוּגים, אליטה? 

- איני יודעת... - שפתיך רועדות ועיניך המלאות דמעה כבושות 
צקרקע: -- הכל מוזר כל-כך... 

לבי מתכּוּץ בי. כמה הכאבתיך, ילדה רכה! 

- אי 5ך, אליטה, - אני שוטף בדבורי: - מעתה תמו הזרות ופסו 
הסתומות. הכל בהיר וברור: אני לך ואת לי. הנה בעוד שבועות אחדים 
האביב בא ושנינו פה בהרים, דבקים יחד ואין מפריד בינינו. 

את שותקת ובת-צחוק חָורת ספק עולה ספק אינה עולה בזויות-שפתיך. 

- אליטה, מה לךְָ+ 

- איני יודעת... לבי כואב... 

ימעות עולות לי בגרוני ואני מבליג על סערת-רוחי: 

- אליטה, קטנָתי... 

את נושאת אלי את עיניך התוהות, מבטך חודר ונוקב וכאָבו העצור 
צוקב יותר. אליטה, ילדה, למה הרעותי לך? 

- נשבינא על הסלע הזה, אליטה. התזכריז כאן בקשת אותי להגית 
ראשי על כתפך. עכשו הניחי את ראשך על כתפי. כך... 

ציניך נעצמות ואת נעניה לידי, הטופחת על שככך: 

= נומי, ילדְּתי, נומי וירנת 5ך... 

- אין דבר... אך מצב חולף הוא זה... - ושוב עיניך זולגות דמעות: -- 
אה, שוטה בכינית שכמותי:.. 

את מתאמצת להאיר פניך אלי וציניך עדין דומעות. 

- יפה, אליטה, ילדה, בכי ואל תדאגי לי.. 

- כמה טוב אתה, בחורי קטנטנ, - את לוחצת את ידי - באמת מה 
היה %? מחה"נא את דמעותי! 

להבות-נשיקותי מיבּשות את עיניך ועפעפיך רועדים. עצומת-עינים 
את שולחת ידיך פתאם ומחבקתני בכל-כחך. אודך, אלהים, כי עזרתגי 
?להשיב את רוח אליטה.. 
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- אהבת אותוז 

- אהבתי? לא, כמִדְמה, לא. ואולי אמנם אהבתיו, הן %בדי ישטבתי 
כל הימים האלה ואני צעירה לימים. | 

לבי מתכּוֶץ בי ואת נראית כנהנית מצערי הסתום. 

- וכי לא אהבת אתה, בחוריז.. 

+ לא, אליטה, לא אהבתי... רק נשקתי... 

- הַינו הך, ‏ חולם קטן. - ובכבד"ראש פתאמי ותמוה את מוסיפה!-- 
יש ואני סבורה, שאני גדולה ממך בשנים, שעדין לא עמדת על טיב 
האהבה... | אהבה לחוד ונשיקות לחוד?.. וגוף אוהב מה תהיה עליוז ילך 
וימצא אשר-לו באשר ימצא? כמוך, הוזה רְַּוּ לא, לא זאת האהבה באדםן 
ובין גוף לנשמה לא תבדיל גם אהבת אשה לגבר... 

לבי, ‏ לבי עלי. איכה אבינך, אליטה, מה אהבָתִי, ואהבתך אחרת 
היא אשב בדד וְאֶדּם, כי לא את אהבתי את רואֶה, כי-אם את צער- 
אהבתי, . 

- אבל אין דבר, תינוקי, - את משדלת אותי בדברים וידך צונחת 
מעל שערי ומלטפת את לחיי: - פניך טעונים תגלחת... 

- כן, אליטה, למאז כעסה נקמתי על איני מקפיד על הנקיון... 
חגיה שבתו ושוב אינה לובשת לבנים... 

את מבינה את דברי וּפניך נופלים, אלא שמיד את מבליגה, כובשת 
את פני בקָזַך ולוחשת: 

- חולמי הקטן, חולמי הקטן... -- ובנשיקותיך אַת מתאמצת למחות את 
דמעותי. התמחָינה גם את דמעות נשמתי, אליטה? 

הַגלָני ממעיני, ‏ רבונו של עולם! איני רוצה לרְפש! והוא גרפש 
מרצון! 


1 


בדמדומי יום"שלג פושר נזדמנת לי, אליטה. נסיתי להתרחק מעליך 
בתוך שבועים הימים האלה ולא עלתה בידי. לשוב העירה לא יכולתי 
ובודד הה ענִּיתִי בהרים: יומם אכלוני געגועי עליך ולילה חלומותי. מה-רפה 
היתה המלהמה, אשר התחוללה בי! אֶהַבְתִּי גמ את קדְשת-אהבָתי, אהבתי גט 
אותך, אליטה. ועתה הנהת שבתי ולך אני כָלִי. גם את גופי גם את נשמתי 
את דורשת לך, הָא, אליטה, קחים"נא! 

בדמדומי יום-שלג פושר נזדמנת לי. בערבות-הלבן המתקדרות תעיתי 
ונפשי יוצאת אליך. ופתאם נגלית עלי מפאת החורשה אשר עם ביתך. 
נבהלת למראי, קטנָּתי, וּבת"צחוק נבוכה עָותה את פניך המחוירים. אוי *,י 
אליטה, שראיתיך בכך! דלה וחרדה עמדת לפנ כמהפה לגזהי-דְעף 
וכשאַמצתי את גופך הרועד אל לבי, צנח ראשך על כתפי ויללות כבוע₪ 
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מהורי (אמא עוד היתה בחיים) לא הכרתי איש.. למוּדי %א העסיקוני. 
אחר-כך מתה אמא, בדידותי כבדה שבעָתים וזכרונותי יפו שבעים ושבעה.. 
לא שאהבתיך... אלא... כלום אינך מבין? הייתי שוכבת בערסל, מסתכלת 
ברשתות-צבעונים אלה ומעלה מתוכן את דמותך המשָנה... מכנָסים ארְכִּים 
ופנים עגומים וחרדים... ואיני יודעת, אם אצחק לך ואם אבכה, "ובינתים 
אני משתעשעת בך. 

- משתעשעת? 

- כן, ?לטפך בידי אי-אפשר, שפן כשאני שולחת את כפי לגעת בך, 
רשתות-הצבעונים מתעלמות ופניך כלא-היו. מה הייתי עושה? מבטת בפניך 
המשתזרים בתוך עַגולי התכלת והורד, הירק והזהב, ונושקתם מנשיקות-פי. 

- בלא נשיקות אי-אפשר, אליטה! - אני צוחק ומבלי דעת איךָ, אני 
תופס את כסיָתךְ ונושקהּ פעם ושתים. 

- כן, בלא נשיקות אי-אפשר, -- את נענית %ַי בצחוק-חדוה, קופצת 
על ברפי ונושקת לי על שפתי. 

האמנם חלף צל על פִָּי, ‏ אליטה! כי על-כן קדרו פניך במקצת ונבוכה 
שבת ושכבת בערסל ועיניך עצומות, %בי הָמה לך ומיד נחפזתי לתקן את 
המעַנּת: עברתי למראשותיך חרש ופני נצמדו בפניך הנוגים. עיניך נפקחו 
וארו תוך-כדי-רגע. 

- גנב קטן שכמותך... 

- כך דרפי מאן, אליטה, כלום לא הייתי מתגנב %לכת אחריך מבית- 
הספר, כדי למצא את בית-מעונך? 

- חֶרש, שוטה שכמותך?.. וכי לא ידעתי, שאתה הולך בעקבותיץ 
ובעַברי מעָבר הרחוב האחד אל עברו השני, כלום לא הייתי רואה אותך 
מתהכא מאחורי כלונס או מרפבה? וכלום לא ידעתי, שאתה סובב-הולך 
מתחת לחלונות דירתנו בערב בערב? 

- ולמה לא הגדת לי אז? 

- בושתי. הלא כבת ארבע-עשרה הייתי אז. וכשעמדנו לצאת את 
העיר, דומה, שבכיתי גם על שלא אוסיף לראותך עוד.. 

לבי צוהל בי ואיני אומר דבר. שטופת-זכרונות את מספרת ומספרת: 

- וכשבאנו לכאן ואני ‏ גלמודה הייתי, למדתי לחלום עליך, עד 
שגדלתי וצעירים מבני-הסביבה התחילו מחזרים אחרי. 

- ואז? - ולבי מרתית. 

- ואז... אין דבר... חלומותי, כמךדמה, עמדו בעינם... 

- והצעירים 

את מַטחת בי מבט שובב: 

- לא חדלו לחָזֶר אחרי... כמעט שָנָּשָאתי לאחד מהם.. - לבי, %מה 
אתה דופק כך? ואת ממשיכה לְתְמך: - ראית אותו צעיר, שיצא אתי במחולות? 
בֶּהור יפה, האף אין זאתז זה שלש שנים שהוא כרוך אחרי וכמעט גתתי 
ידי לו 
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לך ומשפט אחד לבריותיך ולי אני עבדך, הַגלַני מַמַעִינִי, רבונו של עולם, 
וישאר לי בטהרתו הצלולה. ובגלותי אשוב אל הַטָמאה אשר מסביבי ואשמור 
בלבי את געגועי על הטהרה השלמה, ובגלותי אלמד לדעת, שָמִי שמתגעגע 
על יפי שכְלו קדש, ישב בדד ווזון מגעגועיו, שהם לבדם קדש וקורטוב 
של הָלין אין בהם. 

אליטה, נערה תמימה, למה נפלתי למשא עליך אני %א יכולתי 
למצא באחרת מה שאני מבקש בך, ואת יכול יכולת למצא במי-שהוא 
זולתי את אשר את מבקשת בי. ,בין גוף לנשמה %א תבדיל גם אהבת 
אשה לגבר", אמרת לי אתמול. ואולם אהבתי לך הבל תבדיל בין שניהם. 
גופך כשהוא לעצמו אינו שלי ואיני רוצה בו ואת, האשה האוהבת, 
לא תשבעי מאהבתי ונָענה את קורסת תחת נטלדיסוריך. 

בערסל אשר עם ביתך מצאתיך אתמול. עטופה אדרת-צמר שכבת 
בו ולא קמת לקראתי, בהושיטך ידך לי. בקשת אותי לשבת על"ידך בפאת 
הערסל ולא השגחת באביך, שיצא מן הפית ושֶם פניו אל עבר היער 
נכר, שכבר הסכין עמדי ורואה פָּנִי כראות פני חתנך, אליטה. כי זה 
כארבעה חדשים אני מחזר אחריך וכל בני"הסביבה מדינים בינם *בין 
עצמם, אימתי יחול יום-חמְנתנו. בנותיו של בעל-ביתי אף הן השלימו 
אתי ושוב אינן מרעימות פנים לי. כמה טובים הם כָּלם, אליטה! הרי 
מזוגים אותנו ושנינו כואבים, אני בש.י ואת בשָלֶךָ. 

ישבתי בפאת הערסל. שמש-שבט כחו חדש עמו בהרים אלה אפילו 
בימים שהבל-פיך עוטה את סנטרך, השקוע בצל צוארונך, משבצת-כפור 
לבנבנה. קטנה כל-כך נראית לי, ילצְּתי, עד כי שכחתי גם את צערי גם 
את צערך. הרי יום-חרף נהדר עם ערבות-שלג מתיזות גְצִים והרי-שלג, 
ענקים לבניש, עם יערות מאפירים בקצה האפק ושמש-ברכה מעוה הוך 
לפני אליטה, ילדתי הקטנה אשר אתי: אליטה, במה זה כחך גדול לנשותני 
את עמליז ואולי רק מתכחש אני לְעַלוּמִי והם הַמְּשְפִּכְרִים בך וביום-עלומים 
זה ואוּלי בריא כאחד האדם אנכי ואהבתי אהבת-אדם בריאה? אבל מה לי 
ולחקירה% הרי אליטה הקטנה לפָנִי, | פניה שטופים זהר ועפעפי עיניה 
העצומות למחצה מרתיתים ומרתיתים. אם אנו ל%נו, מה חסר לנו, אליטהז 
ופתאם את מרימה את ראשך במקצת, טופחת לי על-יָדי ואומרת: 

- שאזנא עיניך, חולמי הקטן, קמט עפעפיך והבט אל השמש - אני 
מקמט עפעפי ומביט בשמש. - מה אתה רואה? 

- רשתות-צבעונים אני רואה. 

- כך, -- את מתחילה מספרת בקול סוער: - כל אותם הימים, שיעכתי 
כאן %בדי, הייתי נותנת עיני בשמש, מקמטת עפעפי וצופה ברשהות- 
צבעונים אלה... איני יודעת, לשַם-מה.. לא שאהבתיך.. הרי ילדה 
הייתי אז... אלא שישבתי בדד וזכרונותי תענוגותי. .זכרתי את בית-הספר 
ונזכרתי גם בך, %בי, לב-זילדה, התחיל גוהה אחריך: גבורי היית: גדול 
ממני, בן-נכו משָנה, אתה תועה בעיר ומבקש אותי,. בודדה הייתי: חוץ 
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- עיניך מה הן אומרזת, אליטה? 

שוב הכאבתיך. כמה עָדין, כמה קשוב לבך! ואף"על-פי-כן את מבליגהת 
על צערך ולוחשת: 

- ילַדִּי הטהור! 

- איני טהור, אליטה. ‏ -- חרדת-דאגה בּפניך ואני ממהר לספר %ך על- 
דבר הנערות, אשר היו לי בגני ניודיורל. 

פניך מחוירים: 

- אהבת אותן? 

- לא, אליטה, רק אותך אהבתי כל אותן חשנים, - וכמקדים תשובה 
לשאלתך, אני מוסיף: - נשיקות לחוד ואהבה לחוד.. 

עינים חסְדות-נוּגות את נותנת בי ואינך עונה דבר. תוהה חלל-הלילה 
צלינו ואצבעותיר פעמים מתרפות פעמים מתהדקות סביב אצבעותי. 


רבונו של עולם! בראת יפי, בראת כָּעור; בראת טהרח, בראת 
טְמאה; בראת קדש, בראת חל; גבולות למה לא הצבת להם, שלא יעברו זה 
למחיצתו של זה ולא ישמשו בערבוביה? וחנה ידעתי גם ידעתי, שאתה 
מתגָלה בכָעוּר, כשם שאתה מתגלה ביפי, בטֶמאה כבטהרה, בקרש כבחל; 
אבל נשמה עלובה כעין זו שלי, שתערבת כעוּר ויפי כעוּר היא לה, 
תערבת טָמאה וטהרה - טָמאה, ותערבת קרש וחל - חל, נשמה עלובה כעין 
זו שלי מה תהיה עליה, רבונו של עולם? 

רבונו של עולם! בראת אהבה, בראת תאוה: גבול %מה לא הצבת 
להן, שלא תעבורנה זו למחיצתה של זו ולא תשפָשנה בערבוביה? והנה 
ידעתי גם ידעתי, שאתה מתגלה באהבה, כשם שאתה מתגלה בתאוה; אבל 
נשמה עלובה כעין זו שלי, שתערבת אהבה ותאוה תאוה היא לה, נשמה 
עלובה כעין זו שלי מה תהיה עליה, רבונו של עולם? 

רבונו של עולם! תפלה אחת הייתי מתפלל אליך, למאז למדתי 
להתפלל תפלה בלחש, שהיא ביחיד ולא בצבור: ,כעוּר ויפי ביחד אל 
תתן לי! השקני מכעורך לחוד ומִיפיך לחוד, שאדע את ישוּת הצער ואדע 
את ישוּת השמחה. הקשָב הקשבת לתפלתי, עד בואי הלום: כעוּר השקיתני 
לרויה, ויפי - רק מאשר מצאתי בנפשי שתיתי. וּמשבאתי הלום, שמת פניך 
בי כבשאר בריותיך: ,בֶּחור, הרי יפי *פניך, אלא שבלא תבלין של כעור 
לא תשתה ממנו". בריותיך, רבונו של עולם, אינם חוששים לכך; ולא עוד, 
אלא שהם נותנים %ךך שבח והודיה על בליל זה, שאתה מלעיט אותם. 
ואנפי שִתִיָּתִי מציקה לי עדד-מות. 

ואמ-אמנם גזֶרה היא מלפניך, שלא ישתה אדם אלא ממעין נרפש, 
ואם פָּגע במעין טהור, לא ישתה ממנו עד שָיָרפּשָהוּ אם-אמנם הֶקֶה אחת 
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אל אולם"המחולות,| עזבת אותי לנפשי ונענית. לאותו שַחצן, מסתפר 
קוּמִי, שנטפל לך בכניסתך. למה התנכרת לי, אליטה, ואני אכול כאַבּךף- 
כאָבי? 

ואת, נשמתי, למה הֶרְעוּת לי אמש) למה שלחת בי את ספקותד . 
לעגך המרים? אליטה שלי היא ואפילו כשהיא מתנכרת לי, ואפילו כשהיא. 
עוברת עַלְַפָּנִי דרך מחולותיה בכוָנה תחלה, מסבירה פנים לאותו בָחור 
נבזה, המהדקהּ יפה יפה אגב-רקוד, ואינה זורקת לי אפילו מבט אחד. 
אליטה שלי היא. לפני שנים אַרְשֶתֶיהָ לי, אָרַשְתּיה %עולם. ואף אליטה 
יודעת זאת, כי על-כן שָבה אלי, בטרם תמו המחולות, ופניה לא היו לה: 

- הלבישני את אדרתי, עזדפנים! - צותה עלי ועיניה שוב משפיעות 
את רך צחוקן. = 

ושוב היית לי אותה אליטה, אשר את דמותה נשאתי בלבבי במשך. 
שנים יגעות. אמצת את ידי בכפך ובתחנונים הבטת אלי כמבקשת סליחה 
ממני, ואנכי, | אל-אלהים הוא יודע! - טינה לא היתה בלבי עליך. פחד 
נשיקותיך עכר את רוחי ומַצַר.הייתי על צערי אותך, אליטה שלי. ואף- 
על-פי-כן כמה משדלות היו לטיפותיך, ומבטיך החסְדים כמה מרגיעים את 
הנשמה, ההומה מעצר פחד וצער. התמכרתי לך כָּלִי כילד לחלום-לילה, 
עת שמלאכי-מרום יורדים ומשתעשעים בו ומסיחים את דעתו מגעגועיו על 
אמו, הסמויה מעיניו באפלולית החדר. אליטה, במה זה כחך גדול עלי 
לנשותני גם את המית נשמתי? 

- ספרה לי מעשיה, - התרפקת עלי לאור הלבנה, המאתרת לצאת " 
בלילות אלה, לו יכולתי לספר לך את היפה במעשיותי, מעשיה זו שָשָמהּ 
אליטה! אוי לי, כי כבד-פה אנכי ומעשיותי מנְמגמות כל-כך. לא יִדְעַן בלתי. 
אם לבי ולא תדבק בהן בלתי אם רוחי. אני שותק ואת שואלת: 

- ולמה נוגה אתה? 

- איני נוּגה, אליטה. ו 

- עדין אתה מחבב אותת? - ילדתי! וכי אינך מרגישה, מה את 495 
ואולם עיניך חרדות עוד ואת מוסיפה לפיסני בשאלותיך: 

- עבים צחירים אלה, שמסתלסלים מסביב ללבנה, מה הם? י 

- געגועים הם, אליטה, שאינם יכולים לעמוד בלהט השמש והם 
נדחקים %בקש מחסה באורהּ ההוזה של הלבנה. 

- ריקא! שוּב אותן המעשיות? - את מאימת עלי באצבעך וצחוק-. 
כספך שולחה את רסיסיו למרחקי האויר חִפתְכל והצונן, - מעשיות אלה 
מאין ל5ך ְ 

- מעיניך, אליטה. 4 

- שקר. מעשיות אחרות היית מוצא בהן, אלו ידעת לקרא כהלכה,. 
הולם קטנטן שכמותך: הרי עיני! קְרָא בהן! \ 

את מעוּה את פניך להרעימני ופוקחת את עיניך לרוחה. ואנ" למה 
איני מַָעַז לקרא בהן בקול כדרכי? : 


4 


+ רינליי יד הייו ויוי 









אליטה 1% 





ואת, נשמתי, אַל-נא באפך. וכי אינך רוּאֶה, שתינוקת טהורה היאז 
זלרגז מה זו עושה? אל-נא באפך, נשמתי! 


ו 


אליטה, נשיקותיך מפחידות אותי. אש יוקדת בך ואנכי, החולם, לא 
ידעתי, שָלְוֶה והוזה הופעת לי בחלומותי ורך-עיניך, ששפע עלי בתוך כתלי 
בית-הספר, עטה לי את דמותך שַלמת-אור טהורה. ואם יש אשר בחלומות- 
אהבתי עליך ראיתי רשפים-רשפים נְצְתִים בעיניך, הָיה היו אלה לי כרטיסי- 
הזהב, | המרצדים על"פני בַרְכָה טובלת בשמש ומראיהם כצפרות יוצאות 
במחולות-מחנים. שָלָוֶה והוזה הופעת לי בחלומותי תמיד. ועתה, אליטה... 
נשיקותיך מפחידות אותי. 

אמש בקשת אותי ללוותך אל נשף-המחולות, שנערך בכפר הרחוק 
מביתך כדרך מיל. כלפני שלשה חדשים כבר לויתיך לשֶם פעם, אז- זוכרת 
את! - הלכנו לאטנו, את שותקת ואני מספר לך את חלומותי-מעשיותי. 
ואולם אמש מה היה ל%ך, אליטה? דממת הלילה רב-הכוכבים השרתה דממה 
גם בנפשי ואת הולכת למישרים ואינך נפנית אלי, טוב היה לי, אליטה! 
חַי, חַי אנכי בראותי אותך ומתוך צמאון-שכרון התמכרתי לשמחתי 
הטהורה, המרתיתה בי כאֶרְג-תכלת זרוּע-כוכבים, ארג דק ושקוף, שדרפו 
את נשקפת לי טהורה כמוני וחפצה בטההרעַלְמִים, וּפתאם פנית אלי ונגה 
עיניך חדש עמן ותפלה בהן, אשר לא ראיתיה כל ימי שָבתי אתך. 

נבוכה עמדת רגע, תחנה מהססת ארשת-פניך, ואנכי לא ידעתי מָה. 
ידך נשלחה מאליה וכְוְתה את ידי, ראשך צנח על חזי ואני נבהלתי 
דמות-דיוקנך נתערבבה לעיני בדמיות הנערות אשר בגני גיויורק. נרהם 
עמדתי וסמכתיך בזרועי ואת כצפור רועדת על חזי, שפתיך פהוחות למהצה 
ועיניך עצומות למחצה. ופתאם התמודדת מלא-קומתך, זרועותיך לפת את 
צוארי וְצִנַּת-לְחָייךְך והבל-פיך החם העבירוני על דעתי. 

וכששבה רוחך אליך, עיניך נפקחו לרוְחה ויינן סר מעליהן, הבטת 
אל* רכות כבימי בית-הספר הרחוקים וקרני-תודה גוססות על פניך. ואולם 
מבט"התחנוּנים, אשר הבטתי אליך, למה הכאיבך, אליטה? ובכל-זאת הבלגת 
צליו, הבלגת גם על צניעותך השתקנית, בחפזך להרגיעני;: 

- כך יפה, האין זאת, בִּישָנָי? 

- כן, חלומך יפה, -- עניתי בכבשי את עיני בקרקע. 

- כך יפה, אמרתי, - שבת ותקנת את שגיאתי ואני מתאכזר אליך 
ומתעקש להעמידך על טעותך: 

- חלומך יפה, אליטה... 

פניך נפלו, את ראשך הכנסת לתוך צוארון-אדרתך, צמצמת דמותך 
ופסיעה גסה פסעת לצָמת הכפר, שנגלה עלינו באוּריו הקפואים. וכשבאגו 
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- כן, - אני משיב, כאלו כפאני שד, ונשמתי רוגזת, 

- אם כן, נעניתי. תחג נשמתך את חגיה לבדה ואגי לא אשביתם.. 
לפי-שעה... ואתה חֶלם עלי.. 

- אולם, אליטה... -- אני מתחיל והיא קופצת ממקומה, תופסת ‏ ?ד 
בידי ומושכתני אחריה... ורעידת-ידה זו מְהִי? 

- מה שוב על חלומותיך וחגי"נשמתך %א עכשו, בֶּחור. עכשו 
נרוץ במעלה-ההר. מי יקדים לעלות! 

היא מושכתני אחריה ותוך-כדי-ריצה היא מספרת ?י על אי-אלה 
מכפרים מַשלה, שבאים אליה ומציעים לפניה להתחרות במרוצה: אם תוצח 
היא, תִתחַיב היא נשיקה להם; ואם ינְצחוּ הם, יתחיבו נשיקה לה. 

- בין כך ובין כך הם עשוים להרויח... נוכלים שכמותם! - מסימת 
היא, מסמיקה כָלַה וחֶזהָ מכה גלים, - אבל מה הם לי ומי הם לי? - ומין 
זהר חדש וחבה חדשה מציצים בי מתוך עיניה. 

אינה נותנת אותי להשיב רוחי ושולחת בי מבט של כעס מִצְשה: 

- וכי כך רצים, בחור? ראֶה והַביטה! יְ 

היא מַשָרֶת את ידי ושוטפות במעלה-ההר. שָמלתה הלבנה מתנפנפת 
לרוח היום החם כמאיצה בי אני נחשל אחריה והיא הולכת ומתרחקת, 
מקפצת על הסלעים, שחה ומזדקפת ושמלתה כאלו מתנפנפת בפקדתח. 

ומרחוק היא מִסְבָּה אלי פתאם פנים לוהטים ושוחקים, ממשמשת 
בשערהּ המשתובב אף"הוא וקוראת מתוך חזה רְוָה וטוער: 

- וכי כך רצים? אשריך, שלא התערבת אתי... - היא צוחקת ושולחת 
לשונה לַעָמתי, %בי מכביד. רבונו של עולם, מה אתי!? 

לאטי אני נגש אליה והיא מרגישה בי, שאני זועף קצת. ידה מחמה 
נוגעת בלחיי, וברחמים היא שואלת: 

- מה, קטנטן? 

- אליטה, נשמתי מקטרגת עלי... 

- אֶה, לעזאזל! שָב על-ידי על האבן הזאת. כך... עכשו... כן, אין 
דבר... הרי כתפי... הַניחה ראשך עליה וייטב 5ך. 

ראשי דבק בכתפהּ החמימה והיא טופחת לי על שכמי דרך-צחוק, 
כביכול, ומזמרת זמירה כושית בנעימה כבושה מתחפשת: 


,נוּמְהנָא,: תִּינוּקִי, 
תִּינוּק רִִִתַּלְתּלִים..," 


עד שראשי כמעט מתנפץ אל הסלע: 

- וכי סבור אתה, - היא צוחקת, - שבאמת תינוק אתה? אני בודאי 
שאיני תינוקת. 

וכעושה טענתה פלסתר, היא מַתחילה סובבת במעגל תוך-כדי-דבּור, 
צוחקת ורוקדת. אליטה, למה את מצפינה עיניך ממבטי! 


- אליטה 3 
ור יי -- 





- אבל מה החיים, אם לא תבלין זה שבהם, החלום? 

- חלומות לחוד וחיי-עולמים לחוד.,. אבל אין דבר: לא מתוך עיני 
דלִית את מעשיתך. 

- ועיניך מה הן אומרות? 

עפעפיה יורדים מיד ועיניה מתחבאות ממבטי, אלא שתוך-כדי"רגע הן 
יוצאות ממחבואן ובת-צחוק, שחציה הזיה שובבה וחציה בִּישנוּת, גולשת 
מתוכֶן עַל-ְפָני. 

- הוי, נלכּדת, אליטה! הרי גם את חולמת, ואני, חַייךּ, שידעתי מה 
שיב חלומך. 

חֶזֶהָ סוער במקצת והיא צוחקת צחוק-מבוכה: 

-- ומה הוא? 

- לא אגידנו לך אלא בתנאי, שתפתריהו לי. 

- אי לך, פקח שכפמותך, -- מתאוששת זו: - וכי איני יודעת בעצמי 
גם את חלומי גם את פתרונו? אתה אפוא למה ל%9 

- אם כן, חלמי לך כשחלמת. 

- ואתה -- וקולה ספק צוחק ספק רועד. 

- אני, בעל-החלומות, דָּיִי שחולמת את גם-את. 

היא משתתקת, אדמומית לַחָיִיה דועכת והולכת, ופתאם: 

- ואני איני מתיָראת להגיד לך, מה חלומך ומה פתרונו. 

- יפה, הגידי ואשמעה. 

- כן, אני יודעת... - אותה אדמומית בוגדה עולה שוב כפורחת 
זנחיריה מרתיתים במקצת: - אני חלומך ופתרונו. 

- אולם, אליטה, -- אני ממהר להתנודות לפניה: - ימים ‏ ₪ .י כאן, 
שחלומותי הלומות חג לבן הם. 

- הגם בעיר היית רואה את חלומות-הגך אלה? 

- לא - דבר זה למה לא עלה על לבי?ץ 

ואליטה כבר פוסקת ביהירות פזיזה (אמץ-לבה זה מהיכן, רבונו ‏ ;ל 
עולם?): 

- אם כן אפוא, אין גם אלה כי-אם תוספות-חלומך עלי... 

נשמתי, אַל-נא באפך! חגיך קדש לי ועדין לא נגעה אפילו אליטה 
בהם, אל-נא באפך, נשמתי; בימי-תגך אני שלך וחלומותי שלך ואת אליטת 
אעמיד על האמת. 
- בימי-חגי, אליטה... איני הולת עליך. 

פניה נופלים: . 

- אינך חולם עלי? 

- לא, נשמתל אוסרת עלי.. 

- מה? חה-חה-חה! עכשו אני מבינח. אתה אחד ונשמתך אחת. חה- 
חה"חה!| אבל אין דבר. אתה הרי הולם עלי אפילו בימי-חגה 
של נשמתך+ 
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לרגליך על העלים הכמושים, אסתכל בעיניך ואָדלה מתוכן את מעשיתי. 
אין רצונך, שאביט בהן? הורידי עליהן אפוא את ריסיך השחורים, יָחסו 
בצַלם סודות אפרוריתן, ואני אדלה את מעשיתי מקרקעית נשמתי; וְכהתָמִי 
לספר, תתניני להביט בהן רק פעם ואדע, אם גם בהן יכולתי למצא את 
מעשיתי. 

- מעשה בכן-מלך, שרצה אביו להשיאו אשה. ואותו בן-מלך זר 
בכל דרכיו היח: עם נערים לא היה נער, ונערות לא שעשע מימיו. בדד 
היה יושב, נותן עיניו בחלל-האויר ושותק. ראה אביו, שאין בנז עשוי 
לבחור לו אשה בעצמו, עמד וקבץ לתוך הרמונו כל נערה יפה אשר בכל 
גבולות מלכותו, ואף אל המלכים שכניו כתב, שיקבצו כל נערה בתולת 
יפת-תאַר ויפת-מראה וישלתוה אליו, כדי שיוכל בנז לבחור את היפה 
בכל בנות הארץ. נקבצו יפהפיות הרבה אל ההרמון ואחת אחת נשלתו 
לַרְאות את פני בן-המלך. ולפני הָשֶלח הנערה אליו, היה המלך קורא ?ה, 
מבָרכהּ ואומר: ,בתי, יהי רצון, שתצליחי בשליחותך ותקתחי את לב בני". 
כיון ששמעו הנערות כך, היו באות לפני בן-המלך ועושות לו בלהטיהן, 
דרך נשים: זו נושקתו וזו חובקתו, ‏ זו מניחה ראשי על חוָהָ ומלטפת 
שערו וזו שָמה ראשה על ברכין, נוטלת את ידו ומַחלקת בה את רך 
תלתליה. והיו כְלַן יוצאות בפחי-נפש: בן-המלך לא יפנה ולא ישעה אליהן, 
אף-על-פי שהיה מבטל רצונו מפני רצונן, מניח להן %עשות בו את כל 
הפצן ועיניו זולגות דמעות. ראה אביו שכך ושאל את בנ ,בני, | למה 
אתה מואס בכל הנערות היפות שקבצתיז" לא ענהו זה על שאלתו ואמר: 
,אבּא, רצונך שאהָב את האשה אשר אקח, הניחה לי ואשוט בארץ: אולי 
אמצא את בתזוגי". ,זו מי היא!" - שאל המלך. ,-איני יודע, אבל בדרכי 
אפשר אמצאָנה",. תמה המלך: היפות שבכנות הארץ נקכצו בשבילו ולא 
רצה בהן, ועכשו הוא אומר למצא בעצמו את שאהבה נפשו! - אלא שלא 
השמיע את תמיהתו באזני בנו והניח לו ללכת. לימים שב בן-המלך מנדודיו 
וריבה, שעינים חולמות לה, אחריו. ,זו מי היאז" - שאל המלך. , - האשה 
אשר אהבתי. ממולה אשב כל היום ואביט אל עיניה". התפלא המ?ך על 
הדברים המשנים, הטה את הנערה לקרןזוית ואמר לה: ,בתי, מי את ומה 
מעשיךז" חַיָּכֶה זו חיוך צנוע: ,מארץ רחוקה אני וחלומות חלמתי כל-יָמי". 
,-על מי חלמת את חלומותיך!" , - על אחד הבתורים, שיבוא וימשכני 
אחריו". , - וחלומך כיצד נתקים",- על מפתן בית-אבא ישבתי ועיני 
נטויות אל השמש השוקעת. עבר הלך עלפָּנִי; וכשראני, סר מן הדרך, ישב ממולי, 
מביט בעיני הנטויות אל השמש, וכשקם ללכת, קמתי גם-אני והלכתי אתריו...* 

- אִי ך, בחור, שָבעתי מעשיות-הב*?. | 2 

- מעשיות-הבל, אליטה! 

- אלא מה% בן-מלך שוטה, שאינו יודע טעם נשיקות, וריבת שוטָה, 
שעיני הָלך מטרף מוליכות אותה אחריו שָבִי, כלום אין בחיים אלא חלומות. 
ועינים נטויות אל השמש! 
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אתמול שאלת אותי: 

- ומה היו מעשיך בלעדי כל השנים הרפות האלה! 

- התגעגעתי עליך. 

- ותו לא!ּ 

- ותו לא. 

ואת דבר הנערות, אשר נשקתי, לא אמרתי לך. האמנם שקרתי?! לא. 
אלא שלא הפצתי לערב חל בקרש. ואף את נשמתי אני מהָנה בכך. 
נשמתי מעולם לא היתה נוחה מהן ומנשיקותיהן. ועכשו שמצאתיך, דומה, 
שהיא חוששת, שמא יגיעו הדברים לנשיקות גם הפעם. אבל אין דבר! 
הלא אנכי הוא יודע ואליטה היא יודעת, שחשש ריק הוא זה. צר לי 
בצערך, צער-שוא, נשמתי, ויש אשר יקשה ממני לשאת את פָּנִי אל אליטה, 
אם זו דרכך את אהבתי. אולם למד תלמדי עוד לאהבה אותה גם את 


.וראה תראי, מה אליטה לי. 


ולך, אליטה, אספר את הכפל: גם על-דבר הנערות, אשר הקרבתי 
אש זרה להן, גם על-דבר נשמתי, החושדת בנוּ הפשרים. כן, אמש חפצתי 
לספר ל את הפל ולא עלתה בידי. הפצתי להפנס אל ביתך, לשבת על- 
ידך וּלהביט באפרורית עיניך, המציצות בי חרדות ומתפללות תפלת-לחש 
סתומה. נגשתי אל הדלת ופתאם התרוממת וידך, יד-ילדה דקה, ממשמשת 
בערמון שערך העַבת, ואדע: מתפוננת את לצאת. 

ולמה נחבאתי לברוח בבהלה אל מאחורי הסלע הגדול, אשר אהחבת 
לשבת עליו עם שקיעת-החמה, עת שאת והוא נראים לי שניכם כשתי 
עינים תרות אחרי הזהר הגוע? ממחבואי ראיתיך, בעלותך לאטך במעלה- 
הגבעה. בחצי-הדרך עמדת צופיה אל בית-דירתי,. הלא לי חכית, אליטה. 
דומם עמדת רגעים אחדים ואחר-כך הפנית שכמך לשוב וגבה-קומתך כפוף 
קצת,. אט אט שבת במורד-דרכך, חוזרת ונפנית מדי פעם בפעם. הרגשת 
בי, שאני קרוב אליך, ולא ידעת, איה מקומי. ואני כילד חרד נלִפִּתִּי אל 
הסלע, בעברך עלַפפָּנִי, ועצרתי בנשמת אפי, למה לא יצאתי ממחבואי, 
בערג %בי על *בן-לחיך, שהבהיק לעיני רגע, ואזני שוּתה בצמא את 
רשרוש שמלתך, המלטפת את השיחים האבלים ונושאת ממני והלאה את 
ברכת-שלומך החרישית? מעט מעט אני אוהב לשתות מיין-הסתרים, אליטה. 
ואולי יראתי להביאך במבוכה. הלא תפשתיך בעונְך, בבקשך אותי, מבּלי 
דעת, כי אני רואה אותך ויודע, כי אותי את מבקשת. 

אמש ראיתיך, אליטה, ואת לא ידעת. אני, נשמתך והסלע הפקח היינו 
עדים לחפושך שחפשת אותי. ובין הסלע האלם ובינותינו ישאר סודך זה 
שמוּר לנצח ולא יִגְלה עולמית. 


ה 


אליטה, רצונך ואספר %ך מעשיהז יפה, שבי על הסלע ואני אשכם 
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תבקשי בי גם את רק גביע טהור, אשר יקבל באהבה את שפע טְהֶרףְ 
אשרי, אם אותו אַת מבקשת בי, ואוי לי, אם לא אות' אַת מבקשת. 

אליטה, אמש ראיתיך ואַתּ לא ידעת. האכר ובני-ביתו עינם רעה בי 
ונשמתי אף היא עדין מתרעמת, לא יכולתי לשדל לא את אלה ולא את זו. 
נסיתי לבדח את דעתם של בעלי-ביתי בספורי"מעשיות חריפים ולא עלתה 
בידי. האכר ישב קפוא ומשמים כדרכו, מרֶטן אִי-אלה דברים לשםנָמוס 
ומצליף מבטים מהַססים אל עָבר אשתו ובנותיו, בעלת-הבית לא הרימה 
עיניה מטלאי-הַלְבָנִים אשר על ברכיה, והבנות מהרו לעלות אל חדר- 
משכבן,. לא נשארו אלא שני הקטנים, שעלו איש על ברכִּי האחת ואני 
מרקידם ומַסִּיעם כרְכּבת זו, כביכול, ממקום-מושבם לניוזיורק וחזרה. ופתאם 
צרה עין אמם גם בהנאתי זו והטרידְתם מעל ברכי: 

- הַניחוּ למר, מנְוָּלים! למה אתם מטריחים אותו? 

לא הועילו טענותי, שעמדתי לטעון לפני האשה המתאנפת. הקטנים 
העָלו על הספה בחזקת-היד והם קורצים לי בעיניהם הדולקות וכובשים 
את צחוקם, שלא להרעים את אמם עוד יותר. כעבור זמן-מה נרדמו שניהם 
ואני נשארתי לבדי עם בעלי-ביתי מרי-הנפש ועם נשמתי המקטרגת עלי. 
קשה לי רגזהּ של זו, אליטה, ובך אני מבקש לי מפלט ממנוּ מדי פעם 
בפעם. וכלום יכולתי לעשות אמש אלא לצאת מן הבית לחסות בצל-דמותך, 
הנשקף מחלונך המוּאָר, אשר עם הגבעה הקטנה? 

מאחרי העץ החשוף, העומד: נכח חלונך, הבטתי %תוך ביתך. לבדך 
ישבת, עיניך תועות בחלל-החדר ועפעפיהן מתרוממים ויורדים כבאותם ימים 
רחוקים, ימי בית-הספר. ויש אשר יופיע הגַון החכליל הדק, אשר ידעתי 
מאז, ויציף אט-אט את חורון-לחייך וְילוּה את זהר מבטך, התוהה לרגעים, 
צופה והוזה. על לבך, אליטה, אני מתגעגע תמיד, משתוקק להתכנס לתוכו, 
לחיות את חיי-רחשו אתך ולהַמוג בהמית-זעזועיו. על לבך אני מתגעגע, 
אליטה, ואת דרכי לא אמצא אל מסתריו. ואולם אמש התכנסתי לתוכו 
וחייתי את חייו אתך. בי הגית, אליטה, בי ובדבָרי שדפרתי אליך אתמול. 
כי עַל-כן איני מוציא לבטלה אפילו רגע אחד מישיבתי אתך. מחלומותי 
אני מספר לך ומגעגועי עליך. ואַפ מקשיבה ואינך משתְּאֶה. דומה, שידע ידעת 
כל השנים האלה, כי לך אני מצפה, ומשנגלית עלי ואני מהרתי אחריך, 
היה %ך הדבר כבוא היום, אשר ידעת בו, כי בוא יבוא. המשום-כך אין 
את מתפלאת לדברי? ואפשר אינך אלא מעמידה פניך אתי. מבט מתגנב יש 
לעינך והוא בוגד בך ומגלה ?לי את סודך, אליטה.: 

ובעָמדי בחשך ממול חלונך ידעתי, כי בי אַת הוגה ובמנהגך אתי. הלא 
מערימה את לי: אני מגלה לך את כל לבי, ואת שותקת. אבל יפה שתיקתך 
מדברי: אהבתך האלמת אינה מכסה כלוּם, ואהבתי רבת-הדברים אינה מגלה 
את הכל. באמת, למה לא ספרתי לך על-דבר הנערות, אשר התניתי אתן 
אהבים בגני ניו-יורק בלילי-קיץ רכים, תכלים-מעָרפלים האמנם יראתי לגלות 
לך את סוד נשיקותי הזרות? 


4 <] 
7 ל 2 
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מעולם לא דברתי אֶתּה, אולם נשמתי היתה נושקת לנשמתה והיא 

לא היתה מסרבת. חסד עיניה והאדמומית הפורחת בחורון לַחָייה העידו 
: על כך: ,ציץ חרד זה, שצץ בלבך, חרדתו חביבה עלי", ברבות הימים 
.| אפשר הרהבתי בנפשי לגשת אליה מקרוב, אולם לא עברו חדשים אחדים 


\ ואליטה נעלמה מן המחלקה ולאחר זמן נודע ?י, שהוריה עקרו את ' 
דירתם מניו-יורק וקנו לעצמם אחָזה בהרים. אָנה הלכה אליטה, לא 
| *דעתי. 


| ומכאן מתחילה פרשת חלומותי על אליטה. בן עשרים וחמש אני 
היום ועדין לא אהבתי. ואולי אמנם אָהבתי, אלא שדמותה של אליטה ?א 
סרה מעולם מנגד עיני. נערות הרבה חבקתי בתוך השנים האלה ואמרתי, 
כי מוזג אני את סוד-עלומי בסוד-עלומיהן. אולם אחת היא לי אליטה, 
אשר לא עזבה מעולם את מקום"הקדש אשר %ה בנפשי. באָהבי נערות 
אחרות, אהבתי אותה, וחלום"תמיד היתה לי, נר-תמיד דולק בקרש-הקדשים 
אשר בנשמתי. ו 
נשמתי! אם תעזי ללעוג עוד לקדְשת חלומותי על אליטה, מרר 
אמרוד בך, ואפילו בימי-חגך הלבנים. את לעגך לא אֶשָא עוד ואת 
חששותיך לא אסבול: אליטה קרש לי וקרש תשאר. כבשי אעוא את פחדך 
ואת חשדיך ואל תורגיזיני עוד בהם! 


6 


אליטה, ‏ מה אני ?ך? מדי "אותי אותך, מתפרצת שאלה זו ?זנק 
עליך מתוך לבי-- ואינה מעזה: צניעותי מעכבת בה. שָנִים נקפו ואני, 
בעזוז עלומי, הענקתי נערות יפות מטוּב-חיי וברכתין משפע-הגיל, אשר 
חנני אלהים, ואולם אותה מתנה יפה, שנתן לי הקדוש-ברוך-הוא כלאחד 
מבחיריו ואנשי-סגלתו: הגעגועים על קדְשת-האהבה - נשארה חבויה בקרפי, 
ומצפה לך, יחידה, שתגאֶלִיה מחביונה. חבקתי נערות ואֶתּן יחד שקעתי 
מתעלף בזרועות-אהבתן, ואוּלם אהבתי שלי הרתיתה אותה שעה מתוך 
צפיה קשובה לקראת בואֶף אַתָּ, אליטה. אפשר חטאתי לנערות עלובות אלה 
שחבקתי, כי מנעתי מהן את טהור-רגשותי. אבל כלום צַמָאוּ לו אלה? ואֶת, 
אליטה, כלום היית אַת צמאֶה לו? הַצְמַאָה את לו כיום? 

את טהור-רגשותי, אשר שמרתי וטפחתי בסתר-הויתי, אני יכוּל לתת 
לך, אליטה, את האהבה הזכה, שאינה מבקשת לעצמה אלא גביע טהור, 
אשר תוכל לצקת לתוכו את יין-יפיה. ואולם את, מה תבקשי בי אתו 
מעין חתום חיי-מאוייף לי, אליטה; אבל אחת ידעתינ מעין זה מִימיו 
דופקים ע% דלתי נשמתי ותובעים ומבקשים. מה הם מבקשים, אליטה, 
חשתקנית! האמנם בקשת אותי בחלומותיך כל אותן השנים, שהתלבטו בי 
געגועי עליך, חלצוני מזרועות נערוַתַי וצְשוּני מְאַהָבְן ולא אוהָבֶן? האמנם 
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בו, מדי הֶצֶַץ %<ן זר באהבתי או מדי תת נשמתי המתרעמת היא את עינה 
בה. אליטה זו יִפַה-מאויי היא זה שמונה שנים. ,בָּחור" קטן הייתי, 
כשנזדמנה לי לראשונה. באתי אז לניו"יורק מעירתי אשר ברוסיה הלבנה 
ונכנסתי %בית-ספר תיכון,. ידעתי קרא וּכתב אנגלית, אבל דָּבַּר דברתי 
בקשי. בני מחלקתי, נערים ונערות קטנים ממני גם בשנים גם בחכמת, 
התעַנינו בי כהתענין בחַית-פרא באה ממרחקים. מְכגְסִי הארְכּים היו מצינים 
בין מִכנסיהם הקצרים, המגיעים עד לברכיהם, וְפֶני החורים והרציניים, פני 
יהודי קטן ובוגר, מצָינים עוד יותר בין פניהם העליזים והנוחים. שלא 
בטובתם היתה דעתם זחה עליהם למראי ומבטיהם התמימים לא יכלו להעלים 
את תמימות-חֶצפתם, הצופה ומהפָכת בי לתאָבון. אחת היתה אליטה, אשר 
הביטה בי אחרת כמעט למיום ראותי אותה, זכורני: מִבָלבל ומסמיק אני 
צומד לפני המורה, המציץ בי באותו התמהון, אשר הפיקו עיני התלמידים. 
כְלם מביטים בי ואני מתחבט באִי"אלה משפטים אנגליים, שאני מחפר אחד 
אל אחד ומתאמץ לבטא כ% מלה כהלכתה, מתלבט אני, מתבלבל ומסמיק, 
והמורה והתלמידים מקשיבים לדִבָרי בכונה יתרה, שיש בָּה גם משום 
רחמים וחמלה עלי, הַגֶר, ‏ גם משום חפץ אדיר להעלים מעיני את בת" 
הצחוק החורגת לעלות על שפתיהם. כָּונתם היתרה מבלבלת אותי פי-שבעה 
ואיני יודע,| במה אצמצם את דעתי: אם במלים אנגליות אלה, שבָטוין 
קשה עלי כקריעת ים-סוף, ואם במַאָמְצִי אשר אתאמץ למנוע את ברפי 
מנקש ואת פני מהסמיק, נואֶש אני עומד ומגמגם ופתאם נתקל מבטי בשפע 
של רך חם ומעודד, מפכפה מתוך עינים אפורות, גדולות וצרות מעט 
בזויותיהן, מסתכלות בי מתחת למצח רחב ומתקמט מתוך סיוע לי בעמלי. 
למן היום ההוא ידעתי את אליטה. | 

ולמן היום ההוא נתחבב עלי בית-הספר, למרות התלאות אשר מצאוני 
בו. אליטה המתיקה לי את ימי עניי ומרודי באותה סביבה זרה של ילדים 
בני ארבע"עשרה וחמש-צשרה. אהבתי אותה, והיא - מי יודע? ילדה היתה 
אז, רכה ובישנית,. לא דרשתי ממנה דבר ולא ידעתי לדרש. עיניה 
האפורות, נסוכות ערפלי חלומותה ראשונים, נתנו לי את כל מאויי, מאליהן 
היו נענות פעם בפעם לעיני המחפשות אותן, ריסיהן הכבדים והשחורים 
מרתיתים רגע, מתרוממים חרש, ואני טובל בגלי חלומות-ילדה חָמים. 
מבטיה אלה, שהיתה שולחת בי לעתים רחוקות חָלף מבטי התכופים, שָכר 
הרבה היו לי. כמעט שלא דברתי אליה מעולם, רק אחת פניתי אליה 
בדברי. הַרגש הרגישה כבר במבטי התכופים, שהיתה מקבלתם בלי שום 
תמהון, כמצפה לבואֶם ויודעת בהם שיבואו, ואדמומית חָורת כבר היתה 
צצה בלחייה ומלוה את מבטי-מעְנהָ לי ואז שאלתיה למעונה. פניה 
המסמיקים שַחקו לי, אולם את מקום-ביתה לא הגידה לי. מה עשיתי אנפי? 
הלכתי בעקבותיה חרש ומצאתי את אשר לא יכולתי להציל מפיה, והיא לא 
ידעה. מאז הייתי תועה בערב בערב *פני חלונות ביתה ומתפלל לצל- 
דמותה, שיופיע על הוילון הלבן של חלונה המוּאָר, 
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ההולך וכָלָה. אנכי השבַּתי מועדך היום: גָּבר סמאל ושמהתך ערבה. אליטה 
הקדושה חללה את קךְשתך, ולא אדע, איכה יחלל קדש את הקדש. 
ובכל-זאת סלחי-נא, סלחי לי, נפשי! הבה נעלה אל ראש הפסגה 
המאפילה ונבפה יחד בחשכת הלילה: אֶת על אהבתי, שאינה לרצון לך, 
ואני על תרעומות אלה, שאַת מתרעמת על אהבתי, וגעגועי על אליטה 
טהורים כל-כך! טהורים הם כגעגועי-חגך ולבנים כלבן-רעבונך. אבל סלחי- 
ב ' לי, נפשי, כי הכהיתי את זך לבֶּנִיך, | שעטפת עם-בקר. נכשלתי 
היום, :3 אהבתי את אליטה, אהבתיה גם בכאבי, שאני כואב אתך, ובצערי, 
שאני מצטער אתך, ואת סלחי-נא, סלחי לי, נפשין! : 


ג 


בימי-חגה של נשמתי אני נוהג בה כבוד יָתֶר ואיני מתריס כנגדה 
צל שעִינה צרה באליטה. בימים שכאלה היא מושלת בכְפה ואני מניח לה 
ונזהר, שלא להטיל רבב בלבניה, אף"עַל-פי שכשאני לעצמי, סבור אני, 
שמגע-כנפה של אליטה היה מוסיף לוְיִת-לבן להם. אמנם גם בימי-חגה יש 
אשר אני מרגיזה שלא במתפון, שסוף-סוף קשה להכחיד את זכר אליטה 
מן הלב, ואפילו באותם יָמִים גדולים. אוּלם להפנס אֶתּה אז בָּצָבִי הקורה 
ולהעמידה על טעותה איני רוצה. שפיר! חוששת זו, שאין אליטה קדש 
גמור לי - תחשש-לה! אני הלא ידעתי, | שאליטה מקדשת ומטהרת את 
הרהורי - ודַיי בכך,. שָכָּן נמצאת נשמתי נהנית ואני איני חסר. ואף גם זאת, 
כי בעבור ימי-חגה אני יוצא מרשותה, ואז אני לאליטה ואליטה לי, 
בה אני הוגה, בה אני שוגה, עליה געגועי ועליה תפארתי - ואין 
מוחה בידי. 

שאם לא בשבילה, למה באתי הנה? אמנם סוד זה כמוס אתי ואני 
מתבַּיש להשמיעו אפילו מִפָּה לאזן. לא הגדתי לאיש, שאליטה היא המושכת 
אותי לאחֶזה זו שבהרים, ולרְעִי ששאלוני, מה טעם אני יוצא את העיר 
בימות-הסתו המאֶחרים האלה, אָמרתי מתוך ערמומית טרזנית: ,רצוני לברוח 
מרעי ולהתבודד עם נפשי". אולם בושה פחדנית זו חשודה בעיני. מקניטה 
היא אותי ואני אומר להפטר ממנה תכף ומיד, כן! עוד היום אמסור מודעה 
גם לנפשי גם לזרים הסקרנים, שאליטה היא סבת בואי הנה. לא אָבוש 
עוד באהבתי ובפה מלא אגיד, כי פגשתי את אליטה בניו-יורק כלפני שני 
חדשים, אחרי אשר לא ראיתיה כחמש שנים, ובהָוְּדע לי מקום-מגוריה, 
מהרתי לבוא אחריה, בשובה אל בית-אביה אשר בהרים, ואת פיה לא 
שאלתי. 

ואם יתאוו חוקרי לדעת, מי אליטה זו ומה טיבה, לא אתבלבל% עוד 
ואספר להם דברים כהוְיֶָתם, בלי התחַפם ובלי העָרֶם. אם יבינו - יבינו, ואם 
יחדלו - יחדְ?ו. העָקר הוא, שארחיק מלבי את הבושה הפחדנית, הצפה ועולה 
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היא רעבה, לַעָלים הפקחים, הענְגים, שהרְגל נהנית לשקוע בשכבתם היבשה 
ממעל ורטֶבּה מתחת. ואפילו %בעל-ביתי ומשפחתו, שאהבה אין בהם ונפשי 
לא תוכל לבלוע כל אשר אהבה בו, יש שהיא מתאַוה תאות-רעבון. כן 
יש אשר בערב, בשבת בעל-הבית נוח ומָשמים, ספק מהרהר ספק אינו 
מהרהר, בעלת-הבית שקועה בתקוןלַּבָנִים ומצחהּ הנובל מעלה קמטי-דאָנה, 
שני הקטנים שוכבים הבוקים מתוך שָנה וּשתי הבוגרות חולמות חלומות 
ישָנים-גם-חדשים, שנתמסמסו מרב משמוש כספרים בלים וּצרוּרים אלה, 
שדרכן לפתחם ערב-ערב זה שנים רבות, כפי-הנראה, ודומיה רבה וצער 
רב בבית, - או"אז תרעב נפשי גם למשפחה זו ולדממתה, שאם אהבה אין 
בה, צער יש בה, וגדול הצער, שמביא את הנשמה לִִדִי אהבה, ואפילו 
שלא בימי-הגה. 

רעבוני הגדול, מה-יקרת %י3 מזון-חיי אתה ופרנסת חלומותי. ואולם 
הבאמת רק חולם אָני? דמעות זכות אלה, שראיתי נושרות אחת אחת 
מטהר-שחקים וקרני השמש משעשעות אותן ואורגות בהן ארגדזהרורים, 
האמנם רק בחלום ראיתין?! הנה נוטפות הן עשירות-גננים ובני-אדם נהלאים 
עומדים מתחת מצפים, צמאים, ובנגוע הדמעה בשפתי אחד מהם, מתחילות 
עיניו קורנות והוא נופל על צוארי אֶחיו, העומדים מסביבו, ומגמגם בבכי 
ובתחנונים: ,אַחי! הטאתי כנגדכם בבלי-דעת - ועכשו שנגעה דמעת-א% 
בשפתי, סלחו-נא, סלחו-"נא לי". ואחיו הנהלאים אף הם בוכים ומתודים 
ומתחטאים כתינוקות, שמתרצים זה אל זה, ואליטה עומדת עליָדי ולוטפתני 
לטיפת-לחישה: ,טַהרְנוּ, קטנטני, טהרנוּ..." האמנם רק חזון-תעתועים היה 
זה! ואלא דמעות אלה, שזלגו עיני, גם בהקיצי, מאין באו לי? 

והרק חלום היה גם זה? ישבתי על הסלע אשר אהבתי ועיני אל 
ההרים ממולי. ראיתים, ראיתים ברור: רכס מצק של גלי תכלת אפלה נצם 
לנגד עיני. ופתאם והנה התכלת האפלה הולכת הלוך והמוג, חלוך -והזדכך 
בתָוְך, כמין שער רחב נפתח בה ואורזיקרות שופע דרכו. והנה מתוך האור 
דמות-אשה לבנה יוצאת, לא הולכת, אלא צפח, כברבור הלבן השט על- 
פני הפלג עם שקיעת-השמש וטובע בבבואת-הזהר שבמים. עודני משתאה 
למראה, והנה דמות-האשה שולחת ידיה אלי, מצפה ומתפללת לבואי. אני 
קם ורץ לקראתה - ופתאם תַּם החזון ואיננו. הקיצותי אגב ריצה ובקשי 
עצרתי בשטפי: ההרים הרים כשהיו ולבי דופק רסוקות. 

סלחי לי, נשמתי! מתרעמת את שוב. דמות-האשה, אשר ראיתי, אמנם 
דמותה של אליטה היתה, ואף-על-פי-כן למה את מתרעמת? אליטה זו כלום 
אינה חלום אף-היא, חלום-קרש, אשר לא אחללנו? אינך מאמינה לי ועדין 
את מתרעמת? יפה, אחדל מהרגיזך. הבה נעלה אל פסגת-ההר, הלובשת 
הינומה של זהב מרתיתה, ונשיר את שיר-רעבוננו, רעבים אנחנו שנינו, 
נשמתי, ולהשביע את רעבוננו מי יוּכל? נעלה-נא אפוא ונשיר את שיר- 
מעלנו בקדש, שיר-כאב משתזר עם גַועַ יום קדוש, מתקרב אל קצו על- 
כרחו, ומוצָא מן החל אין ומפלט אין. בוכיה את, נפשי, ולא על חגן, 
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בך, והנאה ענותנית וחשאית זו, שהם נהנים מהנאתך ביום-חגך הלבן, 
הטהור. 


ב 


חגי הלבן, האָמנם כבר עברת? דומה, זה-עתה ברכתי על תכלת- 
בקר שקופה, שָדּק עננים קלים תועה על פניה ועל פאתי-מזרח חכלילים, 
הפותחים את שעריהם לפני מלכת-היום, המאחרת לישון בימי-כסלו קצרים 
אלה, - וכבר אני מברך על תכלת מעמיקה ומאפילה ועל ארגמן של מערב 
דועך ומכבה את אוּרֶי-צבעוניו, שהצעָלוּ בפקדת המלכה, בהתכנסה לתוך 
אפריונה. 
חגי, האמנם כבר עברתז באכילה ושתיה לא עסקתי היום, שאין יום 
אשר כזה בכך. יודעים בעלי-ביתי, שאין להזמינני לסעָדה בימי-חגי. 
מפחדים הם מִפָּני, העלובים! לפני שני חדשים, בשבוע הראשון לבואי הנה, 
קראה נפשי לפתע-פתאם חג לה ואנכי לא ידעתי, כי ראשון היה זה לה, 
יום"חגה הראשון בהרים. כיון שהגיעה שעה של פת-שחרית ואני נד בין 
סלעי"המקום, מתבודד עם נפשי, יצאו הבנות לקרא לי, מַצר על מנוחתי 
שהָפרעה, שַבתי הביתה סר וזעף, בלי דבר דבר. אבל כשנשנתה הרפתקה 
זו למועד-הצהרים, לא משלתי ברוחי ומסרתי מודעה, שמן היום והלאה לא 
יקראוני אל הלחם בימי-חגי כך אָמרתי: ,בימי-חגי", לתמהון-לבם של 
בעלי-ביתי. בודאי אמרו, שמטרף אני; ואולי חשבו הבנות, שאליטה 
העבירתני על דעתי. מאי נתרחקו מעלי כל בני-הבית, חוץ מן הזקן, 
ואפילוּ בימים שכתקונם שוב אין מזמינים אותי *סעָדה, מיראָה פן 
יבֶלע להם. 
וגם היום כיום-הכפורים היה לי, יום שנפשי מתחטאת לפני עצמה, 
מתפיסת עם עצמה ועם כל העולם כָּלו. לקוּייה ולקוּייו שוב אינם מכאיבים 
ומטרידים, אלא מעוררים רחמים בלב והנשמה הומה ומתגעגעת, סולחת 
ומוחלת וחומלת, והמיתה וגעגועיה, סליחתה וחמלתה מתערבבים יחד ונהפכים 
לתשוקה עצומה, מין רעבון רב, שאינו שָבע אלא מתוכו ובו, וככל אשר 
יגדל ויעצם כאבו, כן יגדל ויעצם ששון-כאבו. בימים שכתקונם נפשי תועה 
רעבה,. אבל לא הרי רעבונהּ בכל-יום כרעבונהּ בימי-חגהּ: רעבונהּ בכל- 
יום מציק וְּמצַער, ששבר אין לו, אולם רעבונה בימי-חגה הוא עצמו שברו. 
ולבנים אלה שנפשי עוטפת אינם אלא שמחת-געגועיה, ששון-רעבונה וגיל- 
תשוקתה. תועה נפשי במרחבי-השחקים והיא תאבה לבלעם על רוממותם 
ועל קוְצות-ענניהם עם מעניות פתותי-שלגם; תועה בין ההרים האלמים, 
שואפת לבלעם ולשאתם בחביונה כמו"שהם, על שחור-תכלתם, הנמוג במרחק, 
ועל קֶרחותיהם המלבינות. ולעורבים אלה, הפורחים במְעָין משָלש, רעבה 
נפשי: צורחים הם, העלובים, %לא מצא שמחה ברעבונם, וְלעָלים הכמושים 
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וחמימות גופו של אחי הקטן, הנלחץ אלי מתוך שָנה ומחדקני בידו הרזה, 
ושוב כמראה-תכלת וזקֶר"הרים סביב לה ומין מתיקות שבשמחה או בצער, 
ועל כְּלַם דמותה ש? אֶלֶיטָה מרפרפת ועיניה האפורות זולפות רך על 
ערבובית הזיותי. רבונו של עולם! הזיותי כמה מהירה ריצתן! ואולם כךְ 
נאה, כך יאה. ,וחמשים איש רצים לפיו..." כלומר: לפני יום"חגי רצה 
ערבובית-פלאים זאת של הזיות, שאינה באה אלא כפתיחה עדינה לסמפונית" 
חיים, אשר תנגן לי נפשי היום. 

אבל הכנותי מה תהיה עליהן% בימים שכאלה חרי מקפיד אני על כל 
תג ותג שבנקיון והזיותי עדִין משתזרות ובאות ואליטה מציצה לי מתוכן, 
לכעסה הכבוּש של נפשי. אָנוס אני להניח את דעתה של זו ומתחיל להחפז 
בהכנותי, ‏ כמסיח דעת מזין-איקונין של אליטה. נפשי, אליטה מה חטאה, 
שאת מתרעמת עליה היום? יפה, יפה! כיון שאת מתאנפת, מוּטב שאחדל 
מהרהר בה. ובאמת, גופי הקשוב הזה, שידיו מרתיתות ודמו מהסס בעורקיו 
מרב צפיה ואשר, כדאי הוא אף"הוּא, | שאפנה %בי אליו ואשתפנו 
בקדשתי, קדְשת יומ-חגי, רחיצה יתָרה ארחצנו ותגלחת יִתָרה אגלח את 
זקני, שזכו לכך, כשם שוכיתי אני ליום"חגי. זכיתי? מי אנכי, כי אזכהן 
לא! הודיה רפה אני צריך להודות את אלי, שבחר בי מהמון יצוריו 
לזכותני ביום שכזה. ,מודה אני לפניך, מלך חי וקים, שהחזרת בי נשמתי 
בחמלה רבה אמונתך". וכשאני מגיע למלת ,אמונתך", אני מְכוּן בה בָּונה 
רבה: אל תקרא אִמוּנתך, אלא אָמוּנתך, כלומר: בַּתטְפוּחֶיףּ, רבונו של עולם, 
שהיתה אָמונה אתך כל הלילה ובטרם שהחזרת אותה בי, נשָקתּה נשיקה 
רכה זו, שנפחה בי את צפִיָתי הקדושה. 

ומשיצאתי ידי חובת גופי, טהרתיו וקדשתיו כראוי, לך אני, נשמתי. 
הגך כְּלו שלך ולגופי שוב אין חלק בו. כך גם דרכו של אבא: כיון 
שנכנס יום"טוב, הוא לנשמתו ונשמתו לו: בימי חג ומועד הנאה יתרה יש 
להָנות את הנשמה היתרה. והגוף - אם לא בא זה אלא לשמש את הנשמה, 
אינו מספיק. כן, נשמתי, אני וגופף בידֶך אנחנו. עשי בנוּ כטוב בעיניך. 
רצונך שאשתוק כל-היום ולא אבוא בדברים עם בעל"ביתי, אכר נוח 
ומשמים זה, אשתוק. רצונך שאתרחק אפילו מהרהורי באֶליטה, היושבת 
במוּרֶד הגבעה, אתרחק... אלא אסיכן, אוכל להפכה לַחַלק ממהות חגי, 
שוב את מתרעמת? אין רצונך בפשרותז בי כלִי את רוצה, שלא יהי לאליטה 
חלק בי כלל? יפה! אמנם, אליטה חג היא לי אפילו בימי-חֶלָּף, נשמתי, 
אבל כיון שרוחך אינה נוחה ממנה, אדחה היום את חגי הממשך הזה. 
ועכשו נחה דעתך% : 

וראי"נא גם ראי! גופי אף"הוא נֶדר הוא נודר לך, שיסור למשמעתך 
בפל, תרצי לעלות הרים - יעלך; לרדת בקעות - יורידך; לטפס אל בִּינות 
לענפי התפוח החסוף, שבין שרידי פָרותיו את אוהפת לחתלונן - יפיעך. 
ידך על-חעליונה היום! ואנחנו, כלומר: אני וגופי, משָרתִיך נהיה שנינו 
שָמָּשִיךָּ השותקים, שאין %הם בעולמם אלא טפול זת, שהם צריכים %לטפ5ל 
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ימים יש לי כאן, באחָזֶה זו שבהרים, שעם יקיצתי בבקר נפשי 
עוטפת לבנים ושוב אינה פושטתם עד הרדמי בערב. ואפילו משנרדם אני, 
דומה שאין זו רוצה להתפשט את שמלתה הלבנה ויום-חגה נמשך ונכנס 
לתוך חלומותיה לילה, יום ארך אחד אז לי: לבן חלומותי יומם מתמזג עם 
טהר חלומות-5ילי.. 

בימים שכגון אלה אני נָעור לפתע-פתאם באפלולית חדרי, שוילאות- 
חלונותיו מוַּרְדים, ולבי מרטט רטט-בשורה כל-שהוא: יום-מועד נכון לי 
מתוך שמחתי הרבה, שאני שמח לקראת הבשורה הזאת, אני רוצה להתגבר 
ולקפוץ ממטתי, לְהַזִּיחַ את הוילאות הצדה ולהתקין עצמי לבוא חגי. אורְח 
שכזה כדאי הוא, שאקבל פניו בכבוד הראוי לו, בלב טהור וברוח נכונה! 
ואף"על-פי-כן קשה לי להפרד ממטתי, קן הרהורי-בקרי, ושעה רבה אני 
נשאָר סרוח כשהייתי, שומר את ארג הזיותי. 

ארג הזיותי, ערבוביה זכה זו שבבְקרִי"צפיה צעירים! כאותם עבים 
צחורים שבפאתי-רקיע מתלהבים עם הנץ-החמה, נְשאים וטסים בי קטעי- 
זכרונות, פרורי-תקוות וגרעיני-מאויים מלאי-עסיס, שעוד היום הם עתידים 
להציץ ציץ ולעשות פרי. הזיותי החביבות! בָּאות אַתּן והולכות וחוזרות 
חלילה בעָגול רב-צבעונים, עד שאני מפיר אתכן מדי רגע: הרי דמותי 
מאותם ימים רחוקים שבאחת מעירות רוסיה הלבנה, ואני ילד שוכב, בבקר 
כסלו כעין זה היום, במטה קטנה וחמימה, סמוך לאחי הקטן; הוא עודנו 
ישן ואני צֶר ומקשיב לקול-צעדיו של אבא, המהלך בחדר-האכל אחת הנה 
ואחת הנה וקורא תהלים בעל-פה בנעימה כבוּשה, עולֶה עם תחלתו של 
פסוק ויורדת עם סופו; והרי מין הרגשה סתומה ולוחשת, שאם ארים את 
וילאות-חלונותי, תברכני תכלת רעננה עטוּרת הרים אפלים-כחֶלים ונשוּקת 
אדמומית-מזרח צנועה, ותשפיע עלי שפע של חדוה, שאין לה פתרונים; 
והרי מין כאָב פורח בלב על הצער הרב, שנפל בחלקם של אַחי בניד 
האדם, וספק-תקוה, שיוםיחגי זה לא יתם. ושוב דמותי במטת-ילדותי 
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קומרוב היה שומע ובולע רק את הַד הדברים, וְהֶדֶם היה דומה 
לאותו רגש היאוש הממְשך הצובט שם בלבו. כך. הוא, גלָין, דודריוב, 
אלכּסיב, פָּטרוּכין - כָּלם שוים, מי-שהוא הביא אותם הֶנה ליון המלחמה האפלה 
והם טובעים בה, ולאותו מי-שהוא אין כבר כח להוציאם משם, טובעים הם 
לאט לאט, נחנקים באֶדִיה, והשמים ממעל אינם עונים לשועתם. אם בהירים 
הם השמים ואם מעָרפלים, אם זעומים או צוחקים, אף יִשע אין בם; והסוף, 
הישועה היא שם בארגזד-הרפואות, באותו בקבוק כְּחל עם הפתקה הצהְבה 
על בטנו: ,ספיריטוס מַרעל". וצריך ,?גמור את הענין". 

אולם בשעות-רפיון אלה, בשעה שקומרוב כבר ראה לפניו בדמיונו 
את ידו השלוחה באפלת הלילה אל ארגזד-הרפואות וּממַשָשת שם בבקבוק 
הכָּחל עם מִי-הישועה, בשעה שהחילים בחזית הרגישו את-עצמם מְשפלים 
עד-היסוד, נרמסים ונעלבים על-ידי מפקדיהם ושריהם, באותה שעה נשאו 
כבר טלגרמות בכל רחבי הממלכה האדירה ובשרוּ את הגאֶלה. כאֶלו נמצא 
הד ללחץ הנורא אשר במחלות-העפר המרקיבות. כאֶלו היתה זו ת שובה 
לנאקת המעָנים, בקרוב הופיעו דגלים אדְמים, ימי-נקמה וחגי-חפש גם 
בגבולות המות נשאו גם נאומים נלהבים על המלחמה האמתית, המלחמה 
הקדושה, שתתחיל מעתה, מלחמת בנים נאמנים כעד חפש מולדתם. ולבות 
האמללים הגאולים פרפרו, התאמצו להבין ולהאמין, ומִתוךָ שכרון-החפש 
שכחו וותרו ע% הצָק. לב קומַרוב שָסָה מהר מפל-זה. החפש הגדול בַּטל את 
אימת הענש, קומרוב ברח מן המערכה. עוד הרבה הרבה חילים ברחו 
מחפירותיהם בעת ההיא, בימי החָרוּת והשירים, עיפי-מלחמה היו האנשים. 
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מ. ז. ולפובסקי 1 
2 . ...2-ו ה 
גם לחכות מעט.. עד אשר יִשָכַח מן הלבבות זה שתלה את-עצמו אמש. 
,ככה נגוע כָּלנו. לאט %אט, אחד אחד". 
ושוב נמשכו ימים נוגים בלי שנויים ובלי טעם. רק פה ושם התחילו 
להָלֶךְ בחזית שמועות לא-טובות, משָנות. הרבה בורחים מן המערכות. נתן 
צו להלקות את הנתפשים, להעבידם בפרך, גם לענשם ענשדמות, ובכל-זאת 
רבו הבורחים מיום ליום. בנעלים קרועות, בלי כתנת לעורם - את המגפים 
השלמים יחד עם הִדַתָּנות היו מוכרים בלחם - היו סובבים בדרכים, לנים 
בבתי-אכרים, בודים מעשיות שונות, מסתתרים, נתפשים, נענשים ובורחים 
שוב,. באחד הגדודים, שנמצא בקרבת המקום, יצא אחד החילים מדעתו 
ויחל לחרף בפרהסיה את שר-הגדוד ואת הרופאים שאינם מכירים בו, 
בי חולה הוא, כי 15% חולה.. ספרו, שבגדוד הַקִרְמֶנְצ'וּגי הלקו את אחד 


| החילים, וכשקם החַיַל אחרלי ענש-הקלון, נגש לאט בעינים בוערות אל שר- 


הרוטה שלו וסטר לו בלחיו לעיני כל. את החיל שפטו, כמובן, משפט- 
מוח. סבבו שמועות אלה מרוטה לרוטה, מגדוד לגדוד, מדיביזיה לדיביזיה, 
והעירו איזה חששות בלבבות העיפים והפרה שלא-מדעת, כי אין אמת 
בדברים שבעתונים, כי אין אמת בתורות ובמַסֶרוּת שקבלו בביתם מאבותיהם 
וכְָמְרִיהם, ‏ ,מי יודע, - היה מהרהר-לו חַיָּל אפור וכֶבדימוח את הרהוריו 
היגעים, - אפשר ששם באמריקה, באנגליה, בשאר ארצות יבואו גם הַשָלוּמִים: 
יהיו גם חיי כבוד ואשר לאחרי המלחמה, אפשר שישלוט שם הצדק ובני- 
אדם יחיו בשל)ם ובאהבה, ככתוב באותם המאמרים היפים: אולם כאן, 
בשדות-המולדת העצובים, תחת שלטונם של מפקדים, נוגשים, עונשים 
ושוטרים, כאן - אין כל תקוה". וכחוּמה אדירה ובצורה עמדה מול אלפי 
האנשים, המתלבטים במצוקותיהם, השאלה הסתומה: מח לעשות? - 

יחד עם הספיריטוס החריף שתה קומרוב בצמא גם את כל 
הידיעות השונות, שֶנֶּשאו על"-פני יגון החפירות כמבַשרי בָאות ולא 
רחוקות. | כשמח-לאיד היה קוּמָרוּב מסתכל ברופא גַלִין, | שלא יצא 
כמעט כל העת מבית-החמר שלו ושתה, שתה בלי-הרף מכל אשר היו 
מביאים לו מכריו האופיצרים בשובם מפרכים רחוקים וקרובים: קוניק, 
יין, ספיריטוס. לעתים היו שותים בצַנעה יחדו. גַלֶין היה מספר אז 
על נערה אהובה, שהיתה לו בִילְטָה שבקְרִים ושזה ימים רבים אשר לא 
כתב אליה ולא קבל ממנה כל ידיעה; פעם ופעמים כתבה לו והוא לא 
ענה לה, לא יכול לשַקר לה. לא היה חַשק לטפול את העט בקסת. מת 
בקרבו רצון-החיים. גם את פניה הוא מתחיל לשכוח, אף בתמונתה אין חשק 
להסתכל. ועוד היה מספר על אביו, מורה עממי באחד מכפרי פלך קזן, 
שתמיד אהָבו מאד ושתמיד היו ביניהם דברי ריב ומחלקת בגלל דברים 
העומדים ברומו של עולם, ועכשו יש שהוא רוצה, רוצה מאד לראותו. 
ולאט לאט היו מוסָבּים הדברים אל ענין המלחמה, שמי יודע, כמה תְמַשך 
עוד. ואם אמנם נכונים דברי האומרים, כי אסור להפנע בפני האויב, אבל אין 
כח עוד, אין תקוה עוד לחכות לסוף, שלא בקרוב יבוא, לא בקרוב. 


40 1 מהתם 








שוכב ומתגולל על ספסל-העץ, מכה בידו אל חזהו וצועק מזמן לזמן: 

- לא טוב לי,.. לא טוב]... 

בלילות היה מקיץ פתאם בחשך וקריאות-פחדים היו נזרקות *%תוך 
האפלה מתוך גרונו הַנְּחר: 

- הַהּ, מי הָעַז? מי מַעָז? אני עומד ברשות-עצמי! התשמעו? 

וכשהיה מתפכח ויוצא אל מחוץ לְמחפרת ורואה בשלג היפה, הקר 
והלבן והנוצץ, ובשמש החמה והמאירה, הַמְשַוֶָה הוד-נגה לעצים הדוממים 
והבודדים שבַּמקום, והפל אלם כה מסביב וקופא ושוכח בזהר ובעזובה את- 
עצמו, -- היה חורק שָנים ודוחה בחרי-אף את מחשבותיו על החבל והרעל 
ובלבּוּ היה מרגיש קול קורא ומתחנן: 

- הביתה אני רוצה, לצאת מִבֶּצה זו, אשר סגרה עלינו, וללכת הביתח, 
לחיות, לנוּח - לא למות. 

ושוב היה נָצַת זיק של יאוש בעינים ורעיון המות היה מתחיל שנית 
לַנְצָהַָ,. | שים קץ ברגע אחד לכל המצוקות, ויהי זה קץ לצרותיך ונקמה 
באחרים. עסישחר קוּם, עִלָה א% הגבעה אשר מנגדך ותלה את-עצמך 
באילן זה העומד שם בראשה. יבואוּ אחרי-כן וימצאוך תלוי לעין השמש, 
יחַפשו בבגדיך, ימצאו ויקראו את הפתקה הקטנה, אשר תשים בכיסך: 
,אמותה בידי ולא בידיכם, השופטים!"-- וּתהי זאת נקמת אין-אונים שלך בעד 
פּטרוּכין, בעדך וּבעד כל-אלה, שאינם מעָזִים לְנְקום. 

יום אחד קם קמרוּב משנתו והחלטה גמורה בנפשו: הלילה יִעֶשָה 
הַדְּבָר. הוא טפל בילקוטו ומצא את החבל, שעליו חשב עוד בלילה, ושמח 
על שנשמר החבל הזה ואין הוא מֶכרה לחפש במקום אחר ולדאג לזה. 
החלטתו עודדה אותו. קשה היה לו לשבת במקום אחד ולחכות עד בוא 
הלילה, היה רצון ל%לכת. כדרכו הלך אל החפירות. הלך מתוך מצב-רוח 
חדש, חוגג כמעט. ,טוב היה - הרהר בכל-זאת - לוּ קלע אחד מכדורי 
האויב במוחי, ולא היה עלי לחכות עוד שעות רצופות". אך שם בחפירות 
חכתה לו הפתעה חדשה. באותו בקר עצמו מצאו את אחד מחַיָלי הרוּטָה 
השנית, כשהוא תלוי בעץ בודד, שעמד בשדה בדרך לחפירות. בלילה 
שלחו את החיל במלאכות אל שטַב-הגדוד והוא לא שב, וכשיצאו החילים 
לפנות-בקר אל מחוץ לחפירות %קבל את האכל שהביאו בשבילם, ראוהו 
תלוי על העץ. אופיצר צעיר הוסיף: פישוּ היה תלוי. שתי ידיו היו פרושות 
לרחַב העץ. נִכר, שבצָנוּחַ הגוף אחרי התְּלותו למטה, נפלו הידים ונאחזו 
בשני הענפים שָמְּשני עברי העץ. הראש היה נָטוי הצדה קצת ולמטה. 
בכיס לא מצאו כלום, מלבד שיורי-לחם וחמשים פרוטות. אח, מיתה אוילית 
שכזאת ביום-זהר יפה שכזה! 

קוּמַרוּב שמע את הדברים בשוון-נפש. במוחו תעו צללי הרהורים. 
לא, הוא לא ילך לתליה. הוא לא יִנָקֶם בהם. אין איש יכול לשלח בהם 
את נקמתו. אין במי להנקם,. אם נמאסו החיים, אפשר למות בחשאי, כוס 
של ספיריטוס מַרְעֶל - ואיש לא ישמע דבר. לא כדאי להקים רעש, אפשר 
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הגלימה האפוּר וזחלו כהות ונרפשות למטה אל השלג הטהור והצח. בלטר 
גם חורים אחדים שָכְּעָרוּ את לב הַלָּבָנִים הצעירים, שאליהם היה הדוק גופו" 
של פטרוכין. קלפת העץ, שנקרעה במקום אחד סמוך לראש ההרוג, היתה 
תלויה כסחבה המנולת את גוף הַלֶּבנה הצעיר. ובין קבוצת לְבָנִים אחרים, 
צעירים ורכים מאלה, כבר היה מוכן הפור. ארבעה חילים מן הפלוגה 
השנית, שלא השתתפה ביריה, צוּוּ ויגשו אל המוּמת, התירו את החבלים 
מעל הידים והרגלים ונשאו את הגוף הבורה כמו"שהוא במגפיו, בגלימתו 
עם כנפיה, אשר נסחבו על-גבי השלג, ועם הכפתורים הַמּוּעמים, אשר לא 
מרקוּ זה-כבר. את הבור כסו ועל העפר ערמו ערמת-שלג. מופסין אמר 
דבר-מה לפרפורשצ'יק, המפקד על מחצית-הוּזבוד, והלך-לו. הפרפורשצ'יק צוח 
לחילים לעמוד בסדר הדרוש. החילים: עמדו, תקנו את הרובים על כתפיהם, 
והעינים הציצו עוד אל גל-השלג, שהלבין מאחרי הלְבָנִים הצעירים. טפות-הדם 
על-יד .מקום הרצח לא נראו עוד. אף עליהן העלו שלג. הפרפורשצ'יק פקד: 

- מחצית-הוזבוד, הַפּבִּי... מרְשו.. 

החילים הפכו את פניהם אל הדרך המובילה אל הַשָטָבּ. שוב צעדו 
הרגלים את צעדיהן המדודים והמתונים על-גבי השלג הלבן המתנוצץ לאור 
השמש הרב, וקומרוב הלך-5ו מן הצד והסתכל בפני החילים העיפים, 
שאינם נהנים מזיו היום. נדמה לו לקומרוב, כי ב,אחת ושתים" אלה 
שבפסיעותיהם מתאמצים ההולכים להכניע את עיפותם, את יתמותם, את 
רפיון-זעמם ואת ראשית נצני-המרד העולים בלבותיהם הנדפאים. בשמים 
הכחֶלים אשר על ראשם, המכחילים עוד יותר מבעד לצמרות האילנות 
הגבוהים, ‏ לא הסתפל איש. היתה דממה. איש לא בכה. וחורשות המולדת 
היו רחוקות, רחוקות מאד, כאֶלו חַטא חטא ושַלְחוּ לארץ-גזרה. 


טן 


רעיון אָבּוּד עצמו לדעת, שקנה לו מקום באחד מתאי-מוחו ש%9 
קומרוב, היו %ו כמה וכמה צורות. הבחילה להמשך הִתֶּפל של חִיי 
בהמה עזובה ומרְחקה מדרי-עולם תססה יחד עם הרצון למחות באיזה אפן 
שהוא כנגד השעָול והרְשע הנעשה *בני"אדם. מטעם זה, מחמת רצונו הסוער 
להנקם ב,שליטים", להתריע כנגדם, החליט בלבו מראש, כי בנֶשֶק לא 
ישתמש. כאן הכל מתים בכדוּרים ומיתתו לא תשאיר כל רשם. צריך היה 
לבחור באחד מן השנים: בחבל או ברעל. ולעת-עתה, כל-זמן אשר לא 
החליט עוד, באיזה מות יִבְחַר, התאמץ הגוף הבריא הרוצה בחיים לשפוח 
את הרעיון הרודף אחריו ומזרזו לשים ,סוף" לדברים, לעקור רעיון זה 
מלבו, לבטלו. אז היה קומרוב גונב מארגז"הרפואות ספיריטוס כמה שהיה 
ביכלתו להצניע ולהעלים והיה שותה ממנו עד לכאב-לב. החובשים היו 
מסתירים אותו מעין הרופא באחד מבתי-החמר של העגלונים, ושם היה 
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במקצת, הבהיק בין הרגלים הצועדות, מזמן לזמן היה אחד החִילִים שמאחרי 
הנאשם מסתכל בהליכתו המרשלת של זה, ואז היה הרובה רועד רגע ביד 
החיל וצל היה מעיב את פניו, והם נעשו מִרְכָּזִיםמאִבָּנִים יותר מדּי 
והרגלים דרכוּ על-גבי השלג החורק ביתר כבדוּת, כאֶלו רצוּ לסחוט בדריכתן 
איזו אמת מוּזרה, עקשנית, מתחמקת. 

עברו על-פני מחפרות הַשֶָטֶבּ ולא נראה משם איש. רק אחר-כך, 
כשהתרחקו מן המקום, יצאוּ מתוך קניהם הקפיטן מופסין וכמר-הגדוד ונגררו 
במרחק של חמשים צעדים בערך מאחרי החילים המלוים את הנדון למות. 
מאחרי השנים האלה הלכו עוד שלשה-ארבעה הִילִים וביניהם החובש 
קומרוב. זה מְלא לרצונו את מקום הרופא היהודי הצעיר, שעליו היתה 
שומה להעיד על המת, כי מת הוא, ואשר שר-הגדוד געתר לבקשתו וּפְטָרןּ 
מתפקיד זה. משמאלה של הדרך צַמח אחד הַלָבָנִים באפן משנה ופלאי. 
הוא היה כפוף כדמות ‏ קשת גדולה למטה ועל גפו עלו שלשה *בנים 
צעירים ורעננים וצחקו זקופים לעין השמש. משום-מה הזכיר לְבְנָה זה 
לקומרוב תבנית אָם יִפָה שֶטָרם זֶקנה וכבר היא שַחה ונושאת בעל בניה, 
שאינם יודעים ואינם רוצים להבין את מכאוביה. במקום זה עמדו החַילים. 
הקפיטן מופסין קרב. שני חילים הוליכקן את הנענש רפה-האונים אל חבורת 
הַלבנים וקשרו אותו בהבלים אל העצים. שאלו את הנדון, אם רוצה הוא, 
שיכסו בדבר-מה את עניו, אך הוא נבהל רגע ויִנַע בראשו לאות מְאוּן. 

אחרי-כן נגש הַכּמר. הַודוי לא ארך זמן רב. הַכּמר מהר לעשות את 
מצוֶָתו המלְמדה, מרחוק ראו החילים, כי שפתי הנדון החוְרוּת ממלמלות 
דבר-מה. אז שב הכהן בצעדים מהירים בדרך לשטפ. רק פעם אחת הַסב 
את פניו לאחוריו וראה בסדר הקפיטן מופסין את מחצית הוְְּבוּד לשני 
חלקים. החלק האחד קרב ועמד במרחק עשרה צעדים מן הנדון. במרחק 
של עשרה צעדים מאחרי החלק הראשון עמדו חמשה-עשר החילים הנותרים 
ורוביהם מוכנים לירות באחיהם, אם ימאנו אלה לירות בנענש. הכהן 
הסתתר תחת אהד העצים והביט מרחוק למעשה בסקרנות. הקפיטן מופטין 
נגש אל פֶּטרוּכין והודיע %ו, כי ,מעתה אין הוא עוד חַיל בחַיל המלך". 
פטרוכין הביט והאזין כמשתאה לקול הקפיטן הַנַּחר. אש-המשטמה הרגילה 
אל הדובר לא בערה עוד בעינים הַמִימיות ש5 החיל,. צבר בהן לרגע אחד 
צל של הרהור-זכר ונעלם תכף, ‏ אז קרע הקפיטן מעל כתפי פטרוכין את 
האְפּוּלֶטים, פנה הצדה וקרא בקולו הרגיל, קול מפקד וועם: 

- הפלוגה הראשונה,. יריו 

המשה-עשר חילים קשקשו ברוביהם. כחצי רגע לחשו עיני פטרוכין, 
כשהן נטויות מול הרובים המוסְבּים אלו. אך מיד צנח הראש והעינים 
נסגרו והוּרדו. צפור עזובה, שהיריות התכופות שביערות החזית טרם הניסוה 
מפה, נבהלה מפני המלת היריה הפתאמית ובצפצוף דק פרחה-לה אל 
העבר השני של החורשה, בזהר השמש השחירו שני חורים קטנים בפני 
הנרצח ומתוכם התגלגלו רצועות אדמות-שחורות, ירדו וטפטפו על בד- 
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הפּשַר היה גונב מן הספיריטוּס שבארגזי-הרפואה כמה שאפשר היה לו 
לגנוב מבלי שיכירו בזה אחר-כך. אחרי שתותו היה שוכב אֶלם ופניו אל 
הקיר ומוציא מגרונו רק אנחות קטועות בלוית ה,לא-טוב", ,לא-טוב" שלו, 
שהיה נאמר בחשאי מדי רגע ברגע. יתר החובשים הסתירו את כל-זה מעין 
הרופא. הם בָּלו את הזמן במשחק הקלפים וחשבו, כי טוב היה לשלוח את 
קומרוב בהקדם האפשרי לאחת הערים הגדולות הקרובות אל החזית, בכדי 
שיתבדר שם קצת ויפיג יחד עם שממונו גם את קדרוּת מחשבותיו. אגב, 
מנסיעה כזאת לא היה משתמט אף איש מהם. אולם אחרי אשר המלחמה 
הממשית, מלחמת קרְבות, פסקה זה-כבר והפצועים היו מעטים מאד, היתה 
מעטה גם הדרישה לצרכי רפואה, ועל-כן פסקו ה,מַשלחות" למחסני הרפואות 
שבערף"החזית. טוב היה, לו חלה קומרוב באמת, היו שולחים אותו ל*בית- 
חולים להרפא, ושם היה נֶח גם מרגזו. על-כן %א כָהו בקומַרוב גם 
בראותם, כי יחד עם הספיריטוס הוא שואף אל קרבו גם אַתֶּר. אבל קומרוב 
לא חֶלֶה, הכְּהַל לא הֶקל על רוחו, כי-אם הכביד עליו. ראו בו, שהוא 
קרב אל דְּחִי, | 


ו 


עוטה נגהות בהירים וּדממה רבה היה בקר-החרף היפה, שעלה עַ* 
שממות החזית. בעבִי החורשה, בין הַלָבנים הזקופים והארְנים הגבוהים, 
נועד מקום הענְש. הַנָּדון לְהֶרְג על-ידי יִרְיָה צָעד על-גפי השלג המזהיר 
באור השמש וראשו מוּרד, כרודף אחרי צל, שחמק ממנו, נָסה עדין לקרב 
אחד אל אחד את קטעי הדברים שנארגו במוחו בימי המאסר וששכפּו 
לאמרם בשעת הדין. יחד עם הרהורים בטלים אלה על! במוחו בקרי-חרף 
יפים, שָמשיים כבקר זה, והוא ביערות אוריול, צועד בין ארנים גבהי" 
קומה ושומרי"סוד עם קרְדְּמו על כתפו. יחד עם מראה אותם הבקרים צפה 
גם דמות כפר-מולדתו בזכרונו וקרבו אליו מרחוק פני מַשָה אשת הצעירה, 
האוחזת בחיקה את פטְקה עולל% וחולצת לו את שדה. עניו הַלָאות של 
הַקַצַפ הגבוה נתלחלחו מעט. צריך היה לכתוב ללהם מלים אחדות. לחנם 
מַאֶן לשמוע בעצת מפקדיו. עכשו הַנָּה אֶחַר. כדאי היה לבקש את אחד 
החַילים, השומרים עלין, שיודיעו לביתו, אבל פניהם זעומים כה והם זרים, 
והַמָלִים - אָפס מקורְן.. 

מאחריו צעדו חַילִים, חָצִי ,וזבוד" בלוית פרפורשצ'יק זקן וזועף, 
חַיל פשוט, אשר הגיע למעלת אופיצר לאט לאט אחרי בלותו שנים רבות 
בצבא ובמלחמה. משני עבריו של הנדון הלכו שני חילים וקופי-קומה ונטויר 
גרון, אקדוחיהם בידיהם והם כמתאמצים למלא אחרי פקדה ממעל מבלי 
חקר אחריה ומפלי הֶבָן דבר. 

שחקו שברירי שמש בחחריצי הכידונים הרוסיים, והשלג הלבן, הכֶּח? 
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המולדת"; אבל בדיעבד, אם אדם עשה מה-שעשה, כדאי היה לשתוק. כף 
האויב לא תכריע, אם גם עוד היל אחד ילך פצוע-יד לביתו. בין כה וכה 
וכל המאורע והשיחות והדברים על-אודות המאורע הכניסו לזמן-מה איזה 
ענין לחייהם השוממים. בגדוד הרבו לדבר על המקרה וחכו בכליון-לב 
ליום המשפט. כל-אחד מן האופיצרים התפלל לאלהים, כי לא בו יבְחַר 
ראש-הגדוד לשופט, כי לא על נפשו יפול עון הדם. פסק-הדין כמעט 
שידוע היה מראש. סעיף ברור יש שם בחֶקי בית-דין לשדות הקרְב. אך 
החָילים, ביחוד אלה שהיו עם ראש ה,וְזְבוּד" במסרו את חבריהם בידי 
הפַלדפָבּל, קוו בכל-זאת לנַס, מי יודע, אוּלי ברגע האחרון יתברר עוד 
איזה פרט חשוב, שיקל את מדת-הדין, שמא, בכל-זאת, יִסֶלה הפעם 
לחוטא. אף לאסיר הנאשם לא עבדה עוד תקותו, הוא הכין והמציא לו 
דברי-הצטדקות שונים, אחד יפה מן השני; הוא חלם עוד, שנקי מענש 
ישָלח אחרי גמר המשפט לבית-חולים לרפא את לבו הכואב, ומשם לביתו. 
בלילות | היה משתד%ל להרגיע | את עצמו, לחדול זמן-מה מהרהורי 
הצטדקיותיו, שהיה חוזר עליהן במוחו בנוסחאות שונות פעמים אין-מספר, 
ולהָרדם. הוא היה מתפלל אז לשנָה, שתבואַהו ותצילהו מהרהוריו, מדאגתו 
ותקוותיו יחד:; אך - לשוא. מצד אל צד היה מתהפך, סוגר את עינין, 
משתדל להניס כל מחשבה מטרידה מלבו, והַשָנָה לא באה. 

לא גאלה הַשָנה גם את קומרוב החובש מיסוּריו הוא. הוא התפתל 
והתלבט בין מצוקות קובלנותיו, שאפפו אותו, חנקו אותו ורדפו אחריו 
יום ולילה. ובמעגל אחד צר ולוחץ סבבו המחשבות-היסורים: יש רחמים 
בדין, או רק שקר אחד ורְשע נורא עומדים ודורכים על ראשיהם של 
דּרִידעולם -- ורחמים אין. בכלל אינם במציאות. אם לא כלו רחמי-אל, אם 


לא תמו רחמי-אדם - אז יש טעם לפ5ל, גם למלחמה נבוכה ושנואה זו, ואז.: 


אפשר לקוות גם לקץ קרוב, לקץ מלחמה, שיביא גם מרפא וישע עמוג; 
אבל אם לא, אם ימיתו בלי חשבונות רבים את זה הנער האמלל אשר 
הַעָז לפצוע בעצמו את ידו הוא, אם תִּעָשה כרשעה הזאת, אז הן נַשָמָט 
הבסיס מתחת הרגלים ואין עוד כלום. אין מולדת ואין קדשי מולדת ואין 
שוָה להָלחם, וגם לחיות קשה, אי-אפשר עוד לחיות. ,טוב היה- הרהר הלב 
המתחיל למרוד - לו היה אפשר גם עתה, כמו אז בשנת 1905, להתקומם 
פתאם יום אחד, לצאת ביד רמה ולעשות כָּלה בכל אלה ה,שופטים" 
למיניהם. אבל מי יקום כעת? האם אלה, ש,מסרו" את אחיהם בידי המפקדים 
השנואים אף עליהם, על המוסרים עצמם?" 

מחשבות אלה גדלו כצמהי-בר בנפשו. פרועות היו, מטְשטְשות ורחוקות 
אחת מחברתה. לא היתה שיטה למחשבותיו של אדם זה, שפל תרבותו באת 
לו מספרים שקרא בהם בלי בררה יתרה ובלי כָונַה מיחדה, שכּל ימיו עד- 
הָנה חי רק לפי הלך-רוחו התנועע, התרגש, פעל ולא הרבה לחשב. עכש, 
בימי העננים והקפאון, קמו יום אחד המחשבות האלה וחפצוּ לדכאו. הוא 
נלחם בהן ופרפר תחת כַּבדן המעיק, כָּאָב וְנְטָא ולא 71 מאומה. בשעות- 
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יוצאה מן הכלל היתה הרוטה השביעית. הקפיטן מפְסִין, מפקדה של 

רוטה זו, איש גבוה וצנום, צר-מצח וצר-עין, שרננו אחריו, כי בגדה בו. 

אשתו בגלל כילותו, היה שוטם את החילים בכל לבו הרע. הוא שטם אותם 

על עליזותם, על עָרוּתֶם, פקחותם, פשטותם ונדיבות-לבם. מקרביו היו צרי- 

מצח וזעומי-נשמה כמוהו והיו נאמנים לו נאמנוּת-כלבים. הפלדפב3ל ושרי- 

הַ,וְזְבוּד" האלה שמרו על הסדר שלא יפרע. הם עצמם היו עָרים כל הלילה 

והיו נרגזים מחמת-זה ומכלים את חמתם בכל חַיּל שעבר על הפקדה 

ונרדם. לא לחנם התפללו חַיָּלי רוּטה זאת לליל-השתערות, כי יקרב לבוא; 

אז, חלמו, יתנקמו גם במופֶסִין, גם בעושי-דברו. 
שוּרת-החפירות. הראשונה, שפה עמדה יום יום רוטת המשמר, היתה 

כמעט בתוך האגם, שהבדיל בין שני המחנות הצוררים, ורגלי העומדים 

בחפירות טבעו בבץ הקר. מטעם זה, שלא להכניס מים לתוכן, לא היו 
החפירות עמקות די הצרְך וחלק-הגוף העליון בָּצבץ משם לרגעים עם כ5 
תנועה ותנועה של החַיל השומר. האויב, שעמד מנגד, היה מכון בכל רגע 
ורגע את כדוריו ללבותיהם ולראשיהם של אלה, ולא היה יום, שלא יפצעו 

בו אחדים מרוטה זו. 
באחד חימים, כשנמסר המשמר בטור-החפירות הראשון לרוטה 

השביעית, קרה אותו מקרה. פָטְרוּכִין, חַיִּל הרוטה הזאת, שבלילה תפסהו 

מוּפסין כשהוא מנמנם והכהו באכזריות רבה, עמד עכשו לא רחוק ממיפסין 
זה עצמו והסתכל בו בעיניו האפורות והגדולות, ששמרו בתוכן את עלבון 
הלילה שעבר ואת שממון חימים הקודרים בחפירות הטחובות, ואולי אצרו 
גם את הגעגועים על אשתו, אשר עזב באחד הכפרים הנדחים בין יערות 
פלך אוּרִיול, ואת תשוקת-המין הגדולה לאשה בכלל, תשוקה זו, ששנתִים 
עברו והיא לא מצאה את ספוקה ואשר כעת, בחדשי הבטלה והשממון 
בחפירות, הקיצה שוב ועַנּתֶה את הגוף הבריא. מופסין זה, השחור, הארך 

והרְזה, הזועף והגס, היה חַלק מן החיים המאוסים הנגררים בבצת הקרב, 

שאין מוּצָא ממנה. קשה היה להסתכל בפניו, והמחשבה הנוקבת, שקנתה 

לה מקום בלב פטרוכין עוד מכבר, החלה להציק ולתבוע. היא בְָשָלָה. בעוד 

שעה קטנה, כשָפָנה מופסין ושב אל ערף"החזית, יצא גם פטרוכין לצרכיו. 

שם, בחפירה הצדדית המיעדת לצרכי החַילים, חָכּה ליריה, שתבוא מן 

העָבר השני, מצד האויב, ותוכל לחַפּות על מעשהו. אבל בעצם המעשה 

תפסוחו. החַילים שברוטה דנו בינם לבין עצמם את ה,מוסרים" לכף-חובה. 

אבל בין ה,מוסרים" נמצא גם ראש ה0וְזְבוד", וזה היה אכר אוקריני 

מטמטם ורע-לב, ששאף להצטין במסירותו למופסין. אך אף"הוא הפהו לבו 
בשמעו מאחוריו את קובלנות החָילים בשיחותיהם הקודרות. ,למסור אדם 

להורג בידים, ידיהם הם ממש, - לנִבְלָה כזאת שיהיה מכשר אדם מרוסיה, 

פרבוסלבי - לא, לזה לא פִלְלוּ'. מרוּת ונוּגות הרהרו בימים האלח האכרים 

הפשוטים, המעָנים, לבושי הגלימות האפורות. הם הבינו, כי על-פי החק 
אסור להשתמט מחובת המלחמה; הם ידעו, כי חַיָב כל אדם ,להגן על 
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נמאסו חיי הבַּטלה בחפירות, באין התעוררות, באין דאגה וְהלם-לב 
מפני השתערות קרובה, באין עבודה ותקוה לגאֶלה, נַדָמוּ ימי-החרף רבי 
הגשמים ונעדרי הקר המעודד והמחַיה לסתֶו ארך ומשמים. כל-זמן 
שהמחנה לא אַחר %עמוד במקום אחד, השתער, נלחם, שָנה לעתים קרובות 
את אנשיו ומקומותיו, היו החיים האלה - חיים. אנשי המלחמה היו מתעיפים 
עד-מות ומתגעגעים על המנוחה; ובבואה, היו נהנים ושמחים עליה. בהפרת- 
תודה היו מקבלים אז את עלי העתונים שהיו מגיעים באחוּר זמן והיו 
מספרים על מעשים, מאורעות וקרבות על-יד חפירות אחרות דומות לשלהם, 
והיתה בעתונים ההם מעין דרישת שלום מאותם האחים הרבים, אחים 
למדינה אחת, מדינת החזית, שסדרי-חייה ותכנם היו מובנים רק להם, 
ללוחמים. אבל הנה קרבו ימי-החרף ובכל פנות החזית הגדולה היתה 
הדממה. מתחלה היו החַילים מתפלאים לבַטֶלה ארְכּה זו, היא נראתה להם 
כטעונת-חשד, אין זאת כי-אם דבר-סתר יצוק בה. בהתאמצות יתרה חפשו 
אז בין האותיות הקטנות והשחורות שבגליונות העתונים איזה סמן לכל-זה. 
דרוש היה למצא סמן, כי השלום לא יאחר לבוא. והעתונים נתנו פנים 
לכאן ולכאן, יכול היה אדם לדרש ככל העולה על רוחו. חסר-הודאיות גרם 
לתוחלת ממַשכה ולכאב-לב ועל-גבּי החפירות השוממות התחיל להלך, יחד 
עם סיעות ‏ העבים הקודרות, .היאוש, 

באותו מקום, מקום חניָתו של הגדוד א, היו החפירות על-יד אגמי- 
מים, בימי הגשמים והשלגים אי-אפשר היה להחזיק שם גדודי-אנשים 
עצומים, שיטבעו במים ובבְצות, יקפאו מטחב וְקר, יָחלו ויאבדו. תקנו, 
שבשוּרת-החפירות הראשונה תְמִּצא רק רוטָה אחת, רוּטת משמר לכל יום, 
יתר החַילים היו נמצאים בחפירות יותר נוחות, מִחְפְרוּת כעין בתים עשו 
להם במרחק לא רב מ,רצועת-הקרְב". על-פי החק היו צריכים החילים 
לישון את שנתם ביום ולהיות עָרים בלילה, בכדי להיות נכונים לכל צרה 
שהתחולל, אבל במעשה לא היה כן. ביום היו נמצאות לו לכל חַל וְחַיל 
עבודות קטנות ונחוצות,| שהיו גוזלות את שעות-הַשָנה היקרות ולנוּח 
כדבעי היה מן הנמנעות, ועם בוא הלילה היו העינים נסגרות מאליהן. רק 
האופיצרים שמרו על החק, אולם להם נקלה היתה הפקדה למלא 
אחריה. להם מתר היה לשבת. כל הלילה אל הקלפים, אל הטה ואל 
המגדנות, ושעות הלילה היו חולפות מהר; מה שאין כן לחַילִים סתם, אשר 
משחק-הקלפים היה אצלם בבחינת ,בל יִרְאֶָה". בגנְבה ובפנה מִסְתָּרה אפשר 
היה, אמנם, למתי"מספר להתבדר קצת; אבל באפן גלוי - חס וחלילה! ועל- 
כן היו שוכבים ללה לילה חמושים, לבושים ואזורים ונכונים לקראת כל 
תקלח, איש איש על מהצלתו, היו משאירים את הָ,עָרִים" לשמור והיו 
גרדמים; ואחר"כך ביום, כשהאופיצרים ישנו שנת עיפים, היו מרשים החַילים 
לצמם 3שחק בקישים ולהתבדח על חשגונם של המפקדים הַגָּמִים, 
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כבר היתה השעה השנית אחרי חצות הלילה כשעיפו המשחקים 
מִמִּשְחָקם ועזבו את קלפיהם. חדוקטור אמר שלום ויצא למחפרתו הסמוכה. 
החובשים ערכו את מצעיהם ושכבו לישון. אלפּסְיָב הוציא מתוך ילקוטו 
איזה גליונות מעוכים, שרידי ספר-ספורים ישן, וקרא בהם לפני שנה. 
דודריוב פהק ונאנח: 

-- כך הוא, ילדים. איני מקנא בו באותו חַיַל... 

קומרוב כדרפו הַסב את פניו אל הקיר ומשם רטן לעצמו; 

- שָדים מנְמרים! השופטים העתידים לשפוט את החַיל בכל חמר 
הדין אף-הם וַדאי שלא היו נמנעים מעשות כמעשהו, לולא היו מוגי-לב 
מכערים. ראיתם את פני הדוקטור שלנו? 

אלפּסְיָב הוציא את ספרו מתוך ידייו, נגש אל השלחן וכפה את 
המנורה. הוא השתרע שנית להנאתו על מצעו, הסתתר יפה תחת ה,שינל* 
שלו ופלט לעָברו של קומרוב: 

- חָדָל מזה, קומַר,. אם לאו - סופך שתשתגע. 

קומרוב צחק לעָמתו, חרף את חברו ואת אמו יחד ויָרק. אך בטרם 
שתקפתהו השנה זע רגע אחד על משכבו והרהר: 
- אלְכּסְיָב זה, אמת בפיו, אם יארכו ככה הימים, אפשר מאד, שאצא 
מדעתי. 

ובקומו ממחרת בבקר, נזכר בהרהור זה ונדמה לו, כי מי-שהוא אחַר 
דבר אליו דברים אלה בחלום. הוא היה מרגז במקצת, אך צנת הבקר 
והמים הקרים, שהתרחץ בהם ושפשף בהם יפה את פיו ואת גרונו, הסיחו 
מלבו את צללי הלילה. לאחרי שתית הרותחים יצא עם הרופא אל הרוטה 
השביעית לחקור על המאורע ולהודע, מתי יהיה יום המשפט. דודריוב 
ואלכּסְיָב הסיקו את התנור, כפדו את החדר, סדרו את בקבוקי הרפואות 
שעל השלחן וישבו לשחק בקלפים עד מועד ארוחת-הצהרים. ארוחה זן 
צריך היה קומרוב להביא עמו בשובו מן החפירות. 

נכנס אחד העגלונים, ישב זמן-מה בחבוקזידים, פהק, מתח את 
אבריו ונאנח: 

- אֶח, אַח, אֶח, אבותי היקרים, מתי יבוא ,קץ" 5זה!.. 

אלפסְייב הרים את עיניו מעל קלפיו ויאמר לדודריוב: 

- תראה ותְוכח בדברי הפָּנים. לא יביא לנו קומר היום את ארוחת- 
הצהרים, / 

והעגלון הוסיף כמדבר לעצמו: 

- לו היו מתחילים להָלחם, הייתי הולר אל המערכה, יהי מה-שיהיה, 
כבר קצתי בחיים אלה... 7 

דודריוב נאנח אף-הוא, 

כך עָבר יום אחר יום., 





גְזל מי-שהוא ממך את אשתך הצעירה? איני סובל את זאת. שַחק כהוגן. 
ראָה, כבוד-מעלתו קונה ,שמונה צלבים". עַיִן בקלפים וּזכר. 

קומרוב ענה לו בחדוד חריף. לאט לאט משך אליו הַמשחק את כל 
מחשבותיהם של היושבים. רוח של סוף שבט יָבּבה מחוץ ובתנור התנפצו 
גחלים לוחשות. לרגעים היו מוציאים משם את הקומקום הגדול וממלאים ממנו 
את הכוסות שנתרוקנו. מחוץ לבית-חמר זה עמדו עוד בתי"חמר אחדים. 
שם ישבו כעת עגלוני הקרונות הַפָּנִיטָריים, ‏ שבימי-קרְב היו מובילים את. 
הפצועים מכאן אל מרכז"התחבשות הראשי של הגדוד. אף עגלונים אלה 
ישבו במסְבּה אחת, שתו טה ושחקו בקלפים. בתיהם של אלה היו קטנים . 
ונמוכים יותר ורהיטיהם גם הם דלים היו יותר. על-גבי ספסל-עץ עמד נר. 
וסביבו ישבו אנשים אחדים, שָמָּרְדו בעיפוּתם ושחקו ב,עשרים ואחת". מלבד . 
מספר האנשים בבתי-חמר אלה לא נמצא כאן איש. במרחק פרסה מפה. 
נמצאה החזית ומסביב היו יערות עזובים וגבעות-שלג שוממות. אֶלו בא 
לבאן פתאם אדם זר מארץ אחרת בלתי-נגוּעה במחלת-המלחמה והסתכל מן. 
הצד באנשים היושבים במחפרות-עפר אלה ומשכיחים מנפשם, בעזרת צורות . 
של קלפים מעוכים, את הגעגועים %סדרי חייהם אשר היו להם מלפנים,. 
את כליון-הנפש לבתיהם ולאנשים הקרובים להם, הנמצאים שם במרחקים, 
ואת לחץ אין-הסוף, לחץ של ,אין-מוצא", העומד %דכא אותם בכל רגע 
ורגע, - אז ודאי שלבו של אדם זר ומסתכל זה היה מתמלא רחמים רבים 
וגדולים. אולם אלה לא ידעו כלל, כי טעונים המה רחמים. ודאי שהיו גם. 
מחרפים חֶרוּפים צורבים, לועגים וארסיים את הבא לשפוך עליהם את. 
רחמיו. את יתמותם הנוראה הרגישו רק לעתים רחוקות, אך לא הבינו 
אותה. האחד שהתהלך משמים ביניהם, כאֶלו כרו לו קבר בחיי, היה 
החובש קומרוב. כל ימיו נדד בערי רוסיה, עבר מִסְבִּיריה לקוקז ומשם. 
לפלכי פולין. היה בקרים ושאף גם לחוץ-לארץ. גם למלחמה התנדב בעצמו, 
בנערותו גמר את למודיו בבית-ספר לחובשים, אך בצבא לא עבד. לחובש 
צבאי מנוהו כאן בהיותו כבר בחפירות, בשדות-המלחמה. בימים הראשונים 
שבעה נפשו רצון מעבודתו. הוא היה מפקיר את-עצמו והולך יחד עם 
הַפָנִיטְרִים בעצם התלקחות הקרב לאסוף את הפצועים, לחבשם ולהביאם למרכז- 
התחבּשות. הרופאים| אהבוהו וכבדוהו על אמץ -לבו,| עַרוּתו התמידית 
ועליזותו. אך מיום שפסקה המלחמה %הוציא להרגה ולפציעה אלפים ורבבוה 
ביום אחד, מיום שחדלה קדחת העבודה בחדר צר מלא פצועים רבים, והוא 
עצמו חדל להיות גלג% חי במכונת-המלחמה, ששבתה ממלאכתה, התחי' 
קומרוב להרהר על כל הענין הכבד הזה, על כל אלה ההולכים למון 
ועל אלה הנשארים בחיים ומחכפים לַתוּרֶם, נפשו התחילה לטפח בקרב 
התקוממות אין-אונים נגד כל הִעְוֶָל הגדול, שעשו לאלפי רבבות האנשי 
האמללים, אשר הוציאו אותם מתוך בתיהם, מתוך חיקי נשיהם האהובו 
מתוך מִסָבּת הוריהם הוקנים ועולליהם הקטנים וצוו להם ללכת לקצן 
עולם רחוקים ולהָלחם שם בעד ,ארצם". [ 
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ר- ו 
ספרו לי, כי ברוּטה השביעית פֶּצַע חַיָל אחד את אצבעו בכוָנה. מצאוהו 
במקום המעשה. כשראוהו הִחַיּלים, הספיק כבר לדרוך ברגלו את מקור 
הרובה. הפצע קל. החַיָּל אסור. בקרוב, ודאי, יהיה משפט. עַסק ביש. 

הרופא נאנח: 

- כן, עסק ביש. ענש-מות. 

השעמום, שהתכנס קדם אל הפָנות, עלה משם, קרב אל האנשים 
זלחץ את נשמותיהם הַלָאות. עוד לפני שנה היו מקבלים ידיעה כזאת 
באפן אחר, אז, ודאי, היו מתפלפלים בענין חובת האדם לעמו ולארצו, 
היו מדברים על רגש האחריות הגדולה בעד גורל המולדת. אבל אן], 
דוקא, לא קרו מקרים כאלה, ואם קרו, לא ידעו אותם. המלחמה היתה 
בעצם תקפה, השתערות באה אחרי השתערות, ובכל-פעם אבדו הרבה 
אנשים, נפצעו, נהרגו, נפלו בשבי, מי יכול היה אז לחקור אחרי סבת כל 
פצע ופצע? מכונת-המלחמה עשתה את מלאכתה ביתר שאת. אנשים נָסְפו 
ובמקומם באו אחרים. הרופאים והחובשים אף הם ידיהם היו מלאות 
עבודה: עבודה חיה, חשובה, אחראית. עכשו נשתנו העתים. זה יותר 
משנה שהאויבים צומדים אלה מול אלה במקום אחד ללא-קרְב וללא-שלום. 
פעם או פעמים ביום יבוא פצוע - אחד החילים מאלה שלא נזהרו והוציאו 
שלא בזמן את ראשם מתוך החפירות. אז יעשו לו החובשים את תחבשתו 
זיקנאו בו, כי עוזב הוא את שדות השממון וכי ,%ו כבר בא השלום 
המקוָה". ועתה הרגישו כל האנשים האלה, שלשת החובשים והרופא, הרגשה 
אחת, כי משפט-רצח יהיה זה המשפט, אשר ישפטו את החיל האמלל, כי 
הן עצה אחרת אבדה מן החיל הזה, אשר קצר כחו להמתין עד שיתחולל 
קרב והוא יפול הרוּג או יפֶצע וישתחרר באפן כזה ממועקה אין-סופית זו 
של החפירות. בסתרילבם ידעו גם בעצמט, כי רק מוצָא אחד ישנו וזה 
שנה אשר אליו תשוּקת כל חַיל: פצע או מחלה. יען כי העתונים, שהיו 
מתקבלים מזמן לזמן, לא בשרו נחמה קרובה. הם הי מלאים חצץ של 
מאמרים וכרכורים של בעלי התלהבות מזיפה, -- ולהם, ליושבים פה בארצות 
השממון והמות, היתה נחוצה ידיעה אהת, ידיעה קצרה וברורה, כי מְחָר 
או בעוד חרֶש או אפילוּ בעוד חצי שנה בדיוק יבוא סיף-סוף הקץ 
לעלבון ולפחד, לשממון ולכליון-העינים הממְשך, יכוא הצו הקורא דרור 
להם, ‏ שע?-פיהוּ ישובו אל הערים הצוהלות, רבות החיים והתנועה, אל 
הכפרים הברוכים בעבודה ותקוותישדה, איש איש אל חייו, דאגותיו, 
טרדותיו ונצחונותיו הוא... 

הקומקום הרתיח ודודַריוב העמיד ספסל ארך בטבורו של החדר. 
באמצעיתו של הכפסל הניהו את טבלת-הפריפירנס. מסביב לספסל ישבו 
ארבעתם על גזרי"העץ, שַחקו בקלפים ושתו טָה. אלכסֶיב, | שלבו תרה לו 
משוםי-מה על קומרוב, שישב זועף במקצת, הביט אל !ה בעיניו הלהות 
והמכערות, עיני איש נרגן וטוב, וקרא אליו ברגז: 

- השד יְדָעַךָ, קומר! נּ למה אתה יושב כל-העת בָּטל ומבְטל, כאָלו 
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- יפה אתה דובר, קומר! הַא, ושמא באמת% כוס קטנה מן ,הטהור 
הטהור"? יהי כדבריך, אחא. הֶבָא כוס! 

ידי קומרוב הרחבות והגרומות רעדו במהרן לשפשף את כוסהַטָה 
שלו. הדוקטור גחן אל ארגז-הרפואות, הסיר את החותֶם מעל בקבוק- 
הספיריטוס החדש, שנתקבל היום מ,מרכז-הגדוד", ומזג לעצמו כוס מלאה 
כמעט. הנוזלים בִּקְבְּקוּ בהמזגם א% הכוס, ודפיקות ‏ לבו של קומרוּב נענו 
לכל בְּקְבּוּק וְבְקבּוּק. הדוקטור שאף אל תוכו בגמיעה אחת את מלא חצי 
הכוס והושיט את השאר לקומרוב. זה נתאדם, הגיע את הנוזלים אל שפתיו 
הסגוּרות כמעט, הרטיב ראשונה את השפתים הצמודות, המחַכּות, אחר פתְחן 
לרוְחה ושתה את היי"ש בהנאה חריפה. 

- ועכשו הפנסינא אל המחפרת שלי וקֶבא משם את הקלפים. על 
שלחני הם מְנחים. עד שיבואו דודריוב ואלְכַּסְיָב נוּכל לשחק ב,סמיך-ו"ו". 
ועל-דבר הספיריטוס אשר שָתִינו אל תספר להם כפלום, התשמע, קומר? 

קומרוב יצא והדוקטור קם ממקומו והתחיל למדוד צעדים רחבים על- 
פני החדר. 

מחפרת זו ברגלי הר, שמחוץ היהָ לה מראה תֶל של עפר, הנתמך 
על-גבי דלת מצד אחד ועל-גבי חלון מצד שני, היתה דומה בפנים לחדר 
ממש. בזויתו עמד מעין תנור, שהיו מסיקים אותו יום תמים מַחסֶר עבודה 
אחרת. עמדו כאן גם רהיטים: דרגשי-קרשים ושלחנות-ע?ץ מעשה ידי 
החובשים, בולי-עץ וארגזים לכסאות. והפל עמד בסדר, כאן חיו בני-אדם 
במשך חדשים ולמדו לשפר את חייהם עד-כמה שאפשר,. על השלחן עמדה 
מנורת-הנפט הקטנה ואורהּ הצנום קלט אל תוכו את השעמום, שסר מעל- 
פני הרופא, לאחרי שהכניס בקרבו את היין, שעמום זה זחל, יתד עם 
האור הד%, על-פני הקירות השוממים של החדר, התפנס א% פנת התנור 
וארב משם לדוקטור הצועד את צעדיו הרחבים. כשעמד הדוקטור מצעוד 
ומבטו קפא לרגע כָּדממה הגמורה, שרבצה כמשא כבד על"פני החדר, 
התגנבו בעד החורים שבקירות ומתוך הזויות עכברי-שדה קטנים, שהיו 
מַרְבים במקום. הדוקטור חַבָּב את החיות הקטנות הפחדניות האלה ולא 
הבריח אותן. הוא נשאר עומד במקומו,. ההתעוררות הקלה, שבאה בשל 
היין, פגה כמעט על גבי העכברים רבץ אור-המנורה העגום ועמו זח? 
השעמום. | 

אבל עוד מעט ושלשת החובשים קומרוב, דודריוב ואלפּסְיב נכנסו 
החדרה, קול צעדיהם הניס את העכברים. נשימתם של דודריוב ואלכסִיב 
היתה תכופה. הפנים היו רעננים ועליזים. הם כרתו עצים ביער הקרוב 
וסחבו אותם הָנה. בידי קומרוב היו הקלפים. 

דודריוב העלה בתנור אש ואלפּסְיב מַלא את הקומקום מים, הדוקטור 
הקריב את מושבו אל התנור והתחיל לטפל בעצים, קומָרוב הכין את 
גליון-הרשימות שלו בשביל הפריפירנס. כשגמר את שרטוטו, קרא: 

- אני מוּכן. כן. שכחתי לספר לכבוד-מעלתו, בבקר, בהיותי בחפירות, 


שמָמון וְצפּיָה 


הדלת נפתחה ובאפלולית הערב, ששררה בבית-החמר הקטן, נראה 
צלו הגבוה של הרופא גַלִין. בפתח הדלת הנמוכה כפף את ראשו, וכשנכנס 
נשארה קומתו רגע כפופה עוד במקצת, על-יד הדלת עמד, הביט בחשד 
אל החדר הריק ואל דרגש-הקרשים, מעשה ידי החובש קוּמָרוּב, והכיר 
בגבו הרחב של בעל-הדרגש, שהסב את פניו אל הקיר ושכב בליי-נוע ובלי 
שים לב לַבָּא. הדוקטור צָעד עוד צַעד וקרא בקולו, קול של מפָקד דורש 
חסד לנכנעיו: 

- קוּמַרוּב, מה לך נרְדֶּם? 

קוְמַרוב הרים את ראשו, נאנח, קם חרש ולאט לאט ממשכבו, נגש 
אל השלחן והדליק את מנורת-הנפט הקטנה. הדוקטור בָּחן אותו רגע בעיניו 
השחורות והקטנות וקְמָט של איש הולך ומזדקן נגלה במצחו הצר, אז ישב 
על בול-העץ הנמוך, שָשָמש במקום כסא כאן, במרכזדהתּחבשות שעלזיך 
החזית, ויאמר אל קומרוב, שעמד כבר אצל שלחן-הרפואות וטפל בבקבוקים 
וצנצנות: 
ּ - שעמום, אחא. כדאי היה לשחק מעט בקלפים, איפה דודריוב+ 

בפני קוּמַרוּב נראתה התעוררות קלה: 

- דוַּדָריוּב ואַלְכּסְיָב הלכו להביא עצים. בקרוב, ודאי, יבואו. יביאו 
עצים, נסיק את התנור ונכין רותחים לטָה. כן, כבוד"מעלהו צֶרק. כדאי 
היה, שננסה את כחנו בפְרִיפִירְנֶס. 

הוא התריש מעט, הביט אל ארגז"הרפואות הגדול, שעמד פתוח על- 
יד השלחן, וע'יניו נמשכו בחמדה ובקנאה עצורה אל הבקבוק הגדול 
זהכְּחל, שהתנוע* שם בפנת הארגז, בת-צחוק ערומה, שהתגגבה ואבדה 
תחת שפמו הַצֶה42, עָווה לרגע את שפתיו,. העינים אף הן הצטחקו :גנכה 
אל הדוקטור היושב נוגה, וכממשיך רעיון, שהתחיל להביעו קדם ולא 
גמֶרו, אמך: 
| - וגם כוס של סְפִירִיטוס טהור לא היה מזיק עכשו כלל. 

הדוקטור צחק: 


מהתם 





החפירות ש% האויב נשארו בידו, ההשתערות לא עלתה.. 

וימים רבים אחרי"כן הרבוּ החילים לדבר בינם %בין עצמם במאורע- 
השתערום זה. דרו בהתפעלות כמתפלאים, כמתקשים להבין. שַר-הדיביזיה, 
שָחֶלֶם על נצחון, התמרמר על שלא עלתה לו ההשתערות למרות התכנית 
הנפלאה שָעְבָּד. הוא האשים את זה ואת זה, אך אף-על-פי-כן לא יכול 
להבין ברור את סבת אי"ההצלחה. והרופא הראשי שבאחד הגדודים, 
שהשתתפו בהשתערות זו, אַלְטַיוב, | רוסי ממשפחת-אצילים כבן-ארבעים, 
סָנטימֶנטַלִי במקצת ואוהב להתפלסף, היה מדבר לא-אחת בשעת שתית- 
רְעִים במסבת פרחי-האופיצרים לחבריו אלה על הרגש האנושי, הנטוע בלב 
נל רוסי, על הרגש האנושי, הַקִים אף בלב כל-אדם סתם, הוּא רגש הטוב, 
המתעורר לפעמים בַלָב ואין אנו יודעים את סבת בואו ולכתו. ובכל-זאת 
לא ידע אף איש להבין, למה-זה חדלוּ פתאם, לילה אחד, עמים שלמים 
לשנא זה את-זה, להרוג ולהנקם. איש %א ידע, כי היתה פה היד הברוכה, 
היד הנדיבה והמעניקה של הָאָבִיב. 
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- פן, הָמָסר אלינוּ, אלינוּ בא. אצלנו טוב.. 

ואיזוּ ערבוּביה ומלחמת-דברים ופתויים קמה בשני המחנות. אויב התערב 
באויב. אל חפירות המחנה האחד היו נגשים חַיָ?ים, פלוגות פלוגות, מן 
אמחנה השני ומדברים על %ב יושביהן %לכת אתם בשבי. ואלה אף הם 
רוצים לפתות את שוביהם, שישארוּ עמם בשבים הם. קול אופיצרים מפקדים 
לא נשמע. מי שרצה הלך-לו אל חפירתו, מי שרצה הלך ונמסר לשבי. 
היתה זאת מלחמה בלי שפיכת-דמים כמעט, מלחמה של פתוי. החַיל הנאמן, 
זה שהרגיש צרך למלא את משלחתו באמונה, השתדל להרבות מספר 
שבוייו; ואוּלם היחס אל אנשי המחנה השני, בין אל אלה שהטכימו 5לכת 
בשבי ובין אל אלה שמאנ, היה כמעט ידידותי. נדמה היה, שהרגישו 
בָּלם, כל אלפי האנשים השונים זה מזה ונלחמים זה בזה הרגישו, כי אהים 
הם לצרה גדולה אחת, לאסון גדול אחד, שאסף אותם אל רשתו שלא 
ברצונם הטוב, ושאין הם יודעים כָּלם, כיצד להפטר ממנו. במקום קדחת- 
השנאה וצעקת-הדם העוָּרת, שמדברת מתוכם תמיד בשעת-השתערות, דברו 
עכשו העינים הַמִגרזַת, הַלָאות והטעונות רחמים, רק טובות. 6 

- אלינו, פן, בא אלינו, אצלנוּ רק טוב. 

ונתנו פפירוסות לשבוים, ולרעבים ולצמאים שבהם נתנו פרוסות-להם 
ולגימות-מים מן הבקבוקים שבצד המתנים. 

נתקלו חילים אחדים מן המחנה האחד בפצוע אָנוּש מן המחנה 
השני. אֶלו היתה פגישה רגילה זו בפעם אחרת, ודאי שהיו עוברים על 
הפצוע בשויון-נפש. האזן כבר הסכינה לאנחות הממשכות ולתחנוני הכואבים. 
ואוּלם בלילה זה היוּ, משוּם-מה, הלבבות עָרים יותר. שפרון אחר, 
שכרון הרחמים העמָקים, עבר את הלבבות והם רצו להיטיב. האנשים לא 
יכלוּ לעבוּר בקרירות עליפני הפצוע. עינים דואגות וידים מטפלות גחנו 
אל זה השוכב באין-אונים על הארץ. אחד החילים הוציא בזהירות את 
בְּתנתו של הפצוע, הרים אותה ובארג"התהבשת, שהיה שמוּר עמו על-כל 
פצע שלא יבוא, חבש ברחמים את מקום הפצע. הפפירוסה, שהיתה בפי 
האחד ושמחציתה כבר עלתה בעשן, נתחבה %בין שָני הפצוע. אחר-כך טענו 
את החולה על כתפיהם, אומרים לשאת אותו אל מקום חַניֶת הרופאים. 
בדרך עיפו, זעה כסתה את הפנים. רצוּ להוריד את הפצוע השבוּי אל 
הארץ ולהֶנפש מעט. אך הביהמי האמלל החל להאנק מכאב עם תנועתם 
הראשונה שעשו בכדי להורידו. החילים חדלו מנגוע בו,. עמדו רגע, חשבו 
מעט וטכסו עצה וגמרו באנחה בינם לבין עצמם: 

- אלהים עמו, אחים! חַבָל עליו. נָשָא הלאה. שמא יעזרנו האל ונפגש 
בדרד סַנִּיטָרים וָאלְנְקָה עמהם... 

כה עבר הלילה בחדות-התעוררות, בהפרעת כ% דיני המלחמה, 
כל כללי טכסיסיה, | כ% מצוותיה ופקדותיה. | עם שחר רענן ועם 
רוּחות-בקר מנשבות עיף העם. שבוים רבים מפה ומשם כבר הובלו 
אל ערף המערכה, א% לשכות הגדודים. הנותרים שבו איש לחפירתו. 
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שָקָטה אף את הקשים והגסים שבלבָבות צללי-חלומות, %א ידעו מעבר מזה 
\מעבר מזה, למה היא המלחמה ולשַם-מה היא. 

מעבר מזה היה ערב רב של פולנים, גרמנים, ביהמים, יהודים, 
רְתּינים וסלוּבקים, ולכל אלה נִתּן שם כול% אחד: המחנה האוסטרי. ומן 
העבר השני עמדו בחפירותיהם רוסים, פולנים, צ'ובשים, טטרים, מורדבינים 
ויהוּדים -- המחנה הרוסי. אלה נלחמוּ כנגד אלה. בכח היד החזקה נצמדו 
למלחמה זו והסכינוּ כמעט אליה ויש שגם האמינוג כי אמנם אויבים הם אלה 
העומדים מן הצד השני. ואולם בלילה הזה לא היתה אמוּנה זו עוד. רגלי 
האנשים, שהיו לפנים קרובים כה לשדה ולאחו ולברכת-אלהים על-פני 
האדמה, נזהרוּ מלרמוס אף את הדשא הירק והמלבלב; רחמים נעורוּ אף 
אל הפרחים הבודדים, פרחי-הבָּר, שעלו בחורשה הסמוּכה, בלילה זה היתה 
שלא-מדעת אמונה אַהָרֶת. 

ודוקא בלילה זה נתן צו למחנה האחד להשתער על השני. הכל היה 
מוכן %התנפלות-רצח זו. כדורים רבים הֶספקו מראש <כלי-התותח ואנשי 
הארטילֶיריה לא חדלו מקלוע אותם אל העבר השני. תכנית ההתנפלות 
לפרטי הטכסיסים אף היא היתה ערוכה,; בטוב-טעם ושכל, מעשה מפקד 
חושב. גם נאוּמים חמים לאופיצרים וּלמפקדים הנמוּכים שבגדוּדים נאמרו 
בכל גדוד וגדוד שעות שתים לפני ההתנפלות. הכל כבר היה מוכן, ורק 
לבות החַילים העתידים להשתער, הלבבות שפבר ראוּ בפהד דמיונם את 
מוראי השעה הקרובה, - הם לא רצו כדרכם, להתגבר על המגור, שאחז 
בהם, לא רצו הפעם להתאמץ ולשכוח את האני החי, האני החולה ומרגיש, 
לשכוח ולעקור את הרגש הבריא האנוּשי שבהם לחיות ולאהוב. הלבבות לא 
היוּ מוכנים הפעם להלהם כל-עקר. 

כל-זמן שעמדו האויבים המדְמים בתפירותיהם עוד יר מעבר מזה 
ומזה, ‏ יר אמנם באפן מִיכָני ורשלני במקצת, כי כח-האינרציה אף הוּא 
הָלש מאד; אולם אחר-כך, כשנתן צו לעלות מן החפירות ולהתנפ% ומפה 
ומשם פרצוּ מחנות ההילים, מחנה כנגד מחנה, שוב לא היתה בריצתם 
אותה שכחת-היאוש, זו שבאה תמיד יחד עם אותה הַשָועה הפראית, 
שועה של חיה טורפת ומטרפת, השועה המתפרצת מפי אלפי בני-האדם, 
הממיתים ודוקרים אלה את אלה בשצף-קצף ובשנאת-תפתה, ולא היתה 
אף השנאה העזה עצמה, זו השנאה הנוקמת והמוצאת את תקוּנה רק 
בדם. 

הנה כמעט שנפגשוּ מחנה עָם מחנה וּמבלי-משים ושלא במתכון 
הורדו כמעט כל החניתות שבראשי הרהבם ואיש לא דקר את השני. 
האכזריות המצויה, התמידית, האכזריות הקהה ש% אנשיהמלחמה לא היתה 
עוד, בני-אדם עמדו על"יד בני-אדם והידים לא הורמו להרוג. בתור 
אנשי-מלחמה רצוּ, כמובן, למלא את חובתם, את מצותם המלָמדה. אז נמלאו 
כל מרהבי השדות היפים, הריחניים והשטופים אור-הלבנה קולות שונים 
ובּשָנִים. הקולות היוּ שונים והדברים בסגנון אחד. מפה ומשם נשמע בלי"הרף: 
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אף לשֶם, למחשכי החיים, למקומות העזובים והמקללים, שַזְּכַר שמַם 
בלבד מעורר בַּמוח הרגיל תמונות של יסורי-בלהות ומחזות של ענויי לא- 
אנוש, למקומות ההם, שאלפי בני-אדם חיים נדחוּ שָמה על-כרהם, בגזלה 
לצין-השמש, - אף פֶשֶם בא האביב. 

כמדְמה, שאיש לא חכה לו כאן בחפירות השוממות. כן-הוא: לאביב 
הצעיר, הפורח, המרחיב את הנשימה ומרהיב את העין, שיבוּא כדרכו לפני 
שנים רבות ויעלה פרחי תקוה עליזה בַלָב העיף, שפבר נואש מטוב, - לא 
אַשָה, לא קוה פה איש. 

לכתחלה, בשלח השמש את קרניה החמות הראשונות, הרגשה רק כעין 
הָקלה ולאזיותר. בַּיום אפשר היה %התחמם מעט ואפשר היה לִיִבָּש את 
המטליות הרטְבות מן המים הממלאים את החפירות. אוּלם עוד מעט והאדמה 
יבשה ולאט-לאט עשו מלאכי-האביב את מלאכתם בארץ, בשמים ואף 
בלְבָבות המִדְכּאים, גְבנְני ההרים כָּסו ירק"דשא, התכלת התעדנה וגבהה 
במרומים היפים ואל הלבבות המרוּדים התגנבו רוחות מתוּקים וריחות חדשים 
השפירוּ את הלבבות חרש, לאט-לאט. 

ולילה אחד היו הכוכבים נוצצים ביותר והארץ שלחה ריחותיה ביתר- 
שאֶת. אז נָתּךְ הזהר על-פני שָדות החפירות וגיל רך מלא את המרחביה 
ויפי מטהר, שזה-כמה לא ראו ולא הרגיש בו במקומות נבוּכים אלה. 
הלבבות המתים הקיצוּ לתחיה. מבלי חשב הרבה בזה, הרגיש כל-אחד, - 
בלילה זה הרגישו כָלם, - כי מלחמה זו באויב שמעבר לחפירות ולמשוכות 
חוּטי-הברזל, שפיכת-דמים זוּ, שמטיפים עליה יום-יום שהיא קדושה, נחוצה, 
נהדרה ומלאת ערך נשגב - רק תפָלה היא, מיתרת וחסרת-ענין כל-עקר. 
האדמה, ועמה כל היקוּם שעליה, שָבָה לחיים. מכל תא ותא שבלב כללזיצוּר 
התפרצוּ פתאם זרמי-אהבה. אהבת הַהַי אל החיים, אהבה, שלא מצאה לה 
מקום להאחז בו ולהָעָרות עליו. ובלילה נהדר זה, ליל-ירח שבּאביב מלב*ב, 
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מראה עירות יהודיות העולות בלהב לא יזעזע עוד את נשמתי. הלב 
גַתְאַבָּן. הלב כבר שכח, כי נְַתְאַבֶּן. 

מאז הבקר לבי בוכה. בלילה עברנו שוב על-פני עירה יהודית. 
הסתכלתי, על דרכי, כיתר הִחַיָּלִים במדורה הנהדרה. הבְּעָרה כבר אכלה 
כמעט את הכל, זֶכַר לבתים שהיו - עמדו עוד כתלי-תנורים ועל-יד כל כת% 
שכזה עְּרְמַת"אש מבעבעת, מתנפחת, מתנפצת ויורדת. ואז נתקלו עיני 
במחזה מוזר, בלתי-רגיל כל%. לא בחלום היה המחזה, לא בנדודי-שנה. 
עיני ראוהו. 

אנוּ מהרנוּ לעבור על"פני העירה. עוד מעט ואנוּ עוברים 
על"פני שוּרת-המדורות | האחרונה. ופה עמדתי רגע נדהם. נצמדתי 
למקומי ולא ידעתי | את נפשי. עיני דבקו במחזה ולא יכולתל 
והות ממנו, | על-יד ‏ כתל-תנור | עמד | יהודי ?בדו, רועד מקר 
ומתחמם לאור"המדורה. בתְויהפניו | לא יכולתי להתבונן. | רק ראיתי, 
כי פניו הצנומים | מארְכים, קרטוּז מעוּך לראשו וזקנו השחור והפָרוע 
מתנועע. תחת בית-שחיו החזיק היהודי תיק, תיק של סָמיט, תיק של טלית 
ותפָלין... 

- לוין! - נשמע קול שר-הוזֶבוד שלי, - למה עמדִתיּ הלאה! 

נמשכתי אחרי החילים והמחזה נעלם. 

לא היה לי פנאי להרהר בו, רק מצוקה רבה תפסה את נפשי, 
הכבידה עליה ולא הרפתה עוד ממני כל-העת. במהרה באנו לכפר אחד. 
נתן צו לַּהָנָפּש. עיף מן הדרך הייתי; זה לילות אחדים שאנו נסוגים אחור 
וכמעט שאין אנו ישנים כלל. שכבתי על האדמה הלחה מטל-הלילה 
ונרדמתי תכף. 

ובא החלום. קוזקים באים לשרוף את העירה. הם באים בצחוק 
של רצח ובשלות"זדון. מתוך יללות עולות | השמימה, מתוך חטיפת 
מטלטלים וצרורות, נמלטים בגי העירה ליערות הקרובים ולערים הסמוכות. 
הכל נמלטו ורק אחד נשאר, המשָגע היה האיש? האם חולה היה 
ולא יכול ללכת) האם יטן את שנתו כ ידיד לא נמצא לו בעירה, 
שיקרא לו ויצילהו מתוך האש? ואולי בדעתו היה האיש, לא חולה 
ולא ישן, ורק עכשו נטרפה דעתו עלין. פשוע, יחידי היה, באין 
אוהבים ורְעים. יחידי לנפשו היה והחליט להשאר במקום-ההרס. אך למי 
הוא מחכה שם עללי האש עם טליתו והתפליו תחת בית-שחיה 
לאשה) לילד? לבן?.. 

הקיצותי והמתזה לעיני, לא ירפה ממני. רגלי חלשות והן סובבות 
הנה והנה, לעמוד במקום אחד איני יכול. קטע של מנגינה עצוכהד 
עצוּבה נַלָוֶה אלי והוּא צורב " את הלב - ודמעות אינן יורדות. צער 
אין-אונים ‏ שב אלי, ממָרר כל טפת-דם שַבִּי ומטיל ‏ בי סער של 
התקוממות. | דמעות | לא-טובות מחנקות | את גרוני - ובעיני אינן 
עולוּת,. לעתים אני מרגיש, כד עָוד מעט וצוחה תתפרץ מנתש; 


מ. ז. ולפובסקי 


מַהִתֶם 


ג *) 
שומִמותִינוּ 


מאז הבקר %בי בוכה. עצב, שסוף אין לו, מחבק אותי וממלא את 
כל ישותי, את כָּלִי תפס ובפל הוּא מלוָני. לעתים הוא נוגע בנימה אחת 
שבנפשי וצובט אותה, צובטֶהּ בלי-הרף ובלי-רחמנות. וקטע של מנגינה 
עצובה-עצובה אינו פוסק מלטיל במוחי הנרגז. ממרחק באה המנגינה, מַעִירת- 
מולדתי הרחוקה, שזה עדן ועָדנים והיא נשכחה מלבי, מבית-המדרש הישן 
שבעירה זו היא באה. ר' ליב בן הדִּין, המאַחר בתפלתו, צועד-לו 
יחידי באולם בית-המדרש הריק וקול-הנכאים שלו ממשֶךּ, נוקב ומשעבד: 

.הַטָה, אלהי, אזנך ושמע... פקח עיניך וּראה... פקח עיניך וּראה 
שוממותינו..." שומ מותינו 

זה ימים ולילות שאנו נסוגים אחור. איני יודע, אם על-פי פקדה 
מגבוה, ואם מתוך רצון לבז בז מן ההפקר, באין-מפריע, - ואולם בכל-פעם 
שאנוּ יושבי-החפירות עוברים, אחרונים, על-פני כפרים ועירות, אנוּ מוצאים 
אותם עולים באש. בלילה על-פי-רב אנו נסוגים. בלילה אנו פוגעים 
בלשונות-הלהב העולות השמימה. יפות הן האבוקות הגדולות האלה: עירות 
שלמות עולות באש, ורבות הן המדורות היפות. כל בית ובית - מדורה 
בפני-עצמה, עירות יהודיות. 

אך לא. לא זה הוּא סוד העצב המלפפני. עובר אני על-פני ישובי- 
ישראל הנחרבים ונאכלים באש בכל פעם ופעם ומסתכל אני בענג במדורות 
הנהדרות. הצער היהודי שבי נפגם זה-כבר, הלך-לו ועזבני. כבר ראיתי 
גולים בני-שמונים ומקלותיהם-משענותיהם בידיהם וגולים בנידשָנָה בחיק 
אמותיהם הזועקות מתוך יאוּש מר. ראיתי באותו זמן גם את לעג-הבוז, 
הלעג-לאִיד, | המפעפע בעינים ה,טרפות" של שונאינוּ ומנדינוּ. ועם שונאים 
אלה בליתי יום ולילה, אכלתי ושתיתי ונדדתי בין קוצים ועקרבים אלה, 
שנעשו חברי לצרות. כי כבר הכל נאכל בקרבי. אש השנאה חסרת- 
האונים כבר שרפה את כָּל רגשותי, את כָּל אהבתי, את כָּל צערי. 





*) ראה ,התקופה" י"ג. 
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ובפטרבורג, וזו שלא מדעת, מתוך חֶלשה וחקוי וטמטום-המוח שבערי-השדה 
ובעירות. והנה ההגירה לאמריקה, לאוסטרליה ולאפריקה, לערי-הבירה 
שבאירופה ולאיי-הים הרחוקים. הנה קהלת לונדון במאה הי"ט, והנה קהלת 
ברלין במאה הי"ח, וקהלת ניו-יורק הגדולה. הנה הצַלוּת הליטאית והגליצאית, 
והנה הַשבע שבאמריקה ונזיד-העדשים וההכנעה וההתבוללות שבארצות 
אירופה המערבית. 

והנה סוףיסוף גם תקופת התחיה, היקיצה, ההתעוררות הלאָמית. תקופת 
התרכזות הכחות והרצון והתחזקותה של שאיפת-החיים. הנה היא המהפכה 
הגדולה, שבאה בחיי העם עַם התפשטות ההשכלה. ושוב פלגות בישראל. 
הנה הן כְּלן, אחת לא נעדרה, כל המפלגות השונות והמשָנות, כל הכּתות 
של סוף המאה התשע-עשרה והתחלת המאה העשרים, על דגליהן, מלחמותיהן, 
שאיפותיהן וחלומותיהן, על נצחונותיהן ומפלותיהן. והנה, מסביב לכל-אלה, 
פצעי"הגלות האחרונים, אלה שלא הספיקו לקרום עור עדין ועוד דמם 


; שותת. ,.. 


והנה יהודי תימן ויהודי כוש ויהודי קוקז ויהודי יפוניה ויהודי 
ארץ-סין, ושיות ישראל הפזורות והנדחות שבהרו ובאוסטרליה ובאיירהים. 
והנה הכתות השונות, שיצאו מגזע ישראל, עם הקראים בראש. והנה כתות 
המתיהדים. 

והנה תקופת הפוגרומים ברוסיה של תרס"ד ותרס"ה ותרס"ו ותרע"ט 

ותר"ף... והנה סגירת הגבולות בארצות אמריקה ואירופה המערבית בפני 
מחנות המהגרים והפליטים הרעבים והאמללים, והנה גם המוני המהגרים 
עצמם, על משפחותיהם ועל צרורותיהם, על עצבם ועל יאושם, על מחלותיהם 
ועל טלטולי-הדרך הנוראים אשר להם ועל גלוּתם התמידית, חסרת-הסוף, 
מארץ לארץ וממדינה למדינה. 

והנה אולם מיָחד ובו תולדות העלילות הרבות, שלוו את ישראל על 
דרכו הארְכּה והארורה, ועלילת-הדם בראש. 

והנה... 

והנה... והנה... והנה... 

והנה בסוף, באולמים האחרונים, שהמבקר בא שמה עיף ויגע, שטוף" 
זעה וחולה בנפשו ובכל בדי-גוו - כאלו מתרבה פתאם האור, חולפים וגזים 
הצללים השחוריס והמִרְבּים, שהיו מלוים אותו עד-עתה מחדר לחדר ומדיוטה 


אחת ל"ניה -- ומתחיל פרק חדש, לעינים מִתְגִלָה תקופה חדשה. לגד העינים 


העיפות מופיעים מראות התחיה והגאֶלה... 

אולם המבקר העיף אינו מתעכב כאן הרבה, עיף הוא יותר ממי, 
שיוכל לשהות עוד בארמון ענקי זה. ואגב - את כל-אלה הר" הוא יודע, 
את כליזה הלא ראה ומוסיף עוד לראות בעיניו... 


חרקוב, תריפ 7% פַ" א. 


0 ח. ש. בן-אברם 
ווה 





הנה היהודים אשר ברומא ובמושבותיה הרבות, השונות והרחוקות זו 
מזו: אקלימים שונים, בגדים שונים, צורות-חיים שונות, מנהגים שונים, לשונות 
שונות. מעט מעט מתחיל להשתנות אפילו גם טפוס הפנים. 

הנה תור-הזהב בארץ ספרד עם ברק העשַר הרב, רשרוש בגדי המשי 
והאטון היקרים, ומיד אחריו - ימי האינקויזיציה הקדושה. 

מַחלקה זו של ,היכל העבר" כמעט שהיתה מלאה ולא חסר בה כלום. 
החל במראות-הטבע, מראות-הנוף היפים, המושכים את הלב ומקסימים את 
העין של ארצות חצי-האי הפִירְנְאִי וכלה בכלי-הבית היותר קטנים והיותר 
יקרים, שהשתמשו בהם שם אבותינו לצרכיהם השונים. הנה האנוסים והנה 
הנשרפים, הנה המאבדים את-עצמם לדעת, כדי שלא לנפול בידי ,האחים 
הקדושים", והנה ספרי-תפלתם, הכּפות, אשר בהן אכלו את מרק-ארוחתם, 
ומגֶלות-היוחסין אשר להם. הנה מרתפי בתי"הסהר והמנזרים והנה בתי- 
התפלה %אלהייישראל שבמערות, הנה המאכלים, שהיו אוכלים, והנה הבגדים, 
שהיו לובשים, והנה גם בגדי תִלְיָניהם ומעניהם. הנה עדָיי הנשים וכלי- 
מלאכתם של האָמנים ובעלי-המלאכה. והנה יציאתם את הארץ. יציאתם 
הגאה, הנהדרה, המקסימה, המיחדת במינה, השניה אחר יציאת מצרים. 

והנה ארצות-הפזור השונות: הולנדיה וגרמניה, אנגליה וצרפת, איטלית 
ותוגרמה. הגיטו והחיים אשר בגיטו,. האסונות והשמחות אשר שם. ימי-החג 
וימי-הצום, משִתִּי-החתְנות והלויות-המתים. ימי-החל וימי-המנוחה. ימי הצרות 
הגדולות והתכופות: הגרושים, משפטי המכשפות, הפרעות ועלילות-הדם. 
החרפה, הכאב, הקלון, ועל כָּלם הסבלנות הגדולה והנהדרה 
והסבלנות המכערה והמחפירה. תקופת הירידה הגדולה שבגרמניה 
ובפולניה, הירידה המוסרית וההתנונות הגופנית. הנה הם, זה אחר זה, כל 
השלבים והמדרגות אשר בסָלם הירידה. הנה רעבונם ושעבודם של בני 
הגלות. הנה הם עומדים, אלה על-יד אלה: הסוחרים, החנונים, בעלי-המלאכה, 
הקבצנים פושטי-היד, הרבנים, פרנסי-הקהל, הרפיים, הצדיקים, החסידים מכּל- 
המינים, המתנגדים, האפיקורסים, הגבירים, בעלי ה,טקסה", הגבאים, החזנים, 
ראשי-הישיבות, בחורי הישיבה, נערי ה,תלמוד-תורה", הבַּלנים, המלשינים 
והמוסרים, גויי"השבת ושואבות-המים. הנה הֶנָּּ כל חלאת הגלות, טֶמאת כל 
ההיסטוריה המיחדת במינה וזוהמת התהום. ועל-ידם, יחד אתם, הנה הם גם 
קוי-האור הבודדים, סממני-החיים, ששמרו עליו על הגוף הזקן, שלא ימות 
ולא יבּול. הנה הם ימי המנוחה והמועדים, נרות-השבת, סעָדות-הַמְּצוה, 
חברות הצדקה והעזרה והרגעים הנהדרים של מסירות-נפש. הנה הן דמעות- 
האלגביש של הנשים הצנועות והקדושות, והנה חרפת הסרסורים והחנוָנים 
וכללמת הבנקירים והַמִּלוים ברבית והמוזגים והמוכסים למיניהם. והנה הפריצים 
הפולנים המנוּלים, וחק הלילה הראשון, וקהלות אוקרינה, והפרעות של גונטא 
וחמילניצקי. הנה נֶמירוב והנה טוּלצ'ין. והנה תקופת ההשכלה. הנה הישיבות 
הגדולות שבליטה והאפיקורסות שבברלין ובאודְסה ובוילנה. והנה ההתבוללות 
מכּל-המינים, | ההתבוללות מדעת הבכנה תחלה שבפריז ובורשה, בויגה 
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נגעה פעם אל פיהם, צורבת ואינה נותנת מנוח למו. עיניהם בהירות 
וצופות למרחוק, הם רואים את הנולד - וכי אפשר להם שלא יגידוהו? הנה 
ענן עולה מצפון! חֶרב תֶּחרב הארץ ושָמר יָשָמד העם! האדמה תפצה את 
פיה, ארְבּות השמים תפתחנה ושאֶה תבוא מקצה הארץ! - אך העם שומע 
את דברי מוכיחיו וצוחק. יושב"ירושלים ואיש-שומרון שותה את כוס-תירושו, 
חובק את חיק פילגשו, קולף את הרמון המתוק והעסיסי אשר בידו - וצוחק. 

והנה, הנה היא גם שאֶת-הצפון! ירושלים המפארה במצור, וכל 
הארץ - מרמס תחת רגלי צבא אשור ובבל. והנה גלות אשור וגלות בבל. 
הנה צדקיהו המלך האמלל וחורי-עיניו הריקים, והנה הנערים מביתדדוד, 
בני"המלכים העדינים והמענגים, המשרתים לפני המלך המנצח והחוגג, 
השותה לשכרה את יין עין-גדי הריחני, ומחרף את אלהי ישראל ואת מערכות 
עמו. והנה בבל, הארץ העשירה בעשר זרים, רבת-העמים הגאיונה, ספוגת 
החטאים והזמה, ככל הארצות המנצחות מאז ומעולם, מיום היות מנצחים 
ומושלים בתבל. והנה היהודים וחייהם אשר שם: בתי התפלה והישיבה אשר 
להם. פומבדיתא ונהרדעא, שוקיהם ובתי-מלאכתם, חדרי בתיהם ובגדיהם, 
כלי-שלחנם וכלי-עבודתם. 

ובהדר הסמוך, מעבר לדלת הקטנה העשויה בסגנון בבלי, יש לראות 
את השארית המעטה, אשר נשארה עוד בהרי ישראל ויהודה. חייהם הדלים, 
תוגת הויתם, יגון זכרונותיהם וטרדות ימיהם. ומן החדר הזה והלאה, מעבר 
למסדרון, משתנה שוב המראה: עולי-ציון שבים מגלותם, מבבל ובנותיה, 
לבנות את ממלכתם ואת בית-אלהיהם. הנה היא היד הימנית, האוחזת 
בשלח, והשמאלית, המחזיקה בכף"הַפַּיָדים. מתוך עיי-המפלה וגלי-ההרס צצה 
ועולה ירושלים שניה, ירושלים מחֶדשת. ומסביב %ה, ביהודה ובשומרון, 
בגליל ובעבר-הירדון צצים ועולים ערים חדשות וכפרים חרשים. 

והנה מלחמות יָון. והנה מלחמות רומא. הנה גבוּרת-הלבאים אשר 
לקנאים והנה אכזריות הברברים, החונים מסביב לעיר-הבירה הבצורה. עוד 
צעדים מספר עושה המבקר והוא כבר עומד *פני האסון והלאָמי הגדול, 
האסון השני, הגדול והקשה מן הראשון, שהיה אסון לדורות. הנה הם 
בחורי-יהודה הנחמדים והגבוהים על זירת הקרקס הגדול אשר ברומא ועל 
זירות הקרקסאות הקטנים ממנו אשר בערי-המדינה השונות. הנה הם עָנשל 
העם ושָפטי הארץ, שבאו יחד. הנה הוד-גבורתו והדרת-מלחמותיו ועל-ידם 
דִּרְאוּן מפלותיו וחרפת הֶלשתו, הנה האש והחרב שמבחוץ והנה תולעי 
הרקב, הפָּרוד והגסיסה שבפנים. 

מחדר לחדר עובר הקהל, מאולם לאולם. והאולמים כָּלם גדו|לים 
ומִרְוָּחים, כָּלם שטופים אור בהיר, המסתנן לתוכם דרך החלונות הרחבים 
אשר בתקרה ובכתלים - אולם לקהל האנשים המהלכים בתוכם נדמה, כל 
האולמים הולכים ומחשיכים וכי אור היום מתמעט והולך. הדברים הנראים 
לעינים הם הַמִטעים אותן, והקהל יודע ומכיר את טעותו, אולם להשתחרר 
מהרגשה זו אינו יכול עוד עד צאתו מן הבית. 
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משֶתפים ושל אֶל אחד נְטוִים ונארגים בין השבטים הנבדלים מבתחלה וזה 
מזה - והנה עוד מעט ואת מקומם נוטל עַם אחד, גוף שלם ומצק, גוף 
חזק, שבָע ורענן, העומד בעצם גדולו ופריחתו. 

והנה קמים להם נביאים לשבטי העם הזה ומתנבאים, ומטיפים על 
האחדוּת, ועל נקיון המדות, ועל הצדק, ועל המוּסר, ועל האלהים אשר 
בשמים ועל ידו החזקה, ועל משפטו, משפט הצדק והאמת, ועל עינו הרואה 
ועל אזנו השומעת, ועל כחו וגבורתו ותפארתו, הממלאים את העולם כָּלו, 
יחפי-רגל, לבושי-קרעים ועטופי סחבות או אדרות-שער גדולות וכהות, 
נודדים בני"האדם המוזרים והקשים האלה מעיר לעיר ומכפר אל כפר 
ומדברים על לב העם השפם ודַבּר, הַערב ודבר, והעם שומע וקורא אחריהם 
מלא, שומע ולועג להם ולתוכחתם ולאש-התלהבותם. ואם יש אשר יגביהו 
את קולם, יְעַפָּר האספסוף לעמתם בעפר-החוצות וִִדָה בהם אננים וגושי- 
סיט. ולפני השופטים עומדים הנביאים הללו ותוכחת-מוסרם ורעל-משפטם 
על שפתיהם,. ולפני הכהנים - ומורא ופחד אינם יודעים, - והעם מביט 
ורואה ושומע ומתפלא, ומכָבדם בלבו ומפחד קצת מפניהם. ואחרי-כן 
הוא שוכהם ומוסיף לחיות את חייו כאשר ,עד-הנה ולחטא את חטאיו 
כאשר עד-כה. הוא מעלה על בשרו 'את תמרוקי שמנו, שותה את יינו, 
מרבה לו פילגשים על נשיו ומוסיף עוד שפחות על פילגשיו. ובהצק לו 
פעם כליותיו הוא מביא את שיו קרבן אל הכהן, ובהבעת אותו חלומותיו 
בלילה, הוא משלם את נדרו והולך לדרש ,באלהים". 

בין כה וכה והנה המליך עליו העם גם מלך. עוד מעט והנה נחלק 
העם לשנים והארץ לשתי ארצות ובמקום המלך האחד קמים שנים, ויש גם 
אשר תפרוץ קטטה בין שני המושלים והוציאו את מחנות-צבאם, האחד 
לקראת השני, מחנה א% מחנה, והיתה מלחמה ביניהם והריעו בחצוצרות 
ותקעו בשופרות, והוציאו הבחורים את החרבות מנדניהן, וכסו חללים את 
שדות-המערכה ובכו נשים לבעליהן, בנים לאבותיהם וכלות לחתניהן. 

שתי ערי-בירה ושתי חצרות-מלכים ושני אספסופים בערי-הממלכה. 
אל אחד בשמים ומקדש אחד וגדול בירושלים העיר, ואלילים רבים וקטנים 
על-פני כל הארץ ומזבחות-אבנים לאלילים בכל הערים והכפרים, ואשרות 
ופסלים ומצבות ובתי-מקדש קטנים. קרבנות-אש במקדש ,אשר על הר- 
המוריה, זבחי צאן ובקר. וקרבנות-אש במקדש-מלך אשר בגיא-הָנום, זבחי- 
אדם, עוללים ויונקים. נשים חוזרות אחרי מגידי-העתידות והולכות לשאל 
בעצת ידעונים, מלחשים, מנחשים, קוסמים וקוסמות. גברים הולכים לשאל באוב, 
לדרש אל המתים ולשתות יין-נסך בבתי קדשות וזונות. באה תקופת 
השָבָעַ הגדול, השפע הרב והחטאים הגדולים. עם כי ישבע- מה יעשה ולא 
יחטא? גוי כי ישמן - מה יעשה ולא יבעט? 

והנביאים מוסיפים לעמוד על המשמר. הַשכּם והַערב, השפם והערב הם 
נושאים את מדברותיהם ומרעימים בקולם. מה להם, אם שָמן לב העם 
מהבין, אם טחו אזניהם משמוע ואם חשכו עיניהם מראות! רצפת-האש, אשר 
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הקהל עושה עוד צעדים מספר ורוָאה אותם במלחמותיהם, מלחמות- 
הכבוש האכזריות. מרחוק, מעבר לים ולמדבר, הם באים אל ארץ-מוצאם 
הקדמונה ומביאים אתם הרס ואבדון, אש וחרב. פראים צעירים וחזקים 
הם, חסרי רחטים וחנינה, ומבלי אשר ינקוף אותם לבם אף רגע הם 
שופכים דם כמים, מחריבים והורסים קוּלטורות שלמות, עתיקות ועשירות, 
זו אחר זו. מה להם ולאוצרות הרוח והיפי אשר לכנענים! מה להם 
ולאוצרות-הזהב ושכיות-החמדה אשר ליבוסי ולגרגשי צעירים הם וחזקים, 
פראים הם ורעבים. ורק חק אחד ומשפט אחד בנפשם: משפט הרעב. 
רעבים וצמאים הם, והארץ אשר לפניהם ארץ זבת חלב ודבש היא. והם, 
כילדים, אוהבים את החלב הלבן ואת הדבש המתוק. ואת יין-הענבים! 
וזרועם (;גטויה חזקה היא וההצלחה מאירה להם פנים. ודמם, דם-הפראים 
הצעיר,| רותח בהם ועינם הבהירה מרחיקה ל*ראות, וחציהם שנונים 
וקשתותיהם דרוכות -- והשבטים הממלאים את הארץ היפה והעשירה זקנים 
הם.: זקנים ומתנונים וכח אין להם לקום ולעמוד בפני אויביהם, והם 
נגפים זה אחר זה, נגפים ונָסים על נפשם, מוסרים את עריהם הבצורות 
ובוגדים איש ברעהו. עוד מעט ותאבד מהם גם האמונה בכחות-עצמם והם 
מפריזים על מדת יכלתו וכחותיו של השבט המנצח ונכנעים. לו ומשתעבדים, 
נכחדים ונשמדים מן הארץ, ושבט-הפראים הצעיר ועשיר המרץ והעצמה 
נעשה לבעלה ואדונה של הארץ היפה והפוריה, נוטה בה את אהליו, חופר 
את בארותיו ושמח על כרי-המראה הדשנים, שנמצאו לעדרי מקנהו. 

הקהל עובר מאולם לאולם ורואה את הנודדים הפראים והנה הם 
נהפכים מעט מעט לאכרים, לכורמים וליוגבים. אהלי-העורות נעלמים ואת 
מקומם נוטלים בניני עץ ואבן. העדרים מתמעטים ואינם פנראים עוד אלא 
בהרים, אשר על גבולות הארץ, וכרי-המרעה נחרשים ושדמות-יבול, גני 
פרי וירקות, כרמים וחורשות-זיתים, מקשאות ופרדסים נוטלים את מקומם. 
הנכסים החמריים של האָמה מתרבים ויחד עם-זה משתנים גם סדרי החיים. 
הנה באות מארצות רחוקות - מהרו וממצרים, מכוש ומשבא - ארחות-גמלים, 
זו אחר זו, ומכניסות סחורות שונות: יריעות ומיני"ארג מרהיבי-עין בשפע 
צבעיהם המבריקים, בשָמים, תמרוקים, כלי-מתכת, וְוִי-ברזל, קרסי-נחשת, 
עדיים וקשוטים של זהב וכסף, כלי-מלחמה. מותרות של רכוש נצברים 
בתוך הארץ הקטנה, ערים צצות כפטריות, בתי-ארז ובתי-אבן, טירות 
והיכלות נבנים, דרכים נכבשות וקושרות אחד לאחד את הערים ואת 
הכפרים. 

שופטים קמים לעם ומצביאי-צבא; כהנים בונים מזבחות לאלהי השמים 
ובמות לאלילי האבן והעץ. מלחמות בלי-סוף נמשכות על גבולות הארץ 
המתרחבים, צלצול חרבות, שעטת פרסות-סוסים ועשן קטרת, מריבות 
בפנים המדינה ומפלות ונצחונות מבחוץ, שנות שָבָע ושפע יבול רב מהכיל 
ושנות רעב פתאמי והתרגשות המוני-אדם, מלחמות-תנופה בין שבטי-העם 
מבפנים ומלחמות-מגן כלפי חוץ. חוטים דקים של שתוף-הגורל, של חיים 
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שקשטוהו בהם לימי פתיחתו, נראים כמעט שלא במקומם. נדמה, שהוא 
מחכה בקצר-רוח ליום, אשר בו יוסרו מעליו כל צעצועי-החג המיתרים 
וחסרי-הטעם הללו וישאירוהו לנפשו, כמו שהוא, עם עשרו הרב, הַמַּפַלג, ועם 
כבד"ראשו ופקחותו, הבאים מרב דעת. 

במועד הקבוע מראש נפתחים בלי חריקה ובלי כל שאון שעריו 
הרחבים והמוני אדם רב שוטפים ל%תוך אוּלמיו הרבים והגבוהים, משוטטים 
בהם -- ומביטים. עוברים מאולם אל אוּלם, מטרקלין לטרקלין וממסדרון 
למסדרון, יורדים למטה אל המרתפים המוּארים והמִרְוְּחים, ועולים למעלה 
אל העליות - ומביטים, | עד אשר מתחילים ריסי-העינים [להדבּק .מרב 
עיפוּת, הראש הולך .סחרחר משפע הרשמים, והנשמה יגְעה מהמון ההרגשות 
המתעוררות בה זו אחר זו, בלי-הפסק, במשך שעות שלמות. 

כי הנה אתה עומד באולם האחד ונפשך עליך מתרחבת, גאוה עוטה 
אותך כשָלמה - ובעוד רגע וּכבר הביאוּך אל החדר השני ומחטי-כאב דוקרים 
בבשרך החי עד שפך-דם. רגע אחד אתה מפשיל את ראשך אל עָל, מישיר 
את גבך וניצוצות של גאוה נפרזה נְצתים בעיניך, ומשנהו - ואתה מרכין 
את הראש, מוריד את שולי מגבעתך מטה מטה, לבלתי יראה איש את אדם-הקלון 
המכסה את לחייך הלוהטות, ואת ידיך אתה מסתיר בכיסי מכנסיך, לבלתי יראה 
איש את אגרופיך הקפוצים. פעם אתה נושך את שפתיך, לבלתי יתפרצו 
מבּיניהן הגדופים והקללות המעיקים על קצה לשונך - ומשנהו אתה בולע 
את רְקך ואתו יחד את צעקת השמחה והצהלה העולה מן החזה ומבקשת 
לה מוצא החוצה. הנה מציפות קרני-אור את עיניך ונדמה, שהן מברכות 
את כל אשר ל*פניהן, מברכות ומחוננות, והאשר אשר בקרבן רב הוא 
מהכיל. והנה עולים עננים ומקדירים אותן, את העינים, ומעוררים ומחַיים 
בהן זכרונות-תוגה, שכבר היו מטֶשטשים וחורים, 

מחדר לחדר עובר הקהל ומביט בחפֶצים !השונים, הערוכים לפניו 
לראוה בארונות-הזכוכית הגדולים, ונפשו עוברת מתקופה לתקופה ומארץ לארץ. 

הנה הם הרועים הנודדים בערבות אסיה המערבית עם אהליהם ועדרל 
צאנם ובקרם. הנה הם יושבים על עין-המים ,כחם היום", מחליקים את 
זקנם ומסתכלים מתוך נחת-רוח ושלוַת-מזרח בנשים %ובתינוקות הרוחשים 
בחיקיהן, הנשים עוסקות במלאכותיהן השונות, אמלאכות"הבית הפשוטות, 
והילדים, המשחקים והמפריעים אותן, . על-ידן. והנה בניהם, שבאו אחריהם, 
השקועים בשעבוד מצרים, עובדים בחמר ובלבנים, בונים את ערי-המסכנות, 
את פיתום ואת רעמסס, שקועים בטְמאה ובעבדוּת ועיניהם הנכנעות והמפחדות 
מביטות אל אדוניהם מלמטה למעלה, כהבט הכלב אל אדוניו. והנה הם 
בהתפרצם פתאם. שביבי אש ואור מתלקחים בעיניהם, שביבים של געגועי- 
מולדת, של צמאון הדרור והחפש. והנה הם תועים עדרים עדרים, מחנות 
מחנות, במדבריות ובערבות, יונקים אש מתוך השמש הענקית, השוזפת 
והאוכלת, מפָתּחים את שריריהם ונוטעים בלבבם אמץ-רוח מהול בעזות של 
חצפה ואכזריות צעירה. 
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הפעוט שבפעוטים - עם זה נשתנה פתאם טבעו ונעשה לשתקן וצנוע. 

טבעם של בני-האדם בכך, שהם גדלים ומתבגרים ביחד עם מעשיהם. 
כל מה שהמעשים גדולים, גדול והולך גם שעור-קומתם של עושיהם. כדבר 
הזה קרה גם לישראל-סבא המחדש את עלומין. מיום ליום נעשים פניו 
יותר שוקטים ויותר סָריוּזִיים. הפזיזות והצעקנות כאֶלו הוסרו מעליו כקלְפה 
זרה, כדבר שבא לו מן החוץ. 

לפנים, *פני שנים לא-רבות בערך, לפני עשרים"שלשים שנה, היה 
קהל זה מעלה שאון והמְלה, תוקע בחצוצרות הגדולות ומכה בִתְפּיו על 
כל דבר קטן שבקטנים וקל שבקלים. על נדבת-פרוטה של נדיב ידוע משלן 
ועל בת-צחוק חסרת טעם וערך של פקיד מִוְוָּל משלהם, על שלש שורות 
מדברות טובות ומלמדות סנגוריה של איזה עתונאי שכור, על אגְדה ציונית 
חדשה בת עשרה בחורייישיבה, ועל חדר-מתְקן שהיה נובל כעבור ימים 
מעטים כקיקיון דיונה - ועוד כאלה. והנה עתה נשתנה הכפל. עתה רואות 
העינים יום-יום דברים אשר לא שערום אבותיהם ואשר גם בחלומות- 
הלילה לא ראו דוגמתם - ואין איש מוחא כף ואין איש צועק הידד. 

מצבו של אדם - אומר הצרפתי - מחַיב אותו. 

המעשים העומדים עתה על הפרק והמפעלים המתרחשים אינם דומים 
עוד ואינם מזכירים אף במשהו את המעשים הפעוטים, שהיו רגילים בהם 
לפני שלשים שנה. במשך הימים האלה גדלו המעשים, נשתנה קנה-המדה, 
ויחד עם המפעלים נשתנו וגדלו גם עושיהם. שעור-קומתם גדל פי-הרבה 
משהיה - ואלמלי הראה להם איש לבני הדור שאנו עומדים בו את פניהם. 
מלפני שנים אחדות, ודאי שלא היו מכירים את עצמם והיו מתנכרים לו 
לפרצוף-פניהם הקודם. 


פרק יב 


עשר שנים עסקו בבנינו של הארמון הגדול, העשוי אבני-גזית 
צהבהבות וּמפאר בעמודי-שיש שחורים ומהֶקצעים, ובלקוטו וסדורו של החמר 
הרב הכלול בתוכו. ולאחר שנגמרה המלאכה נתן לו שַם: היכל העבר. 
מאות של אנשים השקיעו בו את כל כחותיהם, ידיעותיהם וחריצותם. אולם 
כל-אלה ודאי שלא היו מספיקים להם במלאכתם זאת, אלמלא הוסיפו עוד 
לזה גם את אהבתם ואת מסירותם הגדולה. והנה עתה, כתם השנה העשירית 
מן היום אשר בו הֶנחה אבן-היסוד, נפתחו סוף-סוף שערי-הנחשת הכבדים 
והמפארים והוּסר תכריך-הבד הלבן מעל אותיות-הזהב, אותיות-השלט הגדולות, 
הקבועות מעל לשער. 

על צלע גבעה אחת בסביבות ירושלים, בצפונה של העיר, עומד 
הארמון הגדול, והוא כבד"משקל וגאה, ובחלונותיו הרחבים והגדולים 
הוא דומה במקצת לבית-כנסת, עד ששני הדגלים החגיגיים ומקלעות-הירק. 
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ימים טובים ויפים מאלהז הלא בולטים ונראים היו כל הדברים האלה לכל 
עין! הלא אפילו כל-חדש אין בזה. כל"זה כבר היה לעולמים. הפכורנא 
בספרי דברי-הימים וקורות"העתים ותוְּכחו לדעת! האם לא שבה יון לתחיה? 
ופולניה האם לא עלתה מקברה? ושבטי-הכושים אשר באפריקה ואמריקהוּ 
והארמנים אשר בקוקז? ושבטי הסינים כצירי-הימים! 





הארץ היא קטנה ומספר היהודים אשר בה אף-הוא אינו רב. כאיץ 
וכאפס היא רצועת-אדמה פעוטה זו שעל חוף ים-התיכון ביחס אל כדור- 
האדמה הענקי. וקמץ היהודים אשר בה, במה נחשב הוא לַצעָמת מליוני 
אחיהם המפֶזרים על-פני תבל כְּלה? אולם קסמים בה בארץ הזאת. כחות 
נסתרים בהם בגרגרי-החול אשר לקרקעה, והרוחות המנשבות בה - עלומים 
וחיים בכנפיהן. / 

הביטוּ-נא וּראו את אשר היה ל% לעם-היהודים במשך השנים המעטות 
והקצרות הללו! 

כאלו מצאה האָמה הזאת את מעין-הקסמים, אשר יִסְפר עליו בשיחות- 
הילדים, ושתתה ממנו לרויה. כאלו נְגע בה מטה-התמורות, אשר ביד 
המכשף הזקן והטוב: כי בין-לילה שבוּ אליה עלומיה. בין-לילה סרו ממנה 
קמטי הַנְּקֶנה ותחלואיה השונים. גבהה וגדלה קומת בַּחוּריה, כתפיהם 
וחזותיהם רחבו, שרירי זרועותיהם התפתחו והתנפחו ועיניהם אורוּ. בתולותיה 
פרחו ונאווּ ולחיי-הגיטו החורות לא היו להן עוד וההיסטָריה המרעילה את 
ההויה ומדפאה את הנפש כאלו לא היתה ולא נבראה. יָשרה גם קומת 
הזקנים ופניהם של בני-העמידה מישראל חדלו להיות דומים לתפוחים 
צלוּים על האש. 

החברות הרבות להשבחת הגזע, לחנוך הגוף, למלחמה במחלות- 
הירְשה ובמחלות המתדבקות, להתעמלות ולספורט - שָמוּ את לבן אל 
ההופעה המשמחת הזאת וזקפו אותה כל-אחת על חשבונה היא. הסטטיסטיקה 
המדיצינית מפרסמת מזמן לזמן את לוחות-מספריה הקצרים, והעתונים באים 
למַלאות אחריה ומשפיעים על קוראיהם ים של מאמרים מלאים צהלה ושמחה. 
הנביאים אשר בבתי"המערכות עומדים ומתנבאים: עוד מעט, עוד מפט 
ועמנו יהיה לעם של שמשנים. 


ואת שימת-לבם של העומדים מן הצד מטה אליה עוד הופעה אחת 
מענינת ובלתי-צפויה. עוד פלא שהתרחש בתוך עם-הפלאים, 

עם זה, שבין שאר מדותיו המשָנות הצטין גם במדת הצעקנות הנפרזה 
אשר לו, בהרגלו המיחד להקים שאון ורעש על כל דבר ואפילו על 


1 "ייידיייי- ורי 
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היו נכונים לעמוד %ו בשעת-צרתו בכל אשר להם ובכל אשר לאל- 
ידם האם סר לבם מעליו אף לרגע אחדן? האם לא הצטערו בכל אשר צר 
לוז האם לא היו נאנהים בשברון-מתנים מדי זכרם אותו? והאם לא נבאו 
לו מראש, כי עוד עתיד כוכבו לשוב ולזרוח! והנה - הרואה הוּא? - באז 
דבריהם ונתקימה נבואתם, נתקימה לכל פרטיה ודקדוקיה. 5%א יחסר בה 
דבר. הלא אלה היו דבריהם תמיד: אל-נא יפול רוחו! כל-עוד יש נשמה 
באפו יהי אדם מתרחק מן היאוש! 

ולמה לא פנה אליהם בצר לו? למה לא בא לבקש עזרה מידםז 
הוי, את חטאו זה אינם יכולים לסלוח לו. את חטא% זה לא יסלחו לו 
עדזעולם, וכי לא ידע, כי נכונים הם לעמוד לו בצרתו בכל אשר להם? 
וכי היה מסֶפק בזה אף רגע אחד? לעלבון, לפגיעה בכבודם, לעָון פלילי 
יחשבו לו את הדבר הזה! 

מבקש הוא עוד גם להצטדק? אל-נא! אל"נא! בל יפתח את פי, 
חטא זה אין לו כפרה. חָטא זה, אשר יחטא אדם לרעיו ואחיו, האם 
אפשר לכפר עלין? 

וכאיש - כעט. 

איש כי יפול בנופלים - מי הוא אשר לא ימהר לגמול לו את החסד 
האחרון? הלוית המתים למקום-מנוחתם האחרון, הרי יש בה תמיד הרבה מן 
החגיגיות ומן התפארת - שני הדברים החביבים כל-כך על הקהל. כיון 
שמקשקשות פרוטות-הנחשת אשר בקפסות-הברזל ומכריזות על הצדקה 
המצילה ממות, מיד נפתחים שערי החצרות ודלתות בתי-החומה והכפל 
ממהרים להספח א% ההמון הנמשך בתהלוכת-האָבל. זהו משפט מות האדם 
מיום היות קברים על אדמות, אבל עֶם כי יתחילו פרפורי-הגסיעה לענותו, 
הלא תרבה התכונה שבעים ושבע. מי הוא אשר ימנע מנפשוּ את הענג 
הגדול לתקוע גם את מעדרו החד בקרקע ולעזור %הם לעוסקים בדבר 
לסתום את הגול%? 

מחנות מחנות הם באים, כָּלם וכלי-מלאכתם בידיהם. זה אחר זה, 
שורות שורות, הם צועדים בגאון וחשיבות מִרְבּה, ראשיהם זקופים והבּעת- 
פניהם מכריזה על הדרת-כבודם. החכמים ואנשיי-המדע בראש. הבו גה9 
לחכמה! האם לא אמרו כלַם ולא נבּאו מראש?% האם %א הוכיחו באותות 
ומופתים, בעובדות ומספָּרים, כי עם זה שעות-חייו ספורות הן ואי-אפשר 
לו להאריך ימים עוד! האם לא הכריזו על סמני ההתנונות אשר בו? האם 
לא היו מתרים ומזהירים יום יום על הסכנה הקרובה? - הנה זה הוא אשר אמרו. 

אבל אם שנה ישנה העם את טעמו פעם אחת, יקום פתאם מן הקבר 
אשר הוכן לו ויעמוד על רגליו - ועברה רוחה אחרת במחנה הנביאים 
והחכמים למיניהם. האם לא אמרו ולא הגידו ולא הכריזו, השכם ודְבּר, 
השפם והַכרז, כי אין עמים מתים? האם לא היו דבריהם יום יום, ערב 
ובקר, כי עוד ישוב העם ויחיה, כי דִי-חיים ודִי"רעננות בגופו וכי נשמתו 
אף היא צעירה עודנה וחזקה, כי נשקף לו עוד עתיד מזהיר וכי נכונו לו 
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בלבנון, בבוא השאֶה, כפף יכף צמרתו. פעם, פאיש, פּעץ-השדה - בבוא 
המועקה יושח הראש. אולם כעבור רוח-הסערה והנה שבים היונקות הרעננים 
ונמשכים אל עָל. שוב פורחים ומלבלבים זלזלים יִרְקים ורכים על צמרת 
האילן. כעץ-השדה -- כעם החי על-פני האדמה. יחד עם נטפי-העסיס המחיים 
את הגוף מְחַיִים רסיסי-הטל וקוי-האור גם את הגאון הלְאמי. ההתבטלות 
הגלותית הלכה ועברה מן העולם. אי-אפשר היה %ה שלא תבטל, כיון 
שנסתתמו ונחרבו צנורות יניקתה. 

,האנטשמיות היהודית! - וכי היתה כזו בעולם? 

דרכו של אדם לשכוח את ימיו הרעים, את ימי ירידתו ונפילתו. עם 
קו-השחר הראשון נמחים מן] הלב כל בלהות הלילה ופחדיו. האם היתה 
אנטישמיות יהודית בעולם? בני-ישראל מושכים בכתפיהם, מקמטים את מצחם 
ואינם יכולים לזכור, אינם יכולים לזפור בשום אפן. אימתי היה כדבר הזה? 
והיכן? האם לא גאוה לאָמית היתה נשקפת מתוך עיניהם של בני-ישראל כל 
ימי היותם על אדמה? האם לא גאון ויהירוּת היו מאירים מתוך עיניהם 


השחורות והיפות בכל המקומות ובכל הזמנים? האם לא היה נגרר אחריהס. 


כל ימיהם שם-הלואי של בני ,אתה בחרתנו"? 


,אנטישמיות יהודית!|" -- בדותא, בדותא היא זו. בריה זו לא היתת. 


ולא נבראה. 


כי ירד איש מנכסיו ויתנונה, ‏ כי יבול אדם וירד פלאים - ונשכח 
האיש מלב כל יודעיו, קרוביו ואוהביו. עד ששקעה| עליו השמש - והנה 
בודד הוא אדם זה במועדיו, בודד ואמלל, נעזב ונשכח... אִי יש נפש חיה 
בעולם, אשר תזכור לו את עַשַר נעוריו? את שריריו המתוחים ואת תלתלין 


הרעננים, את צחוקו המצלצל ואת כף"ידו החמה והנאמנה? .אי יש נפש 


אדם בעולם, אשר תזכור לו את נדיבות שירו ואת גאות-עיניו, את טהר 
מצחו ואת ברק שניו הלבנות? 

ואל"נא יתאונן האיש! אם יש לו דמעות בעיניו ורוצה הוא לשפכן 
החוצה - ישפכן-נא; אם יש את נפשו להתאנח - יתאנחזנא ככל אות גפשו,. 
אפס אל-נא יקפוץ את אגרופיו ואל-נא יתאונן. כי לא מחכמה יעשה את 
כל-אלה. אין צרך בכל-אלה. אין מקום לזה ואין בזה כל תועלת. חובה 
קדושה מוטלת עליו, ועל כל אחד ואחד מאתנו, להיות נבון ושלא להתאונן. 

כי העולם כָּלו, וכל אשר בו, הלא אינו אלא גלגל חוזר, גלגל 
הוזר והולך. עולה ומעלה אתו, יורד וחוזר ומוריד את אשר הָעלה. הלא 
יש גם אשר יצרור הגלגל בכנפיו את האיש המוטל באשפתות וישוב ויעלנו 
עד במתי-על. עד לעננים, עד לשיא-שחקים, ישוב וירימנו. 

ושוב מביט האיש ורואה, כי חַטא גדול הֶטא בנפשו בהאשימו את 


ידידיו ואת רעיו ואת קרוביו. לא! אֶשַם הבגידה לא טמא את נפשם ולא 


גאל את לבם. טהורים הם כַּלם ונאמנים, נדיבי-לב וצחי-עינים, האם לא 
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יקומו, ואל-נא ינסה איש לגול% את האבן ‏ מעל קברם ולהחזירם לחיים. 
זמנם חלף והם עברו ובטלו מן העולם. עתה אנו חיים בתנאים אחרים. יש 
לנו דעות ואמונות חדשות וגם צורות של חיים חדשות. אל-נא ינסה איש 
להסב את גלגל-ההיסטוריה אחורנית! שנים חדות וקשות לו לגלגל זה, וכל 
הקרב א?יו ומבקש לעצרהו - דמו בראשו! אל-נא ישלו האנשים התמימים 
האלה -- ,אם רק תמימים הם" - את נפשותיהם בשוא! אנו מתרים בהם" 

נדמה היה, כי העם מתנגד באמת מן הקצה אל הקצה לענין משנה 
ובלתי-צפוי זה, וכי להוציאו אל הפעל אי-אפשר יהיה בשום אפן. אבל 
רעש זה, שהקימו העסקנים השונים, בא והוכיח דוקא את ההפך. את 
ההפך ממש. 

לולא היה באמת כל יסוד לדְָּבר - למה הם הצעקות והשאון? 

הקהל הרחב קרא את עתוניו, בָּקֶר גם את האספות המרבות, 
המקדשות לדָּבר, ומְשך בכתפיו. הוא לא ידע ולא הבין כלום, למרות מבּוּל- 
הדברים, שַנּתּךְ עליו מכּל-ְהעבָרים. 

ולאחר משיכת-כתפים זו היה בא מעין נסיון קלוש להשתיק את 
הסקרנות ולסתום את כל טענותיה: ימים יבואו יגידו! 


פרק יא 


כמעט בכל יום ויום מתרחשים זה מזמן נסים ונפלאות בחיי ישראל- 
סבא. נסים ונפלאות ממש. מתחלה היו מכריזים ומריעים | על-כל-אלה, 
אבל מעט מעט התרגלו אליהם וחדלו לשוּם אליהם לב. כאלו מנהגו של 
עולם בכך. 

קוים יסודיים של תכונת העם ואָפיל, קוים אשר במשך מאות של 
שָנים נראו כיסודיים, כטבעיים, בכל-אפן כטבע שני, התחילו פתאם משתנים. 
קו לקו, קו לקו וקמעה קמעה נשתנה כל פרצופו של הגוי ,המר והנמהר". 

הנה - מבלי אשר שֶם איש לב לכך - בטלה ומתה, עברה מן העולם 
ונעלמה החיה המזהמה והטמאה, אולי גם המזהמה והטמאה שבכל חיות- 
הגלות: האנטישמיות היהודית. 

מאות של שנים גדל צמח ארסי זה על קרקע-הרקב של ההויה 
היהודית, גדל מיום ליום, הכה שרשים גדולים ומסתעפים, התרחב והתעמק, 
העלה פרחים ועשה פרי. מתחלה היה יונק אך ורק מן החֶלשה הארורה, 
אולם מעט מעט, במשך השנים והדורות, הוצקו אל תוכו גם נטפי בוז, 
בוז ארסי לעצמו, כעס ומרירות. והנה התחילו צמחי-רוש אלה נמקים 
ונובלים, נובלים ונעלמים. ובלבבות התחילו מפַכּים מעינות חדשים, מקורות 
טהורים ורעננים של כבוד וגאון לאומי. 

בן-אדם כי ישים עליו הגורל הרע והקשה לזמן-מה את אכפו - יכף 
לארץ את ראשו. אגמון כי יָשוב בו הרוח - יכרע תחתיו, ואף הארו 


2 ח. ש. בן-אברם 





והעתונות נזדרזה והתחילה לעורר רעש. דעת-הקהל געשתה כמרקחה. 
עתוני האגף השמאלי שבחוץ-לארץ הריעו בחצוצרותיהם והכו בתפיהם 
הגדולים. הוּא הדבר אשר חזו ואשר נבאו מראש. זה הוא אשר הגידו 
ואשר אמרו מבתחלה. אחריהם ענו במקהלה כל שאר העתונים: הוץ 
מכּתבי-העת של האגף הימני. אלה החרישו. כאֶלו ברית כרתו ביניהם, שלא 
להשיב לשוטניהם דבר. לא הצטדקו, לא הכחישו ולא התוכהו. הם מלאו 
את פיהם מִים, כאלו אין הדבר נוגע אליהם כל-עקר. החרישו גם הרבנים, 
ראשי הכוללים והעסקנים העומדים בראשי המפלגות הנוגעות בדבר. 
העתונאים התנפלו עליהם בשצף-קצף וחמה שפוכה ולא נתנו להם מנוח - 
והם החרישו. אחדים מהם מאנו אף ל%בוא בדברים עם באי-כחה של 
העתונות, שבאו לבקרם, ולא נתנו להם לדרוך על מפתן-ביתם. והשאר - 
ממרה אחת, פסוק אחד היה שגור %הם על פיהם: אף אנחנו, אין אנו 
יודעים כלום, גם כל ידיעותינו שלנו מן העתונים הן שאובות ולגבי זו 
הרי אתם מצוים כמונו, ‏ עוד יותר מאתנו. אחד מהם, רב ירושלמי תמים, 
שלא היה רגיל אצל מין העתונאים ולא ידע את ערמתם, הוציא 
בתמימותו מפיו משפט כזה: ,אין אני אומר לכם הן ואין אני אומר לכם 
לאו", ולא ידע ולא הבין בר"נש תמ'ם זה, מה-רב ומה-גדול ערפם של 
דבריו אלה, שהוציא מפיןו, לעתונאים הזריזים והַממחים, לא חלפוּ עשרים 
וארבע שעות וכל עתוני"הארץ כבר דשו את המלים המעטות והתמימות 
הללו כחמר חשוב ורב ערך מאד. התפלספו גבורי-הקולמוס ואבירי-הדי% 
והתפלפלו, הזיעו, קמטו את מצחיהם והוציאו מסקנות שונות ומשנות. ,אין 
אני אומר לכם לאו" - התעללו המושכים בעט סופר, - עט סופר מהיר! - 
עדי לנו בזה המעט שאמרת, רב מאד נכבד! אין אנו, ברוך השם, תינוקות 
של בית-רבן ואין כל צרך להקדים וללעוס את הפת לפני שוּמָהּ אל פינו. 
מלאכה זו יודעים אנו בעצמנו לעשותה". והם, אמנם, עשו במלאכה. הם 
שפכו ים של דיו והשחיתו הרים של ניר. ואת שלהם עשו. כי, הגידו-נא, 
במטותא מכם, מהי תעודת העתונות? הָוָה אומר: לעמוד על המשמר ולעורר 
את דעת-הקהל. ואת תעודתם זאת, את משלחתם זו, מְלאו באמוּנה. דעת- 
הקהל נעורה. קול שופרה הגדול של העתונות עבר במחנה והמחנה נענה 
לו. 

מן העתונות עברו ונתגלגלו הדברים א% אולמי האספות והועידות 
השונות. נעורו וכוחים אִרְכִּים וסוערים ונתקבלו.- החלטות שונות, מעשיות 
וּפַּטָטיות, צעקניות ושוקטות, חריפות ונמוסיות - אבל כְּלן הכילו בתוכן דברים 
של מחאה, ‏ רב העם, ,שדרות-העם הרחבות" - כך הודיעו העתונאים 
הנאורים -- התנגדו התנגדות מַחלטת ונמרצה כל הענין כָּלו, | מתחלתו ועד 
סופו. | ,ימיהם | של העורבים | השחורים | כבר עברו, ‏ ימי המסחר 
בדת ואמונה אף הם חלפו לבלתי שוב, עתה אין עוד מקום 5כל 
הדברים | האלה! עתה | אין מקום | בארץ למפלגת כהנָים, | כשם 
שאין בה מקום ליובל ולשמטה. אַרחָאִיזמים | הם הללו. רפאים בל 
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קוממיות לטרב 
ה 
ואמנם, היה להן למפלגות השמאליות בישראל יסוד מספיק להקים 

רעש ושאון. היום, אשר בו התכוננו | להעלות את השאלה הזאת 
על סדרזיומו של בית-הנבחרים הירושלמי, היה עתיד להיות ,יום גדול". 
ברם, כמעט כל ימיו של פרלמנט זה היו עתידים להיות ימים גדולים, דבר 
שתלוי יותר באפי ובטְמפְרְמַנט של קהל הצירים מבערכן וגדלן הממשי של 


| השאלות העומדות על הפרק. 


מעט מעט נתגלה הדבר ונודע לפרטיו. העתונים שמחו עליו כעל 
,מציאה" מיחדת במינה. ואטו מלתא זוטרתא היא? ההסתדריות השונות של 
כל מיני ה,שחורים" ,מזרחי", ,מחזיקי"הדת", הכוללים השונים עם 
הכולל ההונגרי בראש, ,שומרי-הדת?, ,שומרי-אמונים", ,התורה אור" וכו" 
וכו' התאחדו כָלם למפלגה אחת גדולה וחזקה ובחרו להם ועד מיחד ומרכזי, 
שנגש לעבודתו במרץ? רב ובאמצעים כבירים. והנה נודע, כי באחת 
מישיבותיו הסגורות של ועד זה נתקבלה החלטה אחת יוצאת מגדר הרגיל 
ומיחדת במינה: לבנות בירושלים את בית-המקדש השלישי. 
החלטה זו היתה בלתי-צפויה כל-כך למחליטים עצמם, שברגעים הראשונים 
לאחך התקבלותה %א האמינו גם הם למשמע אזניהם. אולם מעט מעט 
התרגלו, כפי-הנראה, א% מחשבתם המשנה ומעט מעט התחילו: מתכוננים 


להוצאת הדבר אל הפעל. נוסדה מעין מפלגה מיחדת, חברת-סתרים, בעלת 


הון הגון במזָמנים, | עם סניפים באחדות מערי-הגולה הגדולות, כגון 
פרנקפורט ע"נ מין, בוב בגליציה, ז'יטומיר בווליניה, וָרשה, מוסקבה, 
בּוּדַפַּשט ועוד, ועם ספר-תקנות. יש לשער, כי גם שַם היה לה להסתדרות 
חדשה זו, אבל העתונאים לא הצליחו עדין לגלותו. במקום זה נודע להם 
הסעיף הראשון והעקרי של ספר-התקנות, ולא עברו ימים מִרְבִּים וסעיף 
קצר זה נתפרסם, שחור עליגבי לבן, בכל העתונים שבארץ ואחר-זכך גם 
בעתוני חוץ-לארץ, ונעשה לקניָנו של כל הקהל הרחב. וזה לשונו: ,סעיף 
ראשון. מטרת החברה: לשוב ולבנות מחדש את בית-המקדש לאלהי 
ישראל בתפארתו וכל הדרו, כבימי שלמה והורדוס". 

ממקורות בלתי-ידועים חדרו, כעבור ימים מועטים, א% העתונות גם 
ידיעות נוספות. בית-המקדש החדש, כִּשָנִיִם שקדמו לו לפני אלפי שנה, 
עתיד להיות נבנה על ראש הר-המוריה ולהצטין בכליל יפיו והדרו. בסגנון 
מראהו החיצוני יהיה מזכיר את הבית השני, אך אף-על-פי-כן עתיד הוא 
להיות שונה ממנו תכלית שנוי, רוח הזמן היא שגורמת לכך. הבית השלישי 
יהיה בית-תפלה גדול ונהדר - אולם לא יותר מבית-תפלה. אחד מחלקיהם 
העָקריים של הבתים הקודמים יחסר לו המזבח. כפי-הנראה, לא עלה 
גם על דעתם של האדוקים בעם לשוב ולהחיות עתה את מוסד הקרבנות. 

אף כי מאידך גיסא נפוצו בקהל הרחב גם שמועות כאלה. היה גם 
מי שאמר, כי באגפו הימני של מחנה-ישורון נחלקו הדעות, וכי נמצאו גם 
כאלה, שדהשו שיהי בית-המקדש מקדְּש ממש, עם מזבח דוקא. אבל בכלל 
לא היו עדין פרטי הדבר ידועים לאיש. 


ה. ש. בן-אברם 








בִּימינו אלה... 

בימי הרדיון וציי"האויר, | בימי קוי-ְרְנטגֶן והסִירות שמתחת *מים, 
בימי תנועות-הפועלים הגדולות והאפיקורסוּת הכפל-עולמית, בימי הפילוסופית 
הספקנית והכפירה המושלת בכפה! בימינוּ אלה... 

בת-צחוק של בטול עולה ופורחת מאליה על שפתי האיש השומע 
והוא מושך בכתפיו. ויש במשיכת-כתפים זו משהו מן הבוּז לתמימים הללו, 
שעודם מאמינים באפשרותם של רעיונות-שטוּת כאלה. 

אולם השמועה חוזרת ונשנית בלי-הרף. נמסרת היא מִפָּה אל פה 
ומאיש לרעהו. והנה באו ונאמרו הדברים המתמיהים האלה גם מעל עמודי 
העתונים. אמנם העתונים הודיעו עליה רק כעל שמועה מתפשטת בעם ושלפי 
דעתם הם, דעת המערכות הנאורות והעתונאים המשכילים, אין לה כל יסוד 
במציאות ואינה אלא פרי דמיונם ההוזה של הולכי-בטל ומבַלי-עולם. אולם 
למרות כל-זה אין השמועות נפסקות, להָפךְ, | הן הולכות הלך והתפשט בעם 
ולא עברו אלא ימים מועטים והן נעשו לשיחה בפי כל. 

מי יודע? 

הלא חיים אנו בתקופת האפשריות שאינן מְגבלות. הלא זה כמה, זה 
עדן ועָדנים שאין ל דבר בעולם, ש'הי בגדר-הנמנע. הלא גם כל מה 
שנעשה לעינינו ובידינו אנו הוא מאותם הדברים, שלפני ימים מעטים בערך, 
לפני שָנים מִספֶָר, היו שיכים עוד לסוג זה של דברים, הנמצאים מחוץ 
לגדר כל אפשרות. 

והעתונות מחרישה. 

העתונות מחרישה זמן רב מסבות שונות, עתון עתון וטעמו ונמוקו 
שלו. העתונות מחרישה ואינה ממהרת לחוות את דעתה, אולם סוף-סוף בא 
הקץ גם לשתיקה זוּ. הפותחת בדבר היא העתונות השמאלית, עתוניהם של 
הפועלים והרדּיקלים. 

בבקר לא-עבות אחד הקדישו עתוני ירושלים, יפו וחיפה לענין זה 
את עמודיהם הראשונים. אמנם דבריהם לא היו עוד ברורים די-צרכם. 
ונדמה היה, כי העורכים הפקחים עומדים על דוכנם, שמים את אצבעם על 
שפתיהם, קורצים עינם האחת כלפי קוראיהם ומזהירים. ,היות שבארץ 
נתפשטו שמועות שונות ועדין לא ידוע, אם יש להן לשמועות הללו על 
מה לסמוך, אנו רואים לנו חובה להזכיר לקהל קוראינו הנכבדים, כי מערכת 
עתוננו עומדת על המשמר, ובהגיע השעה הנכונה, כאשר יתבררו ויתלבנו 
הדברים, תדע להגן באפן הדרוש והרצוי על עניני המפלגה ושדרת-העם, 
שעל דגלן היא נמנית". אחר-כך, כעבור עוד ימים מספר, קמו וגלו את 
הקלפים. את קלפיו של הצד שכנגד, כמובן. 

,ממקורות נאמנים נודע לנו, כי אחדות מן המפלגות המשמרות 
והריאקציוניות בישראל, ההסתדרְיות השונות של האדוקים והצבועים למיניהם, 
מתכוננות לגשת אל מפעל אחד, שאין אנו, היסודות הדימוקרטיים והמתקדמים 
שבארץ, יכולים להרשות להן להביאו לידי-גמר בשום אפן". 
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החזיונות ואת כל ההופעות - וּודאי שָטָעו גם הפעם. בלי-כל-ספק טעו. 
העם כְּלו הוא כחולם וכחוזה חזיונות בהקיץ. כגבר עברו יין. 
אי-האָמון בכחות-עצמו, אי-אָמון זה, שצמח וגד? בנפשם במשך מאות 

שנים ואלפי שנים והכה בה שרשים עמקים - אי-אמון זה אי-אפשר 5ו 

שיעבור ויחלוף בין-רגע. דומה הוּא העם ל%תינוק, שאך זה עמד על רגליןו 
וקם ללכת. הרגלים דִּי-אמיצות ודי-חזקות הן כבר וכחן אֶתּן. לשאת את 
הגוף הקטן ולעמוד הכן על עָמדן - אבל הפעוט אינו מאמין עוד בכחותיו 
והוא מניע הנה והנה את ידיו, מבקש לו אחיזה, בוכה וצוחק כאחת, עושה 

העויות משנות ועיניו משוטטות הנה והנה ומבקשות להן עזרה מן הצד, מבחוץ. 
אבל כל-זה יעבור בעוד ימים מספר. עוד מעט והתינוק יתרגל אל 

מצבו, עוד מעט וימצא את שווי"המשקל הדרוש. יעברו ימים לא-כבירים 

ויהיה רץ על-פני שטיח העשב שַגּנה וירדוף אחר החתול והכלב. הוא 

ינסה לרדוף גם אחר הצפרים והפרפרים המנתרים והמעופפים מסביב. 


גם איש אם יִכָּשל, אם גם ירד פלאים - אל יאמר נואש. גלגלי 
הגורלות והמזלות אשר בעולמנו חוזרים והולכים, הולכים ומסתובבים. שבע 
יפול אדם ושבע יקום! 

ואם איש, בן-אדם רמה ותולעה, כך - עם שלם לא על אחת כמה 
וכמה? שבעים ושבע יפול עַם ושבעים ושבע יקום. ובקוּמו והוא גדול 
וחזק משהיה. בקומו - והוא צעיר ורענן כאשר לא היה גם בימי גדלתו 
לפנים. כי חק היסטורי שורר בעולם: אחרי בלוּת עַם תשוב להיות 
לו עדנה. 

עמים צעירים, קטנים וחסרי-נסיון - ראשם עליהם כגלגל בעליתם 
הראשונה ודמם קופא ונקרש בעורקיהם בנפילתם. אבל לא כן עמים זקנים 
ומנְסים. על אחת כמה וכמה עם זקן ועשיר-נסיונות כישראל. בני-ישראל 
הרי הצטינו מאז ומעולם בכח-זכרונם הגדול, והנה עתה באה שעת-הנסיון 
למח"הזכרון אשר לאָמה כָלה. קשה להגיד עתידות - אולם לפי-שעה הביטו 
היהודים על-עצמם בגאון והתפארו, כי לא שכחו ולא ישכחו את לקחי עַבֶרם. 
: אכן יש ל%קחי-מוּסר להיסטוריה, שאינם נמחים מעל זכרון העמים, 
כשם שיש לקחי-מוּסר למורים מנָסים ופדגוגים מַמחים, שאינם נמחים לעולם 
מעל לוח-לבבם של חניכיהם. 


פרק י 


מתחלה נראה הדבר כשמועה ריקה, כידיעות קלוּטות מן האויר, כדברין, 
של מה-בכך, כבלוף אמריקאי, איש לא האמין, איש לא יכול ולא רצה להאמים 
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בעתונים ושל נאומי-תעמולה נלהבים. ושוב לא היה עוד איש במתנה- 
ישראל, אשר לא בא אל בשרו עקצם של צניני-הגלות הללו. 

ואף גם זאת: כח הסב%ל כש%. מִיתר-הסבלנות הענקי, האגדי, 
שהיה מתמתח והולך במשך אלפִים שנה - נתפקע. לפתע-פתאם נתפקע. כמעט 
בין-רגע הרגיש העם והבין - העם כָּלו, בכל הארצות אשר הוא שם ולכל 
שדרותיו וכתותיו - כי כך אי-אפשר עוד. 

למות או לחיות! 

לחיות או למות! --ובלבד שלא להיות עוד אסקפה נדרסת. למות 
מיתה קצרה וחטופה, בלי פרפורי-הגסיסה האין-סופיים, או לחיות חיים 
שיש בהם ממש. לחיות או למות! - אבל כיון שהָעמדה השאלה בנוסה זה, 
היתה התשובה מחֶיבת והכרחית מלכתחלה. אדם יש אשר יִאַבָּד את-עצמו 
לדעת; לא כן עַם. אָמה - כל-עוד יש לה טפה אחת של עסיס בעורקיה, 
כל"עוד ‏ יזַל רסיסידם אחד בבשרו של אחרון בניה -- תבחר בחיים. אליבא 
דאמת, אין כאן גם כל מקום לבחירה. הבחירה אינה חפשית כאן כלדעַקר. 
גוף חי- כל-עוד ‏ לא כבה בו זיק-החיים האחרון- כלום אפשר לו שלא 
יבחר בחיים? והעם היהודי הוא עדין, כפי-הנראה, גוף חי. למרות ה5ל. 
אמנם, החוקרים והחכמים למיניהם הוסיפו עוד לחפש את פתרון החידה, 
את הַמָּלח ההיסטורי הנפלא הזה, ששמר על גופה ועל נפשה של האמה 
הזקנה וחסם את הדרך בפני פטריות-הרקב, שלא תגענה בו. ההכמים הללו 
המשיכו עוד את מלאכת-החטוּט הישנה בשאלה רבת-ענין זו, המענינת במדה 
יוצאת מגדר הרגיל - אך הפתרון הוסיף להסתתר מאחורי גבולות יכלתם 
והשגתם, 

מרחוק עומדים הם הללו, החוקרים והחכמים למיניהם, ומסתכלים 
במחוה אשר ל*פניהם, בהזיון החדש, המשנה, הזר וקשה-ההבנה - ומושכים 
בכתפיהם. מתחלה נְסוּ, אמנם, אחדים מהם לבאר אותו כיד ידיעותיהם 
הטובה עליהם ולהכניסו לתוך גדר ההופעות הטבעיות: 

זקן חולה, חולה אנוּש, כי יגיעו רגעיו האחרונים - יש אשר יקום 
פתאם מערש-דוותו, כאלו הבריא, כאלו שבו אליו כחותיו שעזבוהו, ישים 
עליו את בגדיו ויתחיל להלך על-פני החדר בצעדים ישרים ורחבים. בניד 
הבית, קרוביו ובני-משפחתו, אינם יודעים נפשם מַרב שמחה, אינם מאמינים 
למראה-עיניהם, אינם מאמינים באֶשרם. אולם הרופא הַממחה, עשיר-הנסיון, 
יודע את האמת: יעברו רגעים מספר והחולה ישוב ויצנח על ערשו, 
אך הפעם לא ירד עוד ממנה. טבעי הוא הדבר. טבעי ורגיל ואין 
להתפלא עלין. 

אין להתפלא! 

אולם אי-אפשר שלא להתפלא ולהשתומם. החולה בעצמו משתומם. 
היהודים בעצמם כמעט שאינם מאמינים למראה-עיניהם. האשר הוא גדול 
יותר מדִּי וריאלי יותר מדִּי,. והרופאים הַמַמחים, הלא יש אשר יטעו גם 
הם. חוקרי"הטבע והמלָמדים - אף להם לא נַתִּן עדין לבאר את כל 





קוממיות 16% 
וו 
ועמל רב כל-כך. אבל כפי-הנראה, בלאו-הכי אי-אפשר. מנהגו של עולם 
בכך - והאם לא בני-ישראל הם שהורו, כי יש מנהג דוחה יי 


פרק ט 


בין כה וכה והנה באה גם ההכרה הרשמית מצד הממשלות בעלות- 
היכלת הנוגעות בדבר. והפעם אין אלה עוד הבטחות-שוא תלויות באויר, 
דברים טובים מפי עסקן פוליטי פלוני או אלמוני, כָּוני"חן בימידפורעניות, 
ברגעים שאף עם קטן ודל, כעם-היהודים, יכול, לרגלי השתלשלות מאורעות 
ההיסטוריה העולמית, להכריע במדה כל-שהיא את כף"המאזנים. הפעם היתה 
זאת הכרה ברורה וגלויה, שהגיעו אליה למראה העובדות שאין לשנותן 
ואין להכחישן. כל מתנה וכל תשורה לא היתה כאן. רק כנוי"השם היה זה 
לָוְלָד, שנולד זה-כבר. כי המדינה העברית חדלה להיות שאיפה פוליטית, 
משאת-נפש, | חלום, תקוה, תפלה וכדומה. המדינה העברית, - אף-על-פי 
שחסרים לה עדין כמה וכמה דברים יסודיים אשר בלעדיהם אין כל גוף 
ממלכתי יכול להתקים בעולם, - הרי היא כבר עובדה, דבר שבמציאות. 

עוד %פני ימים לא-מרְבים בערך היה באוצות ידועות יהודי נקרא 
בשם ,אזרח ירושלמי" לגנאי, נערי-הרחוב היו מעפרים בו בעפר, קוראים 
אחריו מלא, מאריכים לעָמתו לשון, שורקים ומחרפים וצועקים בשעת מעשה: 
אזרח ירושלמי! אפילו רבים מהיהודים עצמם התחילו רואים במלה זו 
עלבון-כבוד לעצמם, חרוף וגדוף. והנה פתאם נשתנה הדבר. המלה שָבה אל 
כבודה הראשון. ולא זו בלבד. כבודה של המלה הולך וגְדֶל מיום ליום 
ומשעה לשעה. 

בכל הערים הגדולות המרבות באוכלוסי-ישראל נפתחות לשכות 
מיחדות של ציריה וּבאי"כחה של הממשלה העברית בארץ-ישראל לרשימת 
היהודים הרוצים לקבל עליהם את נתינוּת ארץ-מולדתם העתיקה-חרשה. 
והמונים המונים התחילו נוהרים אל הלשכות האלה ולמן הבקר ועד הערב 
צובאים מחנות של אנשים ונשים על פתחי בתיהם של הצירים. כאלו בין- 
לילה נשכחו ונמחו מעל לוח-לבותיהם כל הופוחים הארְכּים והאין-סופיים, 
שהיו שקועים ושטופים בהם עוד לפני ימים לא-רבים בערך. כל אותם 
דברי-הריב וההתפלספות עלידבר נתינוּת כפולה, בגידה בארצות-המושב, 
כפית-טובה למלונות-הלילה ההיסטוריים וכדומה, כאֶלו לא היו ולא נבראו. 
מהלך המאורעות ההיסטוריים באירופה במשך עשרים-שלשים השנה האחרונות 
עקרו מַשרש את כל תקוות-השוא ואת נסיונות האונאה העצמית המחפירה. 
מבטאים ומְשגים שעוד לפני זמן-מה היו קנינם של יחידי-סגֶלה, של אחד 
בעיר ושנים במשפחה, נעשו, כמעט בין-לילה, לקנינם הכללי של כל בנ 
האָמה. חסר קרקע לצמיחה, חסרון אויר לנשימה, הויה חסרת-יסוד, תליה 
על בלימה באויר - כל אלה חדלו להיות מָמרות של מאמרים ראשים 
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מפלגה והדקלרציה שלה, כתה כתה ופניותיה, קהלה קהלה ו ונותיה; אולם 
אל המערכה יצאו כָלן: אחת לא נעדרה. 


שימת-לבו של הקהל נתוּנה, אמנם, כָּלַה בימים האלה %בחירות, אבל 
אף-על-פי-כן אין העבודה הגדולה בכל גלוייה השונים נפסקת אף לרגע 
אחד. | שעות-העבודה - לעבודה,| ושעות-המנוחה - לתעמולה: | לאספות-עם, 
למיטינגים, לדרשות, לתהלוכות, %וכוחים, להרצאות, לנאומים - למלחמה. 
האפי הלאָמי והטמפָרמנט העברי התגלו, כמובן, גם כאן. בלי-כל-ספק לא 
ידע ולא ראה עוד העולם מפלגות צוררות אשה את אחותה כמפלגות 
המתנגדות בישראל. הקנאוּת, שהיא אחת מתכונותיו הַמַבהקות של עם-היהודים, 
קנאות זו, שאויביו מוצאים בה טעם לגנאי ואוהביו טעם לשבח, נתגלתה 
עתה בכל צדדיה והופעותיה החיוביים והשליליים. יהודי, כיון שיש לו איזו 
אמת בלבו, הרי הוא נכון להקריב עליה את נפשו בקלות כזו, שאין שום 
עם אחר בעולם יודע דוגמתה. יהודי, אם רק יש לו אמונה בנפשו, הרל 
אינו בוגד בה גם על מוקד-האש, ואם יש לו דעה משלו, הרי לא יזיזוהו 
ממנה כל הרוחות שבעולם. אל התכונה הזאת נצטרפה גם מדת-העקשנות 
אשר לעם הזה - קשי-ערף זה, שאף תפקידו לא היה מן הקטנים בדברי-" 
הימים אשר 5ו. 4 

כל אלה התגלו עתה באין מפריע, כאשר לא נַתּן להם להתגלות זה 
מאות בשנים. מובן אפוא מאליו, שהשאון היה רב ולהמלה לא היה קץ. 
-תימרות-אבק וענני-חול עלו והתנשאו באויר ועד לרקיע-השמים הגיעו - 
-והארץ הקטנה היתה כָלה לדוד רותח ומפעפע. 

אבל המלחמה לחוד והעבודה לחוד, הדבר היחידי, המשתף לשתיהן, 
היא רק ההתלהבות. וכמו-תמיד נמסרת אף הפעם ההתלהבות הזאת גם אל 
קבוצי היהודים שבארצות-הגולה הרחוקות. כשהמוח, מרכז"העצביט, נמצא 
במצב של גָּרוי, הרי אי-אפשר להם לאברי-הגוף השונים שישארו במצב 
-של מנוחה. מלחמת-הבחירות נמשכת גם בקצוצי היהודים שבהוץ-לארץ, 
לקהלותיהם ומפלגותיהם. הוכוחים שאינם פוסקים והתעמולה הרבה ממלאים 
את כל הארצות, אשר שם בנייישראל נתונים, ומלבד העְלְיָה לארץ, הרי זה 
התכן היחידי לשיחות, השולט בכל המקומות שיהודים מזדמנים שם בחבורה: 
ברחובות ובשוקים, במקומות הטיול והשעשועים, בבתי העבודה והמלאכה, 
בבתי התפלה והמדרש, בבתי-הרחצה, בבתי-העם ובקלובים. 

הדיפְרְנציָציה המפלגותית בעם היא שלמה. כמעט שאי-אפשר למצא 
ייהודי בארץ, אשר לא יהי שיך לאיזו מפלגה שהיא. ולפעמים גם נדמה, 
שכל מבול הדברים והתעמולה מכתר הוא מתחלתו. מסתר האנשים המשנים 
את דעתם בכח השפעתה של זו מעט הוא מאד, כמות מתבטלת, שאינה 
.מצטרפת לחשבון ושלפי האמת לא כדאי כל% לבזבז עליה כחות רבים 
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פן הצד, %סוסי-מלחמה אבירים, שהריחו דם וצנורות של קצף לבן 
נזרקים מפיהם, 


והנה כבר נקבעו גם ימי הבחירות אל ועד-העם. 

ובעוד הארץ הקטנה כָלה כמרקחה מהמוּן הבחירות אל ועד-הארץ, מתחילה 
הממשלה וציריה ובאי-כחה המרְבּים, החרוצים והזריזים שבחוץ-לארץ, 
לעסוק בהכנות אל בחירות ועד-העם. אפשר מאד, כי ממשלה זמנית וארעית 
זו, בגשתה לכונן את הועד הזה, לא שערה כלל ולא יכלה לשער בנפשה, 
כמה קשה ואחראית תהיה עבודה ענקית זו, שבאה להטיל על עצמה.. 
בחירות על-פני כל כדור-הארץ, לשש המלים הקצרות הללו חסרה 
הבּולטוּת הדרושה, כדי להכניס לתוך ההכרה את הַמַּשג הגלום בהן. האזנים 
שומעות את צלצול המלים - אבל המוח אינו תופשן במלואן. 

כדור-הארץ הגדול והרוחש וקבוצי-היהודים הזרוּעים עליו: קבוצים 
גדולים של מיליונים וקמצי אנשים קטנים של אִי-אלה מנינים; קבּוצי- 
יהודים העומדים על מדרגותיה היותר גבוהות של התרבות העולמית מזה 
וקהלות שלמות חסרות השכלה אלמנטָרית, כקהלות הנדחות במדינות אסיה 
ואפריקה השונות, מזה. 

כל יהודי, יהי מי שיהיה, יכול להסתלק מכל ענין הבחירות הללו; 
אולם לממשלה אי-אפשר להסיח את דעתה אף מיהודי בודד אחד שבמדבר 
אוסטרליה או בערבות הציר הצפוני. ועד-העם צריך להיות בא-כחו של 
העם כָּלה בפעל. 

הבחירות נקבעות ליום אחד בעולם כָּלו. בְּאִי-אלה ארצוה באירופה 
ואמריקה באות לעזרת הועד הסתדרְיות צבוריות ופוליטיות רבות, כגון 
ועדי הקהלות, החברות התרבותיות וחברות התמיכה והעזרה למיניהן. אולם 
לא קטן הוא מספר הארצות, שהממשלה צריכה לשלוח שמה את סוכניה 
היא. והנה, בבת-אחת, תוקפת מלחמת-הבחירות | את כל כדור האדמה. 
אספות"תעמולה לאלפים נקבעות בכל חמשת חחלקי-תבל. עתונים, מודעות, 
כרוזים, קונטרסי-תעמולה, ספרים, בכל הלשונות שבני-אדם זקוקים להן, נפוצים 
ברבוא-רבבות. לגיונות של נואמים, מטיפים, דברנים ודרשנים מפל-המינים 
פתחו את פיותיהם ומציפים את כל העולם בנאומיהם, הרצאותיהם, דרשותיהם 
והתלהבות-וכוחיהם. 

מתחֶלה, בשעה שעלה הרעיון על-דבר ועד-העם על דעתם של חברי 
הממשלה, היו סבורים, כי תְמִצאנה בודאי בעם העברי גם כתות ומפלגות 
כאלה, שתסתלקנה לגמרי מנטילת חלק בועד זה, והחליטו %מפרע, שלא 
לשוּם לב לחלק קטן זה, חסר-הערך, ושלא לצרפו לחשבון כלל,. אולם 
הפעם טעו, כפי-הנראה. כל המפלגות וכל הכתות, מן הקצה א% הקצה, 
נסחפו עם הזרם, וכָלן, זו אחר זו, נגשו להשתתף בעבודתו. אכן, מפלגה 
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הלא עבודה זו של אַרגון שני מיני הבחירות ענקית היא כשהיא לעצמה, 
ומה-גם | %כשמצטרפים אליה כל מיני העבודות היום-יומיות, התמידיות, 
צבודות הָסדור, האַרגון והבנין המרְבּות, שאף הן ענקיות כל-אחת בפני- 
צצמה, בתנאים אלה, שבהם העם והארץ נתונים לפי-שעה, 

ידיהם מלאות עבודה במדה כזו, שיש גם מי שאומר - ובכלל אלה 
אחדים מגדולי העתונים שבארץ ומחוצה לה -כי יש ל%דחות את מועד 
הבחירות לזמן-מה. אולם %זה אי-אפשר להם לאנשים הנמצאים בממשלה 
הזמנית להסכים בשום אפן. גדולה ביותר היא האחריות המוטלת עליהם, 
שיאותו לשאתה זמן רב מרצונם הטוב. כבירים ביותר הם המפעלים 
העתידים לעאת אל הפעל בימים היותר קרובים, שיוכלו לגשת אליהם על- 
דעת-עצמם ועל אחריותם הפרטית והאישית. עצומים ביותר הם האמצעים, 
שהארץ זקוקה להם --ובאין הנהלה מאָרגנת, תמידית ומסֶדרת, אי-אפשר 
להם שימֶצאו בשעה הנכונה. 


והנה נעשו ההכנות הדרושות, והממשלה הזמנית נגשת להוציא אל 
הפעל את הבחירות אל ועד-הארץץ. 

התכונה היא רבה. התכונה הרי היתה רבה בארץ גם בלאו-הכי, 
אולם עתה גדלה, רבתה וחזקה עד לאין-שעור, מלחמת המפלגות התחילה 
מבעוד מועד. לעתונאים קְצַר מצע עתוניהם מלהשתרע עליו והמערכות 
השונות והמךְבות ‏ התחילו משפיעות על קהל קוראיהן מצול של הוספות- 
חנם בדמות כרוזים, מודעות, גלויי-דעת, גליונות של קריקטוּרות וקולות- 
קריאה שונים ומשנים, 

התעמולה נעשית בנוסח אמריקה, שהוא בכלל, כאמוּר ‏ לעיל, הנוסח 
השליט בארץ. עשרות של נואמים ודרשנים חוזרים בערים, בכפרים 
ובמושבות ואינם פוסקים לדרש ולהטיף ברבים. כאֶלו לא פיות נתנו להם 
לבני"האדם הללן, כי-אם מכוגות-דבור, שאינן יודעות עיפוּת ואינן זקוקות 
למנוחה. אל כל אשר ילך ואל כל אשר יפנה תושב הארץ הקטנה, שהיתה 
כמרקחה, מריע באזניו קולו של אחד הנואמים הללו. 

המפלגות, כנהוג בישראל מאז ומעולם, הן מרְבות ושונות. הנסיונות 
הרפים, שנעשו מצדם של עסקנים פוליטיים אחדים, להפר את הכתות 
הקרובות זו לזּ ברוחן ובתכסיסיהן ולהעמידן, את כָּלן, על שתים-שלש 
מפלגות חזקות - כמובן, לא הצליחו, כל אחת מהן, גועירות והפעוטו 
בכלל, מרימה את דגלה מעל לראשה ומנפנפת בו באויר לעיני כל יושבי 
הארץ, לעיני העולם הגדול כָּלו, כל אחת ואחת מהן תוקעת בשופרה הגדול 
ומבקשת להחריש: בתרועותיה את שופרותיהן, הצוצרותיהן ותַפיהן של השאר. 
כל אחת ואחת מהן עסוקה בהפצת דעותיה ברבים ובגלוּי קלונן של 
הכתות הנמצאות במהנה שמנגד. וכָלן] יחד דומות, בעיני האיש הנצב 


/. 


קוממיות 11 














אחז אותם ולא הרפה מהם אלפִּים שנה: שריריהם היו מאָבָּנִים וקפואים. 

והנה עתה נָתּנה להם האפשרות להראות לעולם את יכלתם. עתה הגיעה 

השצה. הגיעה סוף-סוף גם ש עתם הם, השעה שחכו לה זה-כמה. 
חיחמיצוה? 


פרק ח 


כנופית-האנשים הקטנה, ובמדה ידועה גם מַקרִית, שעמדה זמן-מה בראש 
המאורעות והתעטפה באצטלה של ממשלה, ,הממשלה העברית הזמנית", עָבָּדה 
ופרסמה סוף-סוף את תקנות הבחירות לשני הועדים, העתידים ?טול את 
מקומה ולקבּל מידה את רסן הממשלה וההנהגה, וקבעה את הימים המיעדים 
לבחירות. חדשים אחדים נמשכה עבודה זו, מלאכת עריכת-התקנות. הדבר 
היה קשה ומסְבְּךְ מפני כמה וכמה טעמים. צריך לרכז במקום אחד את באי- 
כח הארץ וגם את באי-כח העם. על האנשים העומדים בראש הממשלה 
הזמנית, שידיהם מלאות עבודה גם בלאו-הכי, הוטל החוב לסדר את הענין 
באפן, שתהי הממשלה הבאה אחריהם יכולה להיות באמת ממשלתו ובאת- 
כחו של כל העם ושיחד עם-זה לא תחדל להיות גם ממשלתה ובאת-כהה 
של הארץ, אשר לפי-שעה נמצא בגבולותיה רק חלק קטן, קטן מאד, של 
העם המפזר על-פני כל כדור-האדמה. 

כאמור, התהַבטו האנשים הטובים בשאלה כפולה זו ימים רבים, אולם 
סוף"סוף פתרוּה. ולפי-דעתם של הַמַמחים לדברים האלה - באפן מצין. 

יושבי המדינה, מבני גיל קבוע ומעלה, הנמצאים למועד-הבחירות 
בארץ (כמובן, בלי כל ההבדלים הרגילים, כגון הבדלי דת, לאם, מין, נתינוּת 
וכדומה), בוחרים להם ועד, הוא ועד-הארץ, המנהל את כל עניני המדינה: 
עניני הַמָשק, הכלכלה, ההשכלה, ההתישבוּת, המשפט, המסחר והתעשיה, הבריאות, 
החַנוך, הצדקה וכ/ וַעַד זה הוא גם בא-כחה של הארץ כלפי חוץ. מקומו 
התמידי - ירושלים. ציריו נבחרים לשלש שנים. מִספָּרם- מאה איש. 

גבוה וגדול ממנו הועד השני-- ועד -ה עם. אף מקומו של זה בירושלים, 
אולם הוא נבחר על-ידי יהודי כל הארצות והמדינות באשר הם שם, עומד 
בראש כל-העם ומנהל את עניניה של האמה כָלה,. כל מה שנוגע לגוף 
האָמה כָלו ואל חלקיו הרבים בארצות השונות נכנס לתוך חוג פעלתו. 
מספר ציריו חמש מאות והם נבחרים לחמש שנים. הוא מנהל את עניניהם 
וּמַגָן על זכיותיהם של יהודי כ% הארצות. שני הועדים יחד, ועד-העם 
וועדי-הארץ, קובעים את משטר ההנהלה ואת היחסים שבין ישראל 
לעמים, 

יותר נכון: עתידים לקבוע. כי לעת-עתה לא נבחרו עוד הועדים 
והממשלה הזמנית עסוקה צדין בארגוּן הבחירות והנהלתן. מובן אפוא מאליו, 
כי ידיהם החרוצות של האנשים ה%לו מלאות עבודה, עבודה יותר מדי. 
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והבטלנים מעירות-ליטה הגוססות, הרעבים והאמללים מְוִיטשָפל, הבַּנקירים 
ואילי-הבּירסה השמנים והמנְוּלים מפרין ומְוִּינה, הזונות הרעבות והחצופות 
מאודְסה ומבּוּאָנוּס"אירֶס - פתאם הוּשָב להם לַכָלם צלם-האלהים אשר ?אדם 
ויהיו לאחרים. 

עובדות, עובדות ועובדות! 

והדמיון התחיל מפגר במעופו אחר העובדות הללו, שהתחילו באות 
תכופות זוּ אחר זוּ, גם הדמיון הלוהט ביותר אינו עוצר עוד כח להשוות את 
מעוף כנפיו אל מהירות צעדיהן הענקיים של" העובדות הללו, הוא מפגר 
ונשאר מאחור. הגיעה השעה הנפלאה, שעת-הקסמים הנהדרה, אשר בה 
תעלה המציאות על כל הדמיונות שבעולם. 





הארץ נמצאת עוד כָּלַה במצב של התהוות והתרקמות - והספינות אינן 
פוסקות לפלוט מקרפן כפעם בפעם, זו אחר זו, המוני-אדם חדשים. בערים 
ובכפרים צצים בתים חדשים כפטריות ואף-על-פי-כן מְכרחים מחנות של אנשים 
ללין שבועות וירחים באהלי בד, יריעות וקרשים, ולפעמים גם תחת כַּפּת- 
השמים הכחֶלה. 

העבודה מִרְבּה, ולמרות התרבותם התכופה, היום-יומית, ש% הפועלים 
השונים למיניהם, אין הידים העובדות מספיקות. העבודה עולה מיום ליום. 
הארץ כָּלה נהפכה %בית-מלאכה גדול. כל הפטישים והקורנסים הרבּים, 
למיניהם השונים, אינם פוסקים מלהלום יומם ולילה. מכונות-הקיטור שורקות 
ונוהמות, הגלגלים והאופנים מסתובבים וחורקים, הדוְדים נאנחים. בני-האדם 
מזמרים את זמירותיהם השונות, את זמירותיהם החדשות ואת שירותיהם 
הנושנות, שעתה נַתּנו ?הן קצב חדש ורְתמוס חדש, בני-האדם מזיעים. 
והעבודה הולכת ורבה, הולכת וגדְלה. 

והל נעשה במהירות. כאלו קצרה להם פתאם השעה לבני-האדם 
הללו, שאלפים שנה סבלו את כל מה שיכול איש לסבול תחת השמש ונשאו 
את כל אשר אפשר לו לילוּד-אשה לשאת על האדמה. ועתה, לפתע-פתאם, 
פקעה סבלנותם והם נחפזים, הם אצים וממהרים. דחוקה %הם השעה. מעטות 
להם השעות ביום והם באים ומוסיפים עליהן גם את שעות הלילה, שנועדו 
לשנה ולמנוחה. = 

יום ולילה, יום ולילה סובבים גלגלי המכונות הרצות על ציריהם, יום 
ולילה עולים ויורדים קורנסי-העשת הגדולים והכבדים, יום ולילה נמתחים 
ומתכָּוצים שרירי-הזרועות. יום ולילה, בלי-הפסק, נוזלות טפות הזעה על 
פניהם ועל שערות ראשיהם- ואינם אומרים די. 

כי נחוץ עוד! עוד ועוד... 

כי הלא אלפים שנה לא עשו כלום, אלַפים שנה לא נקפו אצבע 
באצבע. אלפִים שנים ארְכּות וקודרות היו שקועים בתרדמה נטָרגית. | שָבֶץ 





קונזמיות 0 
0 ררה השרוו 
והנה, עתה, תקפו השלהבות הללו את האמה כְלַה. את האָמה, אשר כל 
הימים היתה בעיני העולם הגדול כחידה סתומה - בימי עליתה כבימי ירידתת ' 
בימי חֶרבּנה כבימי תחיתה - ושָחידה סתומה תשאר בעניו עד קץ כל 
הדורות. | 
אל יפריעו אותה עתה ואל-נא ישימו מכשולים על דרפה. כי הרס 
פהרוס, כנהר-איתן שיצא ממסגרת-חופיו, את כל הגדרים ואת כל המכשולים. 
| אל-נא ינסה איש לחסום את הדרך בפני אֶמה מתפרצת זו, כי דמו בראשון 
דמו בראשו 
סובב הולך גלגל-ההיסטוריה. 
לפנים, לפני אלפי שנים, מַרדה בארץ-מצרים עדת עבדים באדוניהם 
ויצאה את הארץ. עבדים, שמאות בשנים היו שקועים בסבלותיהם, 
שלכאורהה כבר סר צַלם"האדם מעליהם, ששקעו ביןון-העבדוּת עד למעלה 
מציציתיראשם, | שאדוניהם | היו בטוחים באמונתם העולמית | להם, 
בהשתעבדותם, ברפיון-רוחם, בהכנעתם לגורלם הרע ולשוטים העוקצים 
והצורבים, באהבתם את הטיט ואת החמר, ביראתם ובפחדנותם - העבדים 
האלה קמו יום אהד ומרדו. בין-רגע פרקו מעליהם את כל העל, הרסו 
את כל החומות ויצאו לנוד ולנוע על-פני מרחבי המדבר. ועתה, כעבור 
אלפי שנה, חזר ונעור מָרֶץ זה, שתקף בזמנו את עדת העבדים במצרים, 
בנפשות צאצאי-צאצאיהם. אותו המרץ, אותה ההתלהבות ואותה המטרה. 
לא נשמָנה דבר, מלבד הסונון. 
עתה "שוב לא היו אלה עדרי"פראים צעירים, צוהלים, תמימים ואכזרים 
כתינוקות. הללו הם זקנים, ששבו פתאם לפרוח. ישישים, שאחרי בלותם 
היתה להם עָדנה חדשה. אלה הם מחנות אדם בעלי-תרבות, בעלי רכוש 
תרבותי גדול, המכיל בתוכו אוצ"ות-קולטורה של תקופות שונות ועמים 
וארצות ?אין-מספר. אלה הם בני-אדם בעלי נסיון גדול ורב, בני-אדם, 
שעברו דרך כ? בתי"הספר אשר לחיים. בני-אדם, שנתנסו בכל הנסיונות, 
גצרפו ונזדככו בכל כוּרי הצורפים, זו היא אֶָמה, שרצונה - עָשֶת, דמִיה - 
שלהבת גוולת, ונשמתה - חלמיש-צור. 0 
בניה של אֶמה זו אינם מאמינים בעצמם למראה-עיניהם. הכל נראה 
כחלום"פלאים, כחזיון-לילה, כלהטי-קוסם. דומה, שאדם עומד לפני הראי 
ומשתומם, אינו יכול להכיר את קלסתר פניהעצמו: כל%-כך נשתנו ביןך- 
לילה, היכן הן האבעכועות המכערות, שהיו פורחות על המצחץ אנה באה 
המוגלה שבויות העינים? אימתי עברה התער על חלקת הלחָיי? מי-זה 
8 את השפם ועָשָהול 
היהפוך כושי עורו? 
אולם הנה הפך הכושי את עורו| העולם כָּלו עומד ומביט, מתבונן 
במראה הנפלא ואינו מאמין למראה-עיניו, / הכושי עצמו עומד *פני הראי 
המלטש, מביש ואינו מאמין אף"הוא. אולם עובדה היא זו. עובדה, שאין 
להטיל בה ספק: הפְּדלָרים מברוקלין, הרוכלים מרחוב גַלִבְקִי, | המלמדים 


ח. ש. בן-אברם - 


- 


קוּממיוּת 


פרק ז*) 


מתחלה היתה השאיפה הלאָמית צנועה בערך. ,נהיה ככל-הגוים, בית" 
ישרא5!" 

משאת-נפשם של טובי בני האמה האמללה בימים ההם היתה: להַדּמות 
אל השכנים שבחוץ. להיות כמוהם, : ל חיות כמוהם, לְהָנו מזיו העולם 
ולהתענג כמוהם על החיים ועל האדמה ועל אור השמש וחמו. והעָקר, 


צָקר העקרים- שלא להיות גרועים מהם, שלא להיות אמלל%ים" 


מהם! : 

אולם - עַם האכילה מתרבה התאִבון. 

יסודותיו של הבנין הגדול, אשר התחילו היהודים בונים, לא הנח 
עוד, ?א העמדו עוד כל העמודים העתידים לשאה את כבד משאו - והעם 
התחיל להלוך בגדולות. העם נעשה שפור מאֶשרו, ראשו סובב עליו מהרגשת 
שפעת הפחות, שהתחילו מתפרצים מקרבו, 

ההסתפקות במועט, מדה משבחת זו, שהחזיקו בה אבותיהם במשך 
אלפים שנה, ההסתפקות בפרורים, בשיָרים, בעצמות שנלקטו תחת שלחנות 
זרים -- אנה באה הסתפקות מִפַרסמה זו? כאלו זרה היא להם, זרה לגמרי 
המלה הזאת, ואינם יודעים אפילו את פַּרושה, להסתפק במועט? 

א?-נא תוציאו את המלה הזאת מפיכם, פן תהיוּ ללעג ולקלס. אל 
תעלוּה על שפתיכם, פן תִּרְגמו באבנים. מה-זאת הסתפקות? 

צמאון של מאות דורות בוער בלבם של המוני ישראל, וְאַתּם באים 
לדבר על ההסתפקות ולהטיף לה% דורות על דורות עברו ואבותיהם הין 
מרְחקים בחזק-היד מע% מקורות החיים, ועתה, כששבו ונבקעו לפניהם והם 
כבר כרעו על ברכפיהם ולשונותיהם היבשות והשלוחות התחילו לוקקות 
את הנוזלים הקרירים והמשיביםינפש - אַתּם באים לדבר על ההסתפקות- 
במועטז 

לאט, לאט לכם! כי צמאון יש בעולם, אשר אין לרוותו, = ושלהבות- 
רעב יש, אשר אין לכבותן! 


*) ראה ,התקופה" י"ג, 
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אדונים -- אנחנו איננו אשמים - לנו צר היה - אל תחשבו עלינו רעה" - 
,%א, חבר טוב, לא, אדרבה"... יללות-גסיסה, צעקות-פקדה - אופיצר אחד 
חפץ לקפוץ אלינו אל תוך הבור - המפלט היחידי -, המדיארי תוחב בו את 
השפוד בחָמה נוראה. ,כך, כך, - אומר הרוסי - כך, בן-כלב! נבל!!" - היריות 
מוסיפות להרעיש - הן הולכות ומתרחקות, הלאה, הלאה, אחרי הנבלים. הן 
עפות ממעל לראשנו ומתפוצצות הרחק. כבר אין פה איש מהם. 

אין כבר סכנה לצאת מן הבור. היריות מתפוצצות על הבורחים.. 
אנחנו יוצאים מן הקבר: שלנו באים- אני רץ כנגדם, רץ בכח, בתוך השלג, 
וקול קורא אחרי: אדוני! אדוני! חַכָּה מעט! - אני מביט לאחורי: המדיארי 
שלי הולך וקרב אלי, ועל כתפו קנה-רובה ובשפודו תחוב גוף אדם מת, 
קרוע למחצה - 

- הא לך, אדוני! - אומר המדיארי בגניחה מאֶשרה, כחתול עם העכבר 
בפיו. -- הא לך - את הנוצרי! 

הוא משליך את הגוף על השלג, עוד פעם תוחב לתוכו את השפוד, 
שנית, שלישית - - אני מדליק גפרורית ורואה את המדיארי והנה קדקדו 
באלו מלא קמח - - הסתכלתי בו יפה: שערו הפך לבן, הוא נעשה שָב.. 
.מה זאת!ּ" - שאלתי אותו. - ,גם אתה" - עונה הוא. ועוד פעם הוא פונה 
אל הגוף השוכב על השלג, תוחב לתוכו עוד פעם את ו לתוך בטנו, 
בחָמה, בנהימה; הסתכלתי בפני המת והכּרתי אותו: 

האופיצָר, 
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המלה היותר חמה והיותר יקרה בַלשון המדיארית. ,אחא" זוהי אהבה צנועה 
וביתית, בלי שום חובה ונמוס, ו,אחא" זוהי תפלת הספנה המשֶתפת, שאין 
בה הצלה.. ואם החַיִּל שוכח את מהותו ואת מורא האופיצר שלו ואומר: 
,אחא" - זהו כבר המות הנורא בעצמו.. והוא כך אמר %י באותו רגע: 
אחא, התפלל-נא עמי עברית - - 

- לא צריך, חבר טוב, לא צריך - אתה הנך נוצרי - התפלל-נא אל 
אלהיך - אחת היא - אַל אחד בראנו.. 

המדיארי זקף את קומתו פתאם: 

מיז! - אמר כמעט בכעס, - מי נוצריז! אני!! עם הטמאים הללו 
ביחד)!/ - ועם ה-הלה!! עם אותו הממזר?!! 

ואחר-כך שָנה את קולו לתחנונים: 

- בבקשה ממך: עשָה לי זאת -- למדני איזו תפלה קצרה, עברית... 
בבקשה - את שמ% של אלהיכם.. 

- שמוז - שמו - אינני יודע... אין 1% שֶם., 

- איזו תפלה; אני יודע: יש לכם איזו תפלה - כמדמני -- שמעתי פעם 
אחת: אַדוּנִי-- בבקשה - אֶדוּנִי - \ 

באותו רגע נפל הוילון העב מעל נפשי, וגופי לבש כנפים... לבי התחי? 
נוקף בדפיקה קלה, מזמרת, מברכה, מנגנת, מנגנת, מנגנת. 

גחנתי אל פני חברי המדיארי, וכך, בידים אסורות לאחור, נשקתי 
אותו. גם הוא נשק לי נשיקה חמה, מתוקה, מלאה צער מאשר וכאָב של 
ענג נצחי - 

כאשר עזב תִּי את פיו, אמרתי לו: 

- אמר, אנדראש, אמר אחרי: שָמַע - ,שמע", ישראל - ,ישראל", 
אדני - ,אדני", אלהינו - ,אלהינו", | אדני - ,אדני", אחד -- ,אחד". ועכשו 
אמר: יתגדל - ,יתגדל", | ויתקדש -- ,ויתקדש", שמיה - ,שמיה", | רבא - 
,רבּא", בעָלמ - - - ופתאם יִרְיָה ממרחקים - יריה כבדה מנסרת בערפל - 
זע"זע-זעדע-עדע -- -|! התפוצצות נוראה - פה, קרוב לנו - אחריה עוד יריה, 
ועוד אחת, שתים, הרבה, הרבה, זו אחר זו, וכְלן מתפוצצות פה, קרוב לנו, 
על סביבנו, חיש-מהר... דמנו התחיל רותח בנוּ, וכרגע ואני מרגיש, חיים 
חדשים זורמים בתוכי, בגופי, באברי, בלבי, במוחי... בי דופק בקול, 
היריות באות, באות, באות, בלי-הרף, בחפזון, הרעש הולך ומתגבר, מהומה 
קמה בין האנשים, הם רצים דחופים, מבהלים, ההתפוצצִיות מחרישות את 
האזנים -- - ,אדונים! אדונים! -- צועקים אלינו החופרים. - פַּאנִי, פָּאנִי, | באו 
לכאן, קפצו, קפצוּו לכאן, אל תוך הבור! - לכאן!" - אנחנו קופצים אל תוך 
הבור, אל-בין החופרים, הם מקבלים אותנו באהבה, בחֶבּה יתרה, מלטפים 
אותנו: ,אין-דבר, אדונים, אין-דבר, טוב מאד, טוב מאד" - הם מתירים 
אותנו, הירְיות באות כסערות, המהומה הולכת וגדְלה, הצריף הָשָכָּור בוער, 
יללות, אחד החופרים חובק אותי ומגדף את האופיצר. הוא נותן ?י דקר 
בידי, השני נותן לחברי קנהזרובה עם שפוד. ,אל תחשבו עלינו רעה, 


דו!. 
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אחר-כך פנה אל אנשיו ואמר: 

- ילדים, לכו וחָפרו את הקבר! 

האנשים הלכו. 

אחד מן האופיצרים קם פתאם ואמר;: 

- הנח להם לבני-כלב! ילכו לעזאזל! ירה אותם, תן להם כדור בראשם 
ודי! כבר נמאסו עלי... 

- מה?! - התרגז האופיצר. - מה לתת להם כדור!: והדם הזה?) - 
הראה על ראשו -והדם הזה, מה יהיה עליוץ! לא, חברי, אתה טועה; אני 
אקפר אותם חיים - חיים - - 

היתה דממה. הם סדרו את הַשָלחן ושתו; בלי דַבַּר דבר, עיפים, 
בדממה, הגְלגלת שעל הַשָלחן מְנחז על צדה, הגרגרת החתוכה נָראית - קר 
עבר בי. כל גופי רועד. ומן החוץ נשמעות דפיקות - דפיקות הרגבים של 
חפירת הקבר, הנשמטות אל הכפּתל, דפיקות אטומות, כבדות, מתות, מבלי- 
משים הסתכלנו זה בזה, אני וחברי המדיארי - כמדְמני, שאמר לי דבר-מהג 
ששאל אותי בחשאי: ,הבאמת? - הם יקברו אותנו חיים?" -- ושוב דפיקות 
קהות. דממה - דממה כבדה כעופרת. האופיצר נוטה אילך ואילך. שכור. 
השעון שעל הקיר מצלצל: אחת - הצלצול נכנס בי ומוסיף ומזמר: דין, דין, 
דין, דין - דין... חם נעים עובר בי- רגש שכרון: למוּת... עכשו למות, כך, 
להרדם, בתוך-כדי-ישיבה, לישון, מה-טוב, כך, אני גוּעַ ומת, איני מרגיש 
כלום. החם מצטמר בדמי, בלבבי. לבבי אינו דופק. הנשמה יוצאת, בחשאי, 
מִתִּמַרת כאַד חם, נודפת ממני כריח נעים. נודפת. אני שוכב באדמה, תחת 
הקרקע, והיא יוצאת דרך החמר הכבד, מתרוממת ועולה, למרומים. שם - 
אמי. היא מִחַכּה לה - לנשמת בנה. מקבלת אותי ברחמים עצובים, מנשקת 
לי נשיקה חמה, מרפאה, אָמָּהית, דמעתית, מישנת אותי ע% ברכה.. אני 
יושב בחַיקה ומחבק אותה, את גופה החם, המרחם, היקר, המחַיה, ומתחטא 
לפניה: הם הכו אותי. עָנו אותי, קברו אותי חי. אני *וחץ אותה, תוחב 
את ראשי אל תוך החזה החם. אני ישן, חולם: שנל חבְרִי המתים קמו 
לתחיה - הם מחיכים: ,נורא היה - מה? ואף-על-פי-כן חיים אנחנו... לא 
עלתה בידם". צוחקים בחדוָה ומשתובבים כילדים, ככרובים... שמחה, אשר, 
נהרה, שיר - דין, דין, דון --- 

קול גס החריד אותי: 

- נו, כלבים, באו" 

הלכנו. בחוץ לילה קר, %ח ומלא ערפל צְחוּס. הקבר כמעט נגמר. 
האנשים חופרים, חופרים, אחד עומד ובידו נר. ,עמק, עמק" - אומר 
האופיצר. חברי המדיארי עומד ומסתכ% בקבר, מפתכל ושותק. ופתאם הוא 
פונה אל 

- אחא, - אמר בקול מוזר, - אחא, התפלל-נא עמי יהודית - תפלה 
עברית - אחא! 

.אחא" - מלה זו באה כמו מאיזה עולם אחר לגמרי. ,אחא" זוהי 
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יכולים %לתפש אותו -- הוא מכה, נוגח, סוחף, בועט, סוטר, דוחף - חוטף 
את הגרזן מיד האחד, חוטב בו על ימין ועל שמאל, האנשים נבהלים 
ונדחפים לכל צד: ,תְּפשוהו! תפשוהו!" -- צועקים. האופיצר מקלל וצועק וראשו 
זב דם, גם כפו זבה, אחד מהם שוכב על הארץ ובראשו פצע, המדיארי קופץ 
קפיצה וצועק: ,הך! הך! חבר! הך! אחא! הך! חטב! כרת!" הוא משפשף 
את ידיו וצועק בשמחה, בנצחון, בשגעון, בחרוק-הַשָנִים, והלה מפרכס 
כחיה רעה שנשתחררה ומכה, מכה באנשים, בבקבוקים באויר, כעוָּר - - 
אחר-זכך, כשתפשו אותו, הוא נופל על הקרקע, על חברנו המת, משתטח, 
נאנח אנחה הומיה, כשזר שנטבח, ומשתתק. מפיו עולה קצף לבן מערב 
בדם. האופיצר מוציא את האקדוח מכיסו ויורה בו, פעם, פעמים, שלש.. 
אחר-כך נגש אלינו והאקדוח כלפי פנינו - עומד וידו רועדת - וצונחת. נגש 
קרוב אלינו ואומר, בל" רגז, במנוחה, כשראשו וידו זבים דם: 

- לא, לא! - הוא אומר בקול צרוד. - לא אמית אתכם. אתם רואים 
את הדם הזה? - מראה הוא באצבעו על הדם הנוזל מראשו, - אתם רואיםז 
לא, לא אמית אתכם. אני אקבר אַתכם חיים. לא את שניכם בבת-אחת - 
לא; אתה - הוא פונה אל חברי המדיאר; - אתה תעמוד ותביט - ואחר-כך 
אותך - תפשו אותם! 

האופיצרים היו עסוקים עם עצמם. אחד מן האנשים חבש את ראשו 
של האופיצר במוך, האופיצר שתה עוד פעם כוס יין-שרף, חבריו גם הם 
שותים ומקללים, מגדפים בקול נמוך וחלש ומתפלאים על אותו הפח הגדול 
של היהודי, שלא יכלו לעמוד בפניו. 

- הוא השתגע, - אמר האחד, כמי שמלמד זכות על עצמו, - הוא יצא 
מדעתו ולפיכך... שאלמלא כן, היינו יכולים לו, - אמר וצנח על הספסל. - 
ואת אלה השנים צריכים לכפות יפה-יפה, כדי שלא ישתגעו.. 

- הם שוב לא ישתגעו, - אמר האופיצר. - אני - אני אַראה להם, אני 
אלמדם דרך-ארץ - כַּפתו אותם היטב! 

בינתים כפתו אותנו. לא סרבנו. הרצועה והחבל הַדַּק חתכו את ידי. 
עמדנו שנינו כפוּתים, ידינו ?אחור. לא הרגשתי שום כאב, וגם לא פָחד - 
חם היה לי, חם מאד. הָזַעתי זָעה חמה ולא יותר. 

האופיצר נגש אל חברי המדיארי. 

- בוש והְכָּלם! - אמר לו. - הלא תבוש! -- אתה הנך נוצרי? 

המדיארי חרק בשניו, הזדקף מלא-קומתו ואמר בקול מלא בטחה ובוז: 

- טועה אתה! - לא נוצרי אנ! - גם אני יהודי! עַשָה גם עמי מה 
שאתה חפץ לעשות לְאֶדון האופיצר שלי! גם אני יהודי! 

הסתכלתי בו - ואלמלא הייתי יודע, שאיננו יהודי, הייתי חושב עכשו, 
שבאמת יהודי הוא. חפצתי להגיד לו איזו מלה - לא היה בי כח לְדָבּר. 
חפצתי לחבק אותו- ידי היו כפותות... 

- נוּ, אם יהודי אתה, -- אמר לו האופיצר, - הרי,.. נָדין אותך כיהודי, 
נדין אותך כמוהם!- אמר ועיניו התלקחו כשתי אָשִי-גִיהֶנום. 


וי -שי שור ק-- -יק ייייו שיק ורש יקור רק ד בי ייוו 
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המדיארי לא יכול לעמוד על מקומו. נגש אליו, הושיט לו את ידו 
האחת, ואת השנית שֶם על שכמו, לחץ את כפו ואמר;: 9 

- אל תבכה, חבר, אל תבכה, - אמר בקול מלא רחמי, - אל 
חבכה!| - אמר עוד פעם בקול קשה. אחר-כך חרק את שָניו, קפץ את 
אגרופו כברזל, נגש אל האופיצר והסתכל בו בעינים בולטות, מלאות ארס. 
סר מעליו, נגש אל התמונה הקדושה הַמָּנחה על הארגז, הרים את אגרופו 
צליה ובקול נחנק אמר;: 

- אתה, הכריסטוס המקדש שבעתים! - אתה -- אתה - הממזר הטמא! - קרא 
בצעקה פראית - אתה המשיח!! - וְנָפץ באגרופו את הזכוכית של התמונה לרסיסים. 

האופיצר דחף אותו משם בהכאה: 

-הִי, מדיארי, חיה רעה - אני תכף אלמד אותך! - תכף אשלח אותך 
אחרי יהודיך! - כָּפתו אותון 

המדיארי לא שמע את דבריןו, נגש עוד פעם א% חברנו האמלל, 
הושיט לו את ידו ולחץ אותו בכח זם, בהסתכלו בעיניו; אחר-כך חבק 
אותו היטב-היטב, עוד פעם הסתכל בו יפה-יפה ואמר בחשאי 

- הַָשֶם יהיה עמך. אל תירא. הָראה להם לחזירים הללו, שגבור 
אתח גם למות. 

נגשתי גם-אני אל חברי- לא היה בי כה ללחוץ את ידו -והם 
דחפו אותנו הַצדה. בינתים אמרתי לחברי איזו מלה - אני בעצמי לא 
שמעתי אותה, איזו מלה קצרה, נחנקה, שטופה בדמעות מלוחות - וחזרנו 
אל מקומנו. 

והם, האנשים - פוּי, האנשים! - הם הניחו שרפרף נמוך אצל הכתל, 
העמידו עליו את חברי, הרימו את שתי ידיו לצדדים, לקחו מסמר אוך - 
ואני מביט, מביט - ואינני עוצם את עיני - תחבו את המסמר בכפו האחת. 
חברי לא השמיע קול, נשף את שפתו התחתונה ועַוה את פניו. הם הכו על 
המסמר באיזה גרזן. חברי התחיל נושם נשימה עמְקה, ארְכה, מחַללת כחליל 
מקלקל, והם מכּים, מפים, המסמר נכנס בכתל. האופיצרים שותים ואחד מהם 
פונה לאחור ואומר: ,כך, כך, ילדים", אחד מן האופיצרים יוצא החוצה. 
,תכף אני בא" - הוא אומר, מן הכף נוזל דם - דם אדם. גם אופיצר שני 
יוצא החוּצה,. ואני מביט, מביט - מפנה את ראשי הצדה ומביט מן הצז. 
הם תוקעים את המסמר השני בַכַּף השניה, חברי משמיע קול ארך, עמק, 
חלש, רועד, ככלב בוכה - הקול נעשה לשברים, הוא גועה, מטה את ראשו 
הצדה, מביט עלינו - הוי, | עינים! - הוא עוצם אותן - אני מרגיש כאָב 
נורא,.. היכן? - בכפי אני מרגיש כאָב אִים - לא, בהְִּי - בתחתיתו של 
לבי,.. ראשו של הנצלב משתמט לצד - על מוחי יורד צעיף שחור-אָדם 
ומאפיל עליו,.. הפטיש מכה, מפה-- - 

צעקה נוראה - -|| האמלל השמיט את-דעצמו מן הפת% ובכח פרא 
ואִים התנפל על האנשים שמסביבו והתחיל מכה על ימין ועל שמאל, בידיו, 


ברגליו, כסְמא, נוגח בראשו, בועט ברגליו - האנשים חפצים לכפתו ואינם 
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חבריו, שבמשך כל הנעשה הביטו בעינים שכורות, צחקו, סחו זה אל זה: 
-כך, כך" - ,דם יהודי" - ,צריכים סוף-כל"סוף" - ,רק דם נוצרי שותים 
הם" - ,בן-כלב" -- - ומי יהיה השניז - שאל אותם האופיצר כמעט במנוחה, 
בלי שום התרגזות, אחרי שתיה, - איזה מהם יִצַלֶב 

- הזקן-במעלה שלהם, - הראה אחד מהם עלי, 

איזו מלה הזדקרה על לשני - בלעתי אותה על-כרחה. מעל מצחי 
התחילה נוזלת זָעה, מתחת אזני, מקדקדי, משערי - 

- לא, - אמר אחד מהם - הזקן-במעלה שלהם יהיה השלישי., הוא 
יקום תחית-המתים. 

שוב חפצה איזו מלה להתפרץ מלשוני -- שוב חנקתי אותה, 

- ובכן: זה, - אמר האופיצר והראה על הברי, - מה שמךן 

חברי שתק. , 

- מה שמך, בן-כלב?! 

הוא שתק. 

- אינך מדַבּרז! - ובכן נכנה אותך, בשם יהודה - יהודה איש-קריות. 
מּ, יהודה איש-קריות, אתה תהיה נצלב, כמו שאבותיך הצליבו את בן- 
האלהים! 

הסתכלתי בפני חברי: פניו היו אדְמים ולחים. בלבי עבר איזה זרם 
צורב. עיני התחילו דומעות... הנחתי להן: הדמענה, תשפוכנה את מה 
שבקרבן, תסְתִמָאנה, תִּזּלנה מחוריהן. למה הן מביטות? 

כשנגשו שני אנשים לכפות אותו, נרתע קצת לאחור, אחר-כך התחכך 
בי, הָדק את גופו אל גופי, חבק אותי בידיו ולחץ אותי בכח גדול מאד, 
עד כדי יציאת נשמתי. כך, כך - אפשר שיחנוק אותי, אפשר שאמות, 
חבקתי אותו גם-אני, את צוארו. 

האנשים הפרישו בינינו. אותי דחפו הצדה ואותו אחזו בשתי ידיו והוליכוהו 
אל הפתל השני, על הפתל תלויה תמונה קדושה. שתי תמונות. האחת: אַם 
עם בנה הקטן, והשנית הנוצרי הצלוב, הוליכו את חברי לשָם והסירו את 
התמונות מעל הכתל - צלצול של כלי"מכשירים - מסמרות... נזדעזע בכל 
גופו ופֶרֶץ בבכיה... בכה, בכה, בקול רם, בנהימה, כילד קטן, שהמורה 
האכזר שלו מתיר את הרצועה מעל מתניו, בכדי להכותו. בכה ולא אמר 
כלום. המדיארי על"יָדי עשה תנועה וקרא אליו;: 

- מה אתח גועה? - צעק כמעט בקול רם, מנָסר, אבל רך ומלא 
חמלה ואהבה, אהבה גדולה וחָמה, -- מה אתה גועה כשור+! הנוצרי -- המשיח 
רואה את כל זה, הוא רואה, הוא מביט, הוא לא ישכח.. תן לו לזקן 
שבהם אחת על פרצופו המןול!! תן לו אחת ואחר-כך הַנח %הם ויעשו מה 
שהם חפצים! 

האמלל פנה אלינו ובכיתו התגברה -- בכיה מתאוננת, מתחננת אלינו לעזרה: 

- מה הם חפצים" - קָמה בקול גלוי, רחב ונאנק בדמעות, - מה הם 
חפצים ממני! - מה - הם - ח-פ-צים? - - 








גוצרים 4 
הווש 
- מה! אתה מִחִירְז אתה צוחק, יהודי ארור%! שתָה, כלב נבזה! 

חברי הָפנה את ראשו הצדה. האופיצר כאֶלו פג כעסו קצת. 

- אינך חפץ? -- אמר בקול שוקט. -- שתָה, שתָה; דם יהודי, כשר.. 

ואני -- מכּל"מקום חשבתי, שמשטה הוא. אינני יודע, כיצד ומדוּע, אך 
חיוך קל עבר גם על פָּנִי, האופיצר פנה אלי?; 

- אתה מחַירֶז - תכף נראה, איך תמַלא אתה את חובתך! -- נו, אברהם, 
אני מצוה עליך, שתָּכף ומיד תשתה את כוס"הדם הזאת! 

אמר ובידו השנית הוציא את האקדוח שלו, הרים אותו אל פני 
חברי והוסיף: 

- אני מצַוה עליך: תכף ומיד תשתה כוס-דם זו! אם לא - פה תהיה 
קבורתך! 
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- אחזו בו! -- צוה האופיצר לחבריו. -- כָּפתו אותו!! 

אחד מהם נגש אל חברי, אחז בו וכפת את שתי ידיו ברצועה 
לאחוריו, אחר-כך שֶם את ידו על מצחו, הטה אותו לאחור, שהפנים יהיו 
מָפנִים כלפי מעלה; והשני לקח את הכוס ודחק אותה אל פיו, אל בין 
שפתיו - הפה היה מקָדק - - 

- פָּתחו את פיו! - צוח האופיצר והוא בעצמו לקח את הכידון מעל 
קנה-רובה אחד, תחב אותו אל פי חברי. הכידון נכנס בנקל - חברי כבר 
לא הרגיש בו, התעלף ונפל. הניחו אותו על הארץ והכידון בפיו, הָשָנִים 
סגורות, מהָדקות זו לזו... האופיצר שֶם את רגלו האחת על חזהו של השוכב 
והָטה את הכידון שבפיו אילך ואילך... | הַשָנִים חורקות בכידון, נשברות 
והפה אינו נפתה. לקחוּ עוד כידון, תחבו גם את זה. הפה נפתח. האופיצר 
שפך את הדם האֶדם אל תוך הפה. הדם נכנָס, נכנְס, ושב ויוצא מן הפה. 
חברי אינו זז, פניו לבנים"כחֶלים... הדם נוזל על לחייו משני הצדדים - 
הוא אינו זז... ראשי מתחיל סובב, סובב, על לשוני אני מרגיש טעם דם, 
דם מלוח וחם - לבי כמו עמד בי מדפק -ואת עיני אינני יכול להסיר 
מעל פני חברי - הן מביטות, מביטות.,.. אני מהדק אותן: אי-אפשר - הן 
מביטות,.. אני רואה - הוא מת?.. ופתאם - פרפוס נורא! - חברי מפרפר 
בכל גופו, כבהמה לאחר שחיטה, ראשו מתכַּוץ לאחור, אל תחת ערפו, 
ומפיו מתפרץ קלוח של דם כלפי מעלה - ואחר הדם עוד איזה נזל - 
הקאה עזה ונוראה, מלאה צבעים מערבים, צהֶבִּים, כחֶלִים, אדְמים, לבנים... 
הקלוח זולף על פניו בחזרה -- עוד הקאה - על פניו של האופיצר... הגוף 
מפרכס, מתחלחל עוד פעם, אחר-כך משתטח לארכו, הרגלים רועדות, הראש 
מתרשל וצונח לצדו - - מנוחה. 

- כלב בן-זונה! - התקצף האופיצר, כשהוא מקנח את הסחי מפניי. - 
הָסירו אותו מכאן, הַשליכוהו הצדה! 

לקחו את המת והטילו אותו אל הפתל. האופיצר הרטיב את פניו 
באודָי-קולון, שהגיש לו הַיָּל אחד, שתה כוס יין-שרף, אחר-כך פנה אל 
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גערה אכזרית החרידה אותי: 

- קומוּ, יהודים! לא עת לישון היא עכשוו! חג קדושן 

קמנו. גם המדיארי קם. 

- אתה שָב-לך, - אמר האופיצר, -- אתה אינך יהודין 

המדיארי לא ישב. עמד, עמנו יחד 

-- שָב, אמרתי לך! 

המדיארי עמד על מקומו. 

- שוטה!-- אמר לו האופיצר - טפש! - הנה שוטה! - אמר אל חבריו - 
מדיארי שוטה! 

- שָב, -- אמרתי לו אני, - שב-לך, אנדרש. 

האופיצר רתח מכעס, נגש אלי וחטמו כמעט שנגע בפני; מפיו זרם 
עלי ריח-יין ועיניו כמעט שעזבו את חוריהן: 

- שתק, כלב נבזה! - גער בי. - דָם יהודי ארור! אני תכף אלמד 
אותך פה לצוות! - ובכן, אלפּסִי פיודורוביץ', - פנה אל אחד מחבריו, - מה 
דעתך, באיזה מהם להתחיל? 

- בזה, - ענהוּ הלה, כשהוא מורה ע% אחד מחברי, - זהו יהודי 
טפוסי, מַבהק; חֶטמו ועיניו מעידים בו; חטם של נשר טורף, הא-הא-האן 

צחק וצנח על הספס%. שפור היה לגמרי. 

- מה שמךַָ 

- שמי -- אברהם - אמר... - האופיצר הפסיק אותו באמצע: 

- לא צריך יותר: אברהם ודי,. ובכן, אברהם, שמע; שמעו כָלכם: 
בית"דין של אופיצרים נמנה לָדִין עליכם. האַשמה ידועה לכם למדי. נמנו 
וגמרו לעשות %כם מדה כנגד מדה; כלומר: אתם שותים דם נוצרי, ולפיכך 
אחד מכם חִיב לשתות דם יהודי, צריכים אתם לטעום סוף-כל-סוף טעם דם 
יהודי. שנית: אתם הצלבתם את בן-האלהים, לפיכך אחד מכם יהיה נצלב. 
ושלישית: אחד מכם יהיה נקבר חי, כמו שבן-האלהים היה קבור ואחר-כך 
עלה מן הקבר. הבנתם!! - והוא פנה אל הַשָלחן, הקיש כוסו %כוסות חבריו 
ושתו, אחר-כך שוב פנה אלינו: ו 

- ובכן: אתה, אברהם, תהיה שותה דם, דם יהודי -- ומה אתה אומר 
על זה - אתה שותקז - עוד אפשר לך לְדַבּר; עוד יש לךָ רשות. 


- תנו הנה את הדם! 

אחד מהם מסר 5% כוס מלאה יין אָדם. כשהגיש אותהּ אל חבר, 
ראיתי והנה הוא דם קרוש מהול ביין, האופיצר הגיש את הכוס עד מתחת 
לשפתיו של חברי. ריח הדם הגיע עד לאפי שלי. חברי נרתע לאחור; הרים 
את ידו אל פיו; עיניו קמו. אחר-כך חַיִףָּ. הוא לא האמין, 

האופיצר הרעים עליו בקול נָחר: 


ישיא יי יי 


צישיי יקיוו 


וו לקי 


4. 
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הוא מזג לו ולחבריו ושתו. אז פנה אַחד האופיצרים אל הגלגלת 
שצל השלחן ואמר: 

- נוּ, יהודָיון, ‏ מה אתה אומר על אחיך? יהודים נאמנים, האין 
זאת? הם אינם מגלים את סודותיכם. הם שותקים. שותקים ‏ הם כמוך, 
יהודיון. 

המסְבּים פרצו בצחוק פרוע. 

- כן, -- אמר השלישי, - יהודי זה כבר שותק שתיקה גמורה. הוא לא 
ישַקר עוד לעולם; הוא לא יגלה עוד שום סוד לעולם - צריך לתת לו אַש: 
הסיגרה שבפיו כבתה - תנו לו אש. 

אחד מהם, קוזק בעל חטם מעוך ועינים קטנות כשל עכבר, הדליק 
גפרורית והגיש אותה אל הסיגרה הכבויה שבפי הראש החתוך - הלהב 
התלקח קצת וחרך את שער השפם והזקן - האופיצר שפך עליו כוס יין. 
עצמנו את עינינו והחזרנו את ראשנו כלפי הפתל. הריר שבפי 
נתיבש, לא היה לי מה לבלוע. וכעין מחטים דקדקות עמדו לי בגרוני 
באלכסון. %בי התחיל משתלשל ויורד בי מטה מטה - נשענתי אל הכתל. 
על שכמי הרגשתי איזה משא, משא כבד - חברי נשען עלי, הפתל היה 
טחוב. רגש נעים, קר. לרגע הרגשתי כעין גרוי של הקאה, איזה קול 
פעמון. צלילים נעימים, השעון שעל הפתל מפה - שמונה, תשעה, עשרה - 
שלשה-עשר - עשרים -- שלשים ושנים -- אין-סוף. הפסקתי את המנִיה. יָכַּה- 
לו,.. צחוק פרוע... ,%סלסל את השפם" - ,יִפַהפָה" - ,יהודי רפה" - - 

קול מזעזע העיר אותי: 

- ומה יהיה עם ארוחת הערב, ילדים!! 

- תכף ומיך, אדוני הנאור! 

פתחתי את עיני: הִחַיִּל העומד על הפירים מושיט את הנאכל לכ" 
אחד ואחד וְהמסְבִּים אוכלים, | 

האופיצר פנה אלינו: שָבו עד אשר גגמור. 

מאחרינו עמדה ספה ארְכּה. ישבנו עליה. הישיבה באה בשעתה. כבר 
עמדתי כשכור. הרגשתי, שהדם הולך ויורד בי אל הרגלים. הרגלים עיפות 
מלשאת אותי. אני מסתכל בחברי: אין איש מהם מביט כלפי הָשָלחן. 
העינים עצומות. ועל הַשָלחן: הראש עם הסיגרה; הוא רטב כָּלו מיין. שוב 
הרגשתי גָרוי של הקאה. קבתי מתכָּוצת, ,צריכים להאכיל גם את היהודי" - 
,לפתוח את פיו ולהלעיטו" -- ,אורחנו הוא היום" - ,הסירו את הסיגרה" -- 
,אין לו בטן" - הא-הא-הא! - איזה פטיש הולם, הולם במוחי. נשענתי בזוית. 
כך, טוב. והפטיש הולם, הולם. ,הא-הא-הא!" - איזה קול מוזר בא כמו 
ממרחקים - קול רך ומתחנן: - ,מה אתם חפצים במניץ" -- ,אני יהודי פשוט" - 
,יהודי עני" -- ,יש לי בנים קטנים" - הגוף שמתחת הַשלחן התחיל מפרכס. 
הצינים זולגות דמעות ומביטות -- מביטות וזולגות דמעות... ובבית, בעשן - 
מרחף כעין ערפל לבן, טהור, שקוף.. הנשמה מכה בכנפיה,.. כצפור על 
באשו של החתול, האוכל את האפרוח --7- 
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המדיארי זקף את קומתו כדין החילים, השתעל ואמר: 

- אדוני האופיצר! אצלנו אין היהודים שותים דם נוצרי! אין אצלנו 
זוללי-אדם! 

האופיצר נענע בראשו: 

- בן איזו דת אתה - שאל בתמיהה. - אתה הנך נוצרי! 

- כן. 

- ובכן! בתור נוצרי, בתור בן דת הנוצרי אתה מִכָסה על פשעי 
היהודים! או אפשר מתירא אתה מהם? מה? 

- לא. 

- מובן מעצמו,. כבר אין ל מה *התיָרא מהם. פה בתוכנו לא 
יעשו לך כל רעה, ובכן, אמר בלי פחך, הכל, סָפר, כל מה שאתה יודע - 

המדיארי שתק. הסתכל בי ושתק. הסתכלותו זו הכניסה בי רגש לא- 
געים, דומה היה, כאלו הוא. מתיָרא ממני, פניתי אליו ואמרתי לו: 

- אמר, אמר, אַנְדֶרֶש; אמר מה שאתה יודע. 

המדיארי,| שעמד עכשו במצב של כבוד כלפי האופיצר, שָנה את 
מצבו כדין, ובפניה קשה פנה אלי ואמר בקול בטוח וקשה, בלשון 
מדיארית: 

- אדוני!,.. אני אינני אומר כלום! אני לא אשקר לו לאותו החזיר! 

האופיצר נתמלא כעס: מפניימה הוא מדבר אלי ולא אלין. אמרתי 
לו, שידבר אל האופיצר ולא אלי, המדיארי לא זז ממצבו: 

- מה אדבר לו לאותו החזיר המגאל%! - אמר לי בפנים אדמים, 

האופיצר קם ממקומוּ בכעס וגער בו בשנים חורקות. המדיארי זז 
ממצבו, פנה אל האופיצר ואמר לו בלשון רוסית-אוקרינית משָבּשת: 

- אני לא אשקר! - מדיארי אני! 

את המלים האחרונות הטעים בקול מנסר כל-כך, עד שהאופיצר לא 
ענה אותו כלום; חַיךף קצת ואחר-כך פנה אלכ 

- אתם עושים את מעשיכם באפן מצִין - אמר אלי בלעג - באפן 
מצִין בולמים ומהַנכים את הבהמות שלכם. ובכן: אי אתה חפץ להודות 
כאיש ישרז 

המצב היה ברור לי. צַדקתי על עצמי את הדין למפרע ואמרתי: 

- אדוני האופיצר! ברור לי, שאתה יודע את התשובה על כל 
השאלות הללו כמוני אני. אתה הנך איש בעל-תרבות, אופיצר, וגם אנד 
אופיצר ואיני יכול לעשות שקר בנפשי. אנחנו הננו כָלנו בידכם, עָשּ 
מה שאתם מוצאים לנכון לעשות עמנו - חַילִים אנחנו ושבוּים - השבוים 
שלכם... 

האופיצר פָּרץ בצחוק: 

- הא"הא"הא! אינך יכול לעשות שקר בנפשך? הא-הא-הא|! גזע איש- 
קריזת ואינך יכול לשקר! אך זה יפה: יהודי ואינו יכול לַשָקֶר. זהו באמת 
מעָנין - נוּ, תִּכף נראה! 


כ שיו 
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ממהומה זו העיר אותי קולו של ראש המסְבִּים, הקומנדנט: 

- מי בכם הזקן במַעלה? 

בלעתי את רְקי המגעל, החָמים, ראשי התחיל להסתובב עלי, 

- אני. 

- אתה יהודיז 

= כן. 

- טוב מאד. מי עוד יהודי ביניכם! 

- אני, - ענה אחד מחברי. 

- ואת אני רואה. הערמה שוכנת על פניך, ומי עוד? 

- אני, - ענה חברי השני בקול רועד, בלי שום צבע. 

- כָּלַכַם יהודים! תפת וזעם! כנופיה של יהודים! וגם אתה - פנה אל 
המדיארי. 

- אני... לא. 

- ובכן: שלשה יהודים, - אמר האופיצר, - טוב מאד. 

- מצִין! -- ענה אחריו אופיצר שני. - בשעתו באו. חי נפשי, בשעתו.. 

- היודעים אתם, יהודים, מה היום? 

נזכרתי, | שהיום הוא חג-הולדתו ש% הנוצרי, שתקתי,. והאופיצר 
הוסיף: 

- היום יום קדוש הוא, יהודים, חג גדול. יום הוּלדתו של בן-אלהים. 
אתם יודעים, מה זאת? 

- כן! - ענינו קול אחד, קול יבש. 

- טוב; בודאי יודעים אתם. אתם הלא מחָיבִים לדעת את החג הזה 
יותר ממנו, מן הנוצרים. הלא בשְפֶּכֶם בא ל%נו החג הזה. אתם הייתם 
מסִיעים לזה, שהמשיח טהר אותנו במכאוביו אשר נשא מפל חטא ועָוּן - 
ולפיכך, בתור תודה, תחגוּ אתנו ביחד את החג הזה. מאין אתם, 
יהודים? 

- מהונגריה. 

- מהונגריה? - כן, כן, כמדְמני, | שכבר שמעתי, שיהודי הונגריה הם 
מִמחים לזה... אמרו"נא, יהודים, האמת היא, שאצלכם, שאתם היהודים 
בהונגריה, ממחים אתם לַשִתְיָת דם נוצרי! 

שתקנו. עמדנו כנדהמים ושתקנו. מה אפשר לדבר פה! 

- ובכן, מה אתם שותקים? הלא סוד גלוי הוא... אמר-נא, בבקשה - 
פנה אל - אתה הנך הזקן-במַעלה שבכם, אתה בודאי יודע יותר מהסי 
האיך לוקחים היהודים אצלכם דם נוצרי? 

עוד פעם בלעתי את הריר הדומה למְגלה שבפי ושתקתי. והוא 
הוסיף: 

- הגט אתה שותק! מדוע אתה שותק? זה לא יפה מצדך. היתכן 
כך, לשתוק אם כך, אמרינא אתה - פנה אל המדיארי - גם אתה יודע 
בודאי: האיך שותים היהודים אצלכם דם נוצרי? האיך שותים הם את דַּמכם? 
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הכניסו אותנו א% תוך הצריף השפור. כשנפתחה הדלת - חם מערב 
צחנת יין-שרף ועשן מחניק זָרַם עלינו. כאֶלו הוא פותח את פיו המנול 
ומהביל עלינו בזוהמת רְאֶתו הסבואה, שמסמאה את העין, מאטמת את האזן 
ומטמאה את הנשימה, 

כשפֶּתחנו את עינינו - עמדה לפנינו תמונה פרועה: שָלחן ערוך ומלא 
בקבוקים וכוסות, העומדים בשלולית של משקאות שונים בצבעם ובצחנתם, 
שנשפכו תחתם. סביב הָשָלחן היו מִסְבִּים חהַיָּלִים, אופיצרים רוסים שונים: 
רַגְלִים, פּרְשים, קוזַקים וסתם שפורים, השותים וּמעשנים וּמתהוללים בהרחבת 
דעתם המטרפת כבר למחצה. האוּנְטֶראופיצר הרוּסי, שהוליך אוּתנו, עמד לפני 
אחד מהם במצב של-כבוד והודיע לו, שהביא שבוים אוסטריים,. האופיצר 
היה כבר נראהזואינו-רואה מחמת שתיה, הביט עליו בעינים מעָרפלות, וכמי 
שָמָבין אותו אמר לו: טוב, הסתלק. אלינו לא פנה, לא ידע אפילו על-דבר ישותנו 
הזעירה, זֶמר לו ושתה. והמכְבּים אחריו. אחד מהם התחיל גועה בשיר יהודי, 
אלא שזה לא הפריע את האחרים, שלא דקדקו כלל בחָקי ההרמוניה וגעו 
כל אחד בשיר מיהד לעצמו - - - 

בינתים הסתכלתי מסביב לי,. הקירוףם מלאים תמונות קדושות וקוּרי- 
עכביש, שכמעט נקרעו מרב האבק שעליהם. על המטה סרוח כעין-אופיצר 
ונוחר מעמק הָטמו. נחירה זו התאימה במדה לא-מעטה אל המנון-הטמאה 
של חבריו. על הכירים דולקת אש ועליה מחבת מלאה חתיכות-חזיר, 
המתיזות ורותחות בגזה. הריח הנודף מהן גם הוא מתערב עם צחנת היין 
ועם העשן להרמוניה מדהמת ומגֶרה להקאה. ותחת השלחן - שוכב איש.. 
בלי תנועה. הסתכלתי בו היטב - אין לו ראש. 

כל גופי נזדעזע. השכרון, המדהים אותי, פג ממני, מבלירמשים 
הבטתי בפני חברי. 

- היכן הוא הראש? 

מצאנו אותו: הראש היה על השלחן. בין הבקבוקים והכוסות הרבים, 
בתוך שלולית היין האדם, עמד הראש. כן, עמד, על חצי"הערף שלו- - 
עיניו פתוחות למחצה, ובפיו -- סיגרה עוממת. 

לא היה קשה להכיר: ראש יהודי... מי אשר לו שפת שָדים ורוחות 
טמאים, ימצא-נא מלים לאותו הרגש, שפעפע בדמי ברגע זה. גופותדמתים, 
קטועות, פצועות, כרוּתות-אברים, אינן דברים היוצאים מן הכלל במלחמה. 
הלא לשַם"כך היא מלחמת הישר והחפש. אבל מראה זה - זהו קצת יותר 
ממה שהישר והחפש יכולים ללמד עליו זכות. 

כל זה אני חושב עכשו, כמובן, בשעה שאני כותב את והעבדה 
הזאת! אך בשעת מעשה %א חשבתי מאומה, ערבוביה של עשן הסיגרות, 
של צחנת המשקאות הבלולים בדם-אדם, שהיה עודנו חם בודָאי, טְשטשה 
את מוחי לגמרי. עיני התחילו לרקד בחוריהן, לבי התחיל מתרומם ועולה 
אל גרוני, על לשוני הרגשתי כעין טעם של ריר מתוק ומלוח כאחד, 
ובראשי התחילו מופיעות צורות ותמונות של שאול-תחתית. 





נוצָרים 
(האיך נעשיתי שָב בין-לילה) 


בעל הפנטסיה הידותר גדולה 
הוא -- הבוראהעולם. 
(מתורתו של סבי4 


מי מכם זכה לראות את חפירת קברוז - 

אַל"המלחמה עשה עמי גם חסד זה, בהיותי בשבי במשך - אשמורה 
אחת. 

בתור חלוצים שֶלחנו כלפי מערכת האויב. חמְשפתּנו. על-פי מקרה היינו 
שלשה יהודים ושנים לא-יהודים. כשאני לעצמי איני אוהב הַבְחָנוּת שכאלה: 
,יהודי - לא-יהודי", אלא שבעבדה זו, שאני מספר כאן, לא שאל אותי 
הגורל, אם מבחין אני בין יהודי ובין לא-יהודי. אנוס הייתי להרגיש את 
יהדותי -- ועד-כדי זוְעַה. 

ובכן: שלשתנו היינו יהודים, ושנים מַדְיָארים. כבר עלתה בידינו 
להשיג דברים חשובים מצד המערכה השניה, ופתאם - נפלנו בפת. החלוץ 
של האויב הקיף אותנו מכל-צד - ואין מפלט. נ?כּדנו; בשעה העשירית בערב. 

שוּבַינו, כשלשים במספר, הוליכו אותנו אל כפר קטן וחרב למחצה. 
ל זכן להוליך את כְּלנו עד הקומַנדַנט שלהם; אחד מאתנו, מדיארי, נםלט 
באמצע הדרך בחזרה ---ואחר שבדקו אותנו בדיקת-חמץ כדין ובַערו 
אפילו את מטפחות-האף שלנו - הכל היה בעיניהם לחמץ בשבילנו - הובילו 
אותנו אל הקומנדנט. קרבנו אל צריף נמוך שבכפר. הצריף: בנין רעוע, 
מצַפה קש נרקב, וְכְלו דומה לבן דלת-העם שבגליציה. כובעו, כלומר: גגו, 
מָפנה הצדה ומחזרו האחד נשקפת אזנו האחת: איזה סמרטוט שבעליהג 
עיניו הקטנות, האפָלות תמיד והפתוחות רק למחצה -- חלונותיו - מצמצמות 
עלינו את מִבְּטן הערום, ששנאה כבוּשה, שנאת הארחא-פרחא המושל בכְפה 
לרגע, נשקפת אלינו ממנו. אלא שמתוך כמיִןְבִּית זה התפרץ אלינו קול- 
ענות שכרון, קול מתהוללים, הלומי משקה ושירה, - תכף הכרנוה: זוהי 
הקומנדה הרוסית. 
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שלה פרחים. ,בשביל הזקנים, עלזי", אמרה, אבל סוף סיף גם הם יתפזר4 
ודאי ימסרו את סיזי לאיזה עורך-דין בכרך. עורכי-הדין! כמו לוקחי-הנשך 
הם. תמיד עוזרים הם לנשל את אחינו מכל שדהו. וכי לא מוטב להנְשא 
לחנוָני ישר? 

פיצ'י שבה. השורות האחרונות הן נהדרות, אבנים יקרות ורק אותיות 
שלנו חקוקות עליהן. למה הברק? ולב פיצ'י נלחץ על האותיות הישרות 
והמרבעות, שגרשו מעל האבנים. ,חטא, -- אומרת היא -- למה הם מזניחים 
את הכְתֶב הקדוש שלהם? אדרבא, יחקקו כך, שגם אנו נדע לקרא וגם 
הוקנים שלהם. הרי הרב הזקן עוד לא קרא את כִתְבָנו. חבל!" ולפיצ'י נדמה 
כּאֶלו מתהלכות האותיות הזקנות מגרשות ובוכות. לבה נלחץ. ,עלזי ‏ צפור; 
קטנה שלי, הזוכרת אַת את פיצ'י? גרשוּף, גוזֶלי, גרשוּף". ומתוך התרגשות 
נשקה אות זֶרֶה על קבר זקנה, שיכירה אותה עוד, 

פיצ'י יורדת את המורד האחרון. השק מלא וכבָד. חבל! כשיתיבשו 
הענפים ימעטו כל-כך, ועתה המשא כבד, בכל-זאת טוב. יש עצים, ואמ- 
מים ועגל יבא מכפר המולדת. היא קבלה גם זרעונים. גם בִּיצִים מתרנגלת, 
שמִינהּ הולך ומתמעט, מינים זרים חדשים באים, והרי גם שלנו נתנו ביצים 
טובות ולא מעט. טוב שהלכה לכפר-המולדת. גם היום לא הלך לאבוד. 
לאכָּרָה אסור לאַבּד יום, זוו ענין לגונבי-יום ולא לנושאים בעל. אין כלום! 
העקר הוא, שלא ירגישו בעצים שלה שם ברכּבת, לא יאמינו לה, שאספה 
מן ההפקר, יסחבוה עוד למאסר, אמנם היא תוכיה את צדקה, אבל בינתים 


טלטולים, אבּוּד-זמן והרפה. הוי, הסדרים שלהם! למה טענים אותנו, המסכנים? : 


ולמה אין היער כַּמִים, כַּצפָּרים? וכי אינו מתנת-האלהים? ואולם בעגלה היתה 
אפלולית, וכשיצאה פיצ'י ממנה, מַשמשה בשק בהנאה מִרְבּה, ובסל היה גם 
ענף פורח מהעף שלפני קבר הדוד מויטנר. את זה תשים במים יחד עם 
אלה שקטפה מקברי אבותיה. 

פיצ'י עוברת את העירה, חשך. החוניות סגורות. ?מעלה בחלונות 
המויטנרים %ור, אך קשה לעלות על המדרגות. מחר תמסור להם פריסת- 
שלום, בשעות השוק. היא הולכת בצעדים אטיים ושוקטים. הרגלים כואבות, 
אמנם, וגם כאָב בולְצִים, זָקנה! אך השק הוא קל, והוא הרי מלא כל-כך. 
ופיצ'י מחליקה בסנטרה את אוזהדהמים הקשור בתוך הסל, ומתגעגעת אל 
העֶגְלָה. אלו היתה הקטנה בנית, נה רגה שמהתה. והיא מעמידה רגע את 
הסל על קצה גָדַר ומוהה עינה בס.ווה. מה לעשות? מחרתים יביאו את 
העֶגְלה, מה ישמח אז רוּדי הקטן! מה שובָכ הוא. לא, לא, רק שלא ידד מן 
הַקן. ולב פיצ'י מתכָּוץָ. הוא, בנו של ,צפור דורר", מי יודע אם יביא צוארו 
בעל? והנה נצנצו מרחוק אֶשִי ה,סְכָּה" שלה, והלב התרפק על הָדִי וכריזי 
ברוכה האם הקדושה! פיצ'י יכולה למות במנוחה. השדְמָה לא תעזב. כופף! 
מה מסור זה לשוה עתה, ומי יודע! אפשר תשוב גם הקטנה הביתה. הרי 


שב כריזי. ובלחש של תפלת-לב ההקרבה הזקנה בצעדים אחרונים אל 
רְכָּתנהלתה. 
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כ ידי ב 
יודע, אם נתראה, -- אמר, -- אותנו מטלטלים ממקום למקום, משרשים מן 
המולדת. אומרים, כי עובדי-אלילים אנו בכפר-האבות. אפשר. הרי באמת יקר 
לנו פה כל שיח ואבן", ופיצ'י אמרה: ,כן, מי יודע? לבי אומר לי, כי אלך 
בקרוב אליו, אל אָבִידילָדי, מיום שהלכה הקטנה %בי אינו פוסק להזכיר: 
התכונני, פיצ'י! בא הזמן! ואני הרי לא אקבר פה" ובעיניה נראה ברק שוקט: 
,אני אשכב שם אצלו, אפשר תשכב אחר-כך הָדִי שלנו על-ידנו". הסגן נשא 
עיניו למעלה: ,יהי רצון האלהים!" ופיצ'י ישבה אחרדכך רגע, ובהעלמו קמה 
ותעל במעלה ההר, ודרך מקום נמוך של הגְדֶר טפסה ועלתה אל המויטנרים. 
המקום היה עזוב קצת, הגדר פרוצה במקצת, אף כי במִדֶּה שהבהמה 

לא יכלה לחדור פנימה. העצים נזדקנו, נתיבשו והרקיבו וחדשים לא נְטע. 
פה ושם גדלו שיחים מעצמם. עוד שָנים והמקום יתכסה יער, ולא יכירו את 
הקברים. ,אדרבא, ישכנו להם הטובים בתוך היער". היא עברה, וברגש של 
יראה עצורה הביטה אל המצבות העתיקות, שאותיות זָרוּת חקוקות עליה[ 
עברה על קבר הרב שומר-האִמוּנים 5כפָף, עמדה קצת ומבלי משים הצליבה 
עליו באצבעותיה, האלמון הזקן עמד כבר בתחלת פריחתו. ענפיו כְּסוּ שלש 
שורות של קברים. פיצ'י קטפה ענף קטן פורח והלכה אל המויטנרים. ,,אמסור 
להם פריסת-שלום מן הזקן". עוד מעט וכתבות אשכנזיות החלו להַרָאות על 
הקברים. פני הזקנה אורו: ,אפשר לקרא". והיא נְגשה אל קברות המויטנרים 
בחבה ובגעגועים קראה את הכתבות, נזכרה בכל אחד ואחד. ויחד עם זכרונות 
אלה נצטרפו זכרונות נעוריה, זכרונות טהורים ונעימים, וגם כאלה, שהתאדמה 
לזכרם. פעם לא בא הוא לימי השבועות מן המכרות, הוא הלך לטיל בהרים 
עם חבורה עליזה. והיא מתוך כעס ורגש של עלבון הלכה אל היער ליום 
ולילה עם מתי העַב. איפה הוא עתה? אומרים בברזיליה. נ יאריך לו שם 
ימים! בחור רע לא היה. אחר-כך, בשעה אחרונה, שב הוא והיא חפצה 
להשליך עצמה המימה מחרפה. אין כלום! הם חיו אחרדכך חיים טובים. ,דֶּם 
צעיר!" לָמדה זכות על עצמה, ,מי מאתנו לא חֶטָא? האלהים הוא סְלֶח". והיא 
פמרה את הפרחים, שלקטה על דרכה, על קברות המויטנרים, וגם הוציאה 
ממַלָהּ פרחים של חלקתדשָדֶהָ. לאחרונה שמה את ענף-האלמון על הקבר. 
,הרבי שלח לכם עלדידי", ולפני הפרדה בכה *בה כמעט בקרבה. ,שוכחים 
אתכם, מסכנים, הנכדים העשירים שלכם שם, -- התאנחה, -- הרי גם מים קדושים 
אין מזים על עפרכם". ובביתם של אלה הרי עברו עליה כמה שנים. ,איזה 
שנים! מה יפה היה אז הפל! הוא היה אומר לה: ,כשאת בבית הה, אני 
בטוח בך", ופיצ'י נאנחת: גם הבית הזה לא שמר עליה. מילא, הוא יסלת 
לה גם הוא היה רק אדם חוטא. ובינתים עברה על קבר הזקנה, אָם הדוד. 
על ק:רה היתה כתבת, אך בכתב שלהם. כך צותה. והרי זקנה טובה היתה, 
ומה היה אָכפת לה, אֶלו היתה פיצ'י חוזרת עתה על שמה. אשה יראת- 
אלהים היתה, אבל קמצנית ומטילה מורא. מילא, למי אין חֶלשה? הרי רק 
בשר אנו, ופיצ'י חושבת: כשתעבור דרך העירה, תמסור שלום גם ממנה 
המויטנרים הרי באים הַנה מזמן לזמן. בשנה שעברה הזמינה סיזי אצל הקטנה 
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כשר". וסטיפן גָד בראשו: ,הפבריקה -- זו הארורה!" הסגן שתק והשתקע רגע 
בהרהורים. ,הפבריקה, -- אמר בקול מתון ושוקט, -- אין זו חדשה אצלנו. שם 
במישור הם אפרים, הביהמים. כשיש לך שדות-תבואה רחבים ושטחי-אֶחוּ 
ישרים ומתוחים -- אתה יכול %חיות רק מִבָּרכת-השדה. איפה יש לנו אפר 
מלא? איזה ערוגות בעמק, הלקה משָפעת במורד, זכות מִספָקת של מִרעָה 
בהֶר -- וזוהי כל האכרות שלנו. היכלנו להתקים בה? ואז באו הטויה, היער 
והפחמים ועזרו, עוד בימי-הבינים עבדו אבותינו במכרות. עבודה זוהי עבודה. 
וכשאין לך שָדְמָה דשָנָה, צריכים העצים והפחמים להאכיל אותך. העקר הוא, 
שאנו עבדנו תמיד ועל עַמָנוּ שמרנו ואת האלהים יִרָאנו. האסון הוא רק זה, 
שעוזבים את פחמי-המולדת ונדים אל זְהַבהַנָּכֶר, ‏ וגם הכרך הוא נָכֶר, | אצל 
בן-אחי פה במכרות -- הוא רמז באצבעו ימינה למרחוק -- יש עוד הכל בבית: 
גן וחלקתדירק ואת הפרות חולבת היא כאָמהּ וְמַחבָּצת ומגְנת, ויש תרנגלות 
ואוזות-מים ויונים,. בכרך -- מה יש שם? רק עָשֶן וסרחון -- ולך וגַדָּל עָגְלָה 
שם. וגם הביהמים והסלובקים נדים לשם עבודה יותר מאתנו, השדמה הטובה 
גם שם לאביר ולאונגרי -- והאפר מעמיס שק על גבו ונודד. תודה לְאַל, שָיִש 
פחמים, הבנים נשארים בבית". סטיפן אינו מסכים. ומתוך 4 חָלשה -- להשיב על 
הדברים קשה לו-- מפליט הוא: ,אבל העמק בולע את ההר, וכפרינו נחרבים". 
הסגן מניד ראשו: ,ומה לעשות? בני-אדם מחפשים את הקל. ההר הוא אָם חורגת". 

סטיפן נפרד מהם ושב. אלו היתה הולכת דרך ההרים, היה מִלוָה איז 
שעה יִתֶרְֶה, אבל דרך המישור -- הוא כועס על דרכים אלה. וגם הזקנה שלו, 
צריך יהיה להאכילה. פיצ'י מאיצה בו לשוב. היא ישבה קצת אצלה קדם, 
אבל זו לא הכירֶתּה הפעם, יש שאינה מכירה גם את סטיפן. שתוק זהו 
שתוּק. שָנִים - ואין להועיל כלום. רצון האלהים. וסטיפן הולך לו כפוף קצת 
ועולה בצעדים אֶטיים וכְבָדים,. אלא שלאט לאט נראה הוא כמו מזדקף. פיצ* 
והסגן מביטים אחריו רגע. ,בן-שמונים -- ודאי", אומר הסגן. ,מי מָנָה? -- עונה 
הזקנה קצת באידרצון -- יחיה לו". פני הסגן נעשים רציניים. ,1% גם עד 
מאה! -- עונה הוא ומוסיף -- ישָאוהוּ-נא רגליו וידיו ישמשוהו, את האכר הזקן!" 
והצליב עליו מרחוק. ובאיזה קול, שחציו אנהה וחציו הרגשתגָאון, הביע 
,אכּר! גָּזַע, סֶלָע!" 

עתה עמדה פיצ'י לְהפֶרד מעל הסגן. ,אתה עודך צעיר (הסגן היה כבן 
חמשים ואחד), ואני זקנה. עליך למהר, מחכים לך, ואני אתנהל לי לאטי" 
הסגָן סַרֶב: ,למה? נלך לנו לאט. טוב שפוגשים עוד בת-מולדת זקנה, שלא 
שכחַתנו", פיצ'י עמדה בשלֶהּ, ,לא, לא, אני צריכה לנוח, לשבת לי קצת". 
אך דברים אלה היו רק אמתלה. הם היו קרובים בלכתם אל מקום בית- 
הקברות היהודי, שנמצא על-יד היער במורְד, ופיצ'י הרגישה, כי צריך לגשת 
אל הדוד מויטנר ולהגיד לו שלום, והתבישה לאמר זאת *סגן. וגם . היער 
משך. פה אפשר לצבור קצת עצים, דוקא עצים טובים. פה אין מקפידים כל- 
כך. ולמה ילך היום לאָבּוּד הסגן הרגיש קצת בדבר. ,נוּ, טוב, התנהלי לך 
לאֶטֶך, ואני אלכה לי". הוא נפרד ממנה והעביר אות-הצלב על פניה. ,סי 
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אינם חושבים על הכרך. יש להם גם מקימות בבית-הקברות פה אצלכם; שם 
בעיָרה אין להם עד היום בית-קברות, וסטיפן עומד רגע ומספר את המעשה 
המפרסם באותה סביבה, על הרב של עירדהמלוכה, שנקרא כל ימי-חייו על 
שַם כפרו זה, וששב הנה למוּת ונקבר פה. זה היה לפני מאתים שנה. האַלמון 
שעל קברו נהיה 5ִסְכָה ומסוכך על קברי שבעה מבני-המשפחה. שרשיו מתחת 
נחשפים כבר והוא עוד פורח בכל אביב. פיצ'י מקשיבה והמעשה נראה חדש 
לה. ,הרי גם המויטנרים יִקְבְרו פה", אומרת היא ,נּ כן - עונה סטיפן 
בכעס, -- הרי אין אצלכם בית-קברות, אָמַרְתָּ. ‏ מן הכרכים אין באים הָנה 
להקבר. ואת, פיצ'י, תמותי שם, בין הפבריקאות?" גמר ונאנח. פיצ'י התאנחה 
גם היא: ,אין כלום, סטיפן, בעלי קבור שם, הוא עבד בפבריקה, חבַל, אבל 
אדם טוב היה" -- ,גם הזקנה שלי טובה היתה, ובכל-זאת, פיצ'י, אֶלו נתחברנו 
אנו, יכלנו %עבוד יפה כל-כך". בעיני הזקן נראו דמעות. פיצ'י שתקה ודחפה 
את המחרשה. ,נחרוש, סטיפן, רצון הָאֶל! גם כך היה טוב. והרי אוהב אתה 
את הזקנה שלך". 

בשעת-צהרים טילה פיצ'י בַכְפֶר, נכנסה לבית-התפלה, כרעה על ברכיה 
והתפללה, התודתה לפני הסגן ומסרה לו גבינה, שהכינה לשמו, אספה בינתים 
קצת זרְעִים ושתילי-בית אצל הסגַן ואחרים, צברה גם קצת ענפים, נכנסה 
לבית-הקברות שמסביב לבית-התפלה ובכתה פה ושם על קברי אבות, קרובים, 
אח קטן ואחות גדולה, ועל קברי מכרים סתם, נכנסה גם לאיזה בתים, מסרה 
איזו מתנה וקכלה מתנה תמורתה, וסוף-סוף קנתה אוזדמים ועָגֶל, | את אז- 
המים לקחה עמה ואת העגל הבטיחו להביא לה. המקום היה מִקֶלל לפנים 
באוזי-המים שלו. לפנות ערב, כשהלכה, לוה אותה סטיפן קצת. ,רְע, | רע, 
פיצ'י, הבִּיהמים ממלאים את המכרות והשדות. אצלנו בהרים הילדים מתים, 
ובמִישור אצלֶם הילדים מתרבים כחזירים קטנים בתוך איההנקיון שלהס. הזקנה 
שלי נקיָה עוד, והם" --והוא יָרֶק יריקה של כעס. אבל מה יש לדַבר? אף 
שלשה כתרים מיתרים לשנה לא ישַלם איש לעבד או לשפחה משלנו, ובוחרים 
להכניס את הלכלוך והגנב אל ביתם. ראה תראי עוד: הם יבאו גם הנה. אנו 
נתפּקָר והביהמים יספרו לילדיהם עלינו, כמו שאנו מספרים על היהודים, אלא 
שאף מָלה טובה לא יאמרו עלינו, וכך יָאֶה לנו". פיצ'י אומרת: ,ְהֶה, היהודים 
קרבו את שלהם. אף יתום אחד אצלם לא נמסר לבית-אסופים". 

בלכתם נצטרף להם הסגן, שהיה עתה גם המורה היחידי בבית-הספר 
וגם אפר למחצה. הוא הלך עתה לחצר ,אָכַר"המישור" -- כן קראו לבעל אותה 
הנחלה של המקום, שבו נופל העמק הַצַר אל תוך הרחב. מתו שֶם שתי 
פָרות, ובקשו ממנו לבוא להָזות מים קדושים על האחרות. ,חסָרה לנו רק 
מגָּפה, -- התיפח סטיפן, -- הרי הבהמה זוהי המשצֶן האחרון של מְשְקנוּ". הסגן 


נאנח: ,גם הבהמה נפחתת, הכל מתמעט, אפילו הקברים". פיצ'י אמרה: ,כ 


באמת, כמעט שאין קברים חדשים משנים אלה רק קכרי ילדים ראיתי". ,כך, 


כך, - צחק הסגן במרירות. -- הדור פרוץ, הפל מִתֶּר וילדים בלתידכשרים 


מתבָּישִים להחזיק. לפנים ידעו: ילד הוא של האלהים. טבלו אותו והרי הוא 
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פּה ושֶם נראות חרבות-בית, שרידי-בית. באמצע הכפר, במקום שהיה השוק 
לפנים, אין תנועה ואין איש. רק כלב זקן וְקרְחַ מתהלך %ו עצל, מריח 
ונובח בלי-קול. ופיצ'י יודעת זאת מכבר. דרך-המלך מלְפָנִים נָשַמָה, מסלת- 
הברזל האחת עוברת לא בין ההרים, כי-אם מסובבת את ההרים, והשניה 
בוקצת לה נקבות בתוכם. והעמק עזוב. המכרות הקרובים צָלדלו והחופרים. 
עברו למקומות אחרים, רחוקים. בני-הכפר יצאו תחלה ל%מכרות ואחר נפוצו 
בכרכים. נשארו רק נמושות. גם היהודים עזבו את המקום והבית של המשפחה 
האחרונה נמכר זה חמש שנים לטלטול. בית-הכנסת שלהם נסגר ונחרב זה- 
כבר. מי יודע, מה יהיה גורל בית-התפלה שלנו? וגם בִּיהמים אינם באים 
הנה: אין מה לחפש במקום זה. 

פיצ'י יושבת בבית סטיפן, קרובהּ הרחוק -- השריד האהרון של משפהתה 
בכפר -- ושותה קהוה. יודע סטיפן זה להכין קהוה, שאין בעירה דוגמתה. ומה 
אין סטיפן יודע!? מי שחי שבעים שנה בכפר ולא יצא ממנו כמעט, מכרת 
לדעת את הפל. סטיפן גם עתה אינו קונה עוד כמעט דבר מן החוץ. בגדיר 
הם אמנם תערבת ישן וחדש, אך עשוים פה בתוך המשפחה, מטוית חוטיהם 
עד התפֶר האחרון. אך ילדי סטיפן פזורים בכל קצוי המדינה. הזקנה אינה 


יכולה לזוז ממשכבה ואינה מכירה באיש. סטיפן גם מבשל, גם אופה; גם. 


טוה ואורג. והעקר, שיש זמן ל5ל, וברוך השם, מספיקים, ואין דבר חסר 43% 
רק אחת הוא ירא: פן ימות הוא לפני הזקנה, ומי יטפל בה אז? הוא כבר 
נדב נָרוּת -- נרות שלו, גם ההחַלֶב וגם הפתילות -- אוי ואבו? צריך כבר עתה 
להתפאר בזה -- נדב לבית-התפלה, ובקש מהסגן -- כהן אין פה וה שלש 
שנים -- להתפלל על הזקנה, שתאֶסף קדם, אבל הסגן אמר, כי תפלה כזו אִין. 
הוא גם שאל את הכהן וזה התקצף: איך זה יכולים להתפלל על דבר כזה? 
הסגן צַחק אחרדכך: ,מה הם מבינים שם במכרות?" 


סטיפן קם. יש לו היום חרישה ואין עוזר. נשארו כשבע-עשרה משפחתות: 


עלובות, ולפָּנִים משפחות היהודים בלבד רבו בו כפלים, היתה אז פה הרבה 
עבודה, היו יערות, מכרות, ולא היתה חלקה שלא עָבּדה. הרוחות ושַטפי- 
המים והַלוִינוּת הפריעו, אבל אין כלום, האפר התגבר. אדמת הְעַמַק מעטה 
ואדמת המורדות פה דלה -- אבל אין כלום, הספיק. גדלו בקר, טו ועבדו 
ביער -- ורעב לא ידעו. הלחם של א בָּלִיל סְבִּין ומַפָלים שונים, לא הזיק, 
ועתה אוכלים בשר שַמַן וחולים במחלת-הסרטן. אפשר תעזר לו פיצ'י קצת 
בחרישה. אלו היתה נשארת יומִיִם-שלשה -- אבל ודאי יש דִי-עבודה בבית. 
אפר אינו אורח: הגשם אינו חפץ לחכות. 

הוא חורש וּפיצ'י עוורת כשעתים עלזידו. ,התחכמתי ואני חורש 
בעצמי, ואָיך? הפל אני עושה בעצמי. אֶלו היו המעטים הנשארים עוזרים זה 
לוה, אבל לא, עוד אוכלים איש את רעהו. המקום קטן והמחלקת מִרְבה, ניתוך 
מרירות". והשיהה נסַ:ה על זכרונות שונים: על אִכָּר פלוני ועל בית אלנוני, 


על הכהן ועל האביר הזקן שבארמון, וסוף סוף הגיעה פיצ'י אל הענין ההביב. 
ביותר עליה, אל משפחת מויטנר הדוד. הם בונים עתה בית-חומהה בעירה. 
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ורק עמק בלב ובחלומות ומחוך נמנום על הפלך תוסס זכרון עלזי 
הקטנה המסכנה, הצפור המגרשה מן הַקן. מה תענה לאלהים על זה? ומה 
יכלה לעשות? -- שלום-בית! והלב אינו נרגע: עָלְזִי, צפורי הקטנה! 


יב 


באחד הבקרים הקרים שלפני האביב קמה פיצ'י כדרכה בעוד חשך, 
לבשה מעיל-הרף קצר, קשרה לראשה מטפחת-צמר עָבָה, לקחה סלסלה בידה 
ושק והלכה אל תהנת-הרכּבת. רועדת מקר בקר ודוממה נכנסה בחשאי ומבלי 
שהרגישו בה לתוך עגלה, בתוך פועלי-מכרות, שמהרו למקום-העבודה, רוכלים, 
שנהרו ליום-שוק, ונוסעים מְקדמים סתם, היא ישבה בפנה בין אנשים זָרִים 
והסתפּלה דרך החלון לתוך אפלולית הפקר. אותה העצנות, שתקפתה מימי 
הסתו שעבר, נהיתה עתה לגוּש מעיק על לבּה. היא ישבה כפופה והרגישה 
על שכמה סִבָל ימים, צָרוּת ודאגות, שנהיוּ למשא כבד, לוחץ ומדְפא. היא 
השתקעה רגע בהרהורים כבדים, שהצטרפו והיו להרהור אחד מִנְשֶם ואלם. 
ואך כשהבהיב הבקר ונצנצו קוי-שמש חמימים מאחורי הָהֶר, התחיל קפאון- 
לבה נמס והולך. וּסביבה זו, עפיצ'י היהה עוברת בה פעם לאיזה שנים בבקרה 
את כפר-מולרתה, סביבה זו ההולכת ומתפתלת בין ההרים מימין והמכרות משמאל, 
נראתה לה גם קרובה וגם רחוקה. עיני פיצ'י, שַכָּהו יותר ויותר, לא יכלו, 
למרות המשקפים ששָמה על אפה, להבדיל עוד כל דבר ודבר מתוך האפלולית, 
הערפל הקל ואור-הפקר הרטב, ששכנו יחד בעמק. הֶרגשו רק ההרים, הֶרְגש 
פה וְשֶם יער וארמון עתיק או חדש וַעַשן המכרות הקרובות. הבריקה השמש 
בחלון, נמס הכפור הדק על הגוגית ונהיה חם בעגלה. וכשירדה פיצ'י אחרי 
רגעים ממדרכת התהנה ונכנסה לעמק צדדי בין גבעות ויער והתחילה לעלות 
במעלה הֶר, נשבה עליה רוח-אביב רעננה. על ההרים רבץ עוד שלג פה 
ושָם ומתוך נקרות הופיעו עוד גושים עבים, רחבים וארְכִּים, בין עצי-הסרק 
הירְקים תמיד נראו עצִידעָלִים חשופים עדַין, אלא שבמקומות חבוּים מרוח 
בצבצו כבר ראשי-נְבָטים על הענפים, ולב פיצ'י נלחץ מתוך איזו חמימות 
פנימית. זרם של זכרוגות-נעורים שטף את לבה, והיא לא היתה זקנה כפופה 
ומצמקת זו כי-אם אותה ילדה, הרועה פה את הבהמה והצאן בתחלת אביב. 
זכרונות נָבְּטוּ מתוך זכרונות, והדשא הירק והרטב, המבקיע בעמָק הצר, נראה 
כאותו הדשא המְכְסה פניני-טל של אז, בשעה שהיתה מהלכת פה ומצפצפת 
את נגוני-הכפרים, ואולם גם פאָב צבט את הלב. העמק התפתל בין ההר 
והגבעה בַוַדָד וריק מאדם, ולב פיצ'י כְמה לעלזי הקטנה. אֶלוּ היתה זו הולכת 
פה עַמַה ושרה איזה שיר-בּקר, כפיצ'י בנעוריה היא אז ידעו עוד לחיות 
בלי-דאגה, ועתה נעזבים הקנִים והאפרוחים נודדים ומטֶלטלים ברוח לכל עברים. 

במקום שהדרך מתרחב ומסתעף לשלשה דרכים נֶח לו כפר-מולדתה 
זקן וחשוף. על גגות הבתים רובצות אבנים עתיקות מכָסות טָחַב יָרק. בקצה 
הכפר עומדים בתים סגורים עם גגות אכולים ורקובים. נמוכים ומַטִים לנפול. 


18 . ליאו גוּטוילר. 
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השתוממות אינו נפסק אף רגע. במקרים יוצאים מן הכלל הפנים נעשים 
רציניים. הָה, משקה זה ודאי משבח שבמשבח, ישן שביִשן הוא. והמנהג הוא 
כך: שותים קצת בהזמנה ראשונה, שותים. לפני הנחירה, והשתיה העקרית -- 
לאחריה. ופרידל מתהלך מבית לבית וחבילה בידו. מחבילה זו הוא מוציא את 
בגדי-השרְד ואת כלי-העבודה. וצריך לראות, איך הוא עוקד את החזיר. זה 
אינו נוח להפּנע, ומתחילה חַָריקה מַחרְשֶת-אזנים. אך פרידל אינו נבהל. החזיר 
נעקד, אחר-כך מבריק החַלֶּף בידי פרידל והעבודה בתקפה. בנות-הבית צריכות 
לקבל את הדֶּם בכלי, ומדוּרה צריכה להיות מוּכנה לָשֶם חריכה. *בסוף מקכל 
פרידל נתח שמן והולך 5ו. חזיר משלו נוחר פרידל רק פעם <איזה שנים. 
הנתחים, שהוא מקבל, עומדים ממָלחים וכבושים ומטפיקים לכל השנה. אלא 
שפרידל אינו היחיד המקבל מתנות-כקָנה. שולחים נתחים מי לכהן, מי לסְגְן, 
ויש אפילו מי ששולח למורְה, וגם לנָפַח. נזכרים גם באיזה שמָש של בית- 
תפלה. באחזה היה זה נעשה לפנים ברב הָדֶר, הסגֶן היה בא לבוש בגדיד 
כהֶנה ומַזֶה מים קדושים. זה היה בימי אביו של האביר ודודו של פרידל. 
האביר היה דוקא אַבַנגלי, אך כפַּבּד כָּבַּד את דִּתְִהָעֶם. ופרידל מטיף בימים 
אלה למנהגים עתיקים יפים ולסבלנות.' אחרי ראש-השנה הוא שב %ועפו 
ולמרירותו, והכמרים הם תועבת-נפשו. וכך הוא מדי שנה בשנה. והכהן 
האַבַנגלי אומר: פרידל זה, למרות כל חטאי, מוכן %מלכות-השמים. הרי 
בעצם אינו אלא יִלָד גדול. המושיע יושיבנו עלדידו ויקרא 5ו: פרידל בנ 

אלא שפיצ'י גם בכתה השנה. הָרי לבדה קבלה את הדם; איפה היא 
עלזי? רודי נרגע. בימים הראשונים הצטער. עתה נדבק בכריזי ואינו זֶז ממנו. 
אבל %ב פיצ'י אינו יכול להרגע. למה שלחוה למרחקים ודוקא לכרך גדול? 
בימים אלה אמר לה בעל-אכסניה מן הקֶרים: אלו היתה נכרתךך פה, הייתל 
לוקחה אלי. הסטודנט -- הוא ודאי האשֶם. מה שמספרים לה-- אין זה נכון; 
רק הסטודנט הוא, ולכי ודעי: ילד שוקט כל-כך. כאלה הם הגברים, אפילו 
זה החַלש, החור! ודאי היא שם בכרך שלו. מי יודע? אפשר הם חיים שם 
בנשואי-פֶרא? ומה אני יכולה לעשות? רצון האלהים! ואפשר ישאנה? -- מנצנץ 
שביב"תקוה בלבה. הרי נערה מלמדה היא? לא, האדונים אינם נושאים בנות- 
אפרים. ולמרות כל הנחת שבַבִּית, פיצ'י מזקינה ונכפפת. אין טעם ל*תיים. 
הכל נעשה כבר בלעדיה, שניהם צעירים ובריאים, ולהָדי לא ידים של זהב, 
כי-אם של אבנים טובות. היא, פיצ'י, רק למשא עליהם, פָּה מיתר, לולא 
היתה כבר חלשה קצת, היתה הולכת לאיזו חְצַר לשָרת. הגיע הזמן *לכת, 
פיצ'י! למעלה משבעים. אמנם החשבון אינו ברור, אפשר גם שבעים וחמש. 
הפל כבר מתבלבל, והעינִים כהות,. צריך להתכונן, פיצ'י. ומתעורר חַשֶק ללכת 
לבית-התפָלה, לבתי-הקברות, אלא שאין זמן. ביער יש הרבה ענפים, וע 
הפיֶךְ יושבים בחדר חם והחמֶר מונרבּה. אין כלום! האלהים הטוב יסלח לה, 
אף כי אינה מרבה בתפֶלה. היא שומרת את השדִמָה, את האַח ואת הפלך, 
שמסר בידה, וגם בניהנכדים העמידה. היא יכולה ללכת בלב שוקט. 
האָם הקדושה תהיה מליץ טוב בעדה, 
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אל הנשמה. ואולם מנוחה אין גם החרף מביא. העבודה רבה. 

הָדִי היא שוב אַם. הפעם היא מסורה כָּלה ליִלֶד. בבית שבע. כרזי 
עובד ביער, פרקים עוור לנַּפּח שבאחָזֶה. הפרוטה מצויה. מן היער מביאים 
גם קצת עצים הביתה, ובימים שנוח לה *עלות, פיצ'י הזקנה עולה ויורדת 
וסוחבת חבילות-זרדים. אלה יספיקו לא רק *תקן את החיץ, כי-אם גם 
להקים חַיֶץ חדש במקום שאינו. פריזי למד שם בדרום *בנות בנינים מזרְדים 
וּחַמֶר. צריך לבנות עוד דִיר קטן. יבא הקיץ, חָמֶר יש גם בקרקע, במורָד, 
ְהַדִּיר יבֶּנֶה.. אפשר יהיה גם להרחיב את בניני-החצר האחרים. בסתֶו זה עוד 
שכרו שוָרים לחרישה, בשנה הבאה יהיה גם להם שור. הַפֶר הצעיר גְמְכָּר, 
אבל הנה עגלים גדֶלִים, וצריך להכין מקום בשבילם. 

ובעַקר טוים וגם אורגים. הטוָיה נעשות בבית. ימים ולילות אין הטויה 
נפסקת, מסתובב הפלך, מקשקש הגלגל, וחוטים נמתחים ונמתחים. אורגים בבית 
שכנה; שם יש כְּסא, עובדים לרב על-פי הזמנה, וכשאין הזמנות, מכינים 
בשביל הבית או מוכרים בעירה. 

בערבים האִרְכִּים מורטים נוצות. בסתו זה עבר פְּטוּם-האנזים ליד הָדִי, 
ואף כי ימיה קרבו ללדת - הספיקה עוד בזה. פיצ'י יָש לה עוד נחת מִהֶדִי 
זו, היא אינה מאריכה הרבה. כחצי-שעה נמשכו חבלידהַלִדה -- וחסל; ביום 
השני כבר עברה בבית. הבחור יפה, בריא ובעל-משקל, פריזי נָהָנָה: ,עולה 
גם על זה שבבנט, במקום שעבד בצבא, ושֶם ארץ שבַעה". הוא גם התחיל 
אוהב את רודי, קצת מיום שנודע ל( ש,אותו איש לא היה הראשון", וקצת 
מיום לָדֶת זה שלו. הוא משחק עמו, מרכיבו על כתפיו, מלבישהו היטב 
ולוקחהו היערה, מחליק עמו מן ההר בעגלת-חרף קטנה. ברוכה האֶם הקדושה. 
ידיה, ברוכת-הבטן, בכל אלה, 

ולימי חגדהלדה, כשבוע לפני החג, נְָחרו חָזִיר. היה חזיר שמן וגדול. 
פרידל בא, לבוש סָנור וניפטל שרוולים, ועליו בגד עתיק מנְמָר, | שעבר לן 
בירְשה מדודו, נוחַר-החזירים המפרסם בסביבה. בתקופה זו אין פרידל מר- 
נפש כלל. אין פרידל נוחרדחזירים פשוט, בעל-מלאכה או אדם מקרי. אצל 
פרידל נחירה זו היא עבודה. ליהודים היו כהנים על המזבה וגם עתה יש 
להם שוחָט ומוחַל לילדים, ולנו, לנוצרים, יש נוחר-חזיר. חבל שאין תפְלֶה 
לתכלית זון חבָל טאן מִזִּים מים קדושים על הקרבן. פרידל בימים אלה אינו 


שונא כלל לכנסִיה. אדרבא, יום הראשון לשבוע שלפני זה ובתוך זה הוא בא 


לבית-התפלה, וגם להג"הלדה הוא בא; אין הוא נכנס גם לבית-מרזת בתקופה 


זו הוא הזחיל שוב שותה קצת, אבל בימים אלה הוא חושב את הכניסה 


לבית-המרוח לחלוּל-הקדש. בכל בית, שהוא בא לשם נחירה או לשם הכנות 
לנחירה, מכבדים אותו באיזה משֶקה חריף, טוב, ביתי. ומשקה זה אינו נגמע 
בבת-אחת כיין-השרף, אינו נשתה כלאחר-פָה כשַכָר. לא, פה זה נעשה לאט 
לאט. מסתכלים לתוך הכוס ודרך כתלי הכוס, מריחים, טועמים ושותים טפות 
טפות, שותים ומלקקים את השפזים, טועמ ם ומשבחים או מְדְמִים למשקאות 
אחרים. הפנים מתרח-ים ומתארמים, העינים כבריקית וצחוק ש% צהלה או 
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אשָמה? היא התפרצה עם שחר אליה. היה לחש ובכי חנוק. למחר לא דברה 
עמו. למחרתים השלימו. ,היא תסע לה- אמרה -- ורחוק מפה". ושוב היו יחד 
בתוך התבן. הוא אמר לה פעם: ,לולא זאת, לא הייתי נושאך. אני כל-כך 
שנָאתי. מַלָא הייתי עלבון". וסוף סוף בקשה אותו פעם לספר לה את הפרטים. 
הוא סְפַּר, והיא חפצה לדעת כל פרט לדיוקיו. אחר-כך שאל אותה: איך היה 
אצלה בפעם הראשונה עם אותו איש, היא צחקה: אותו איש גם-כן לא היה 
הוראשון. ,כך?" -- שאל ועיניו אוּרו. ואז ספרה לו על-דבר פקיד-אחזה צעיר. 
,איננו עוד פה",. אז התאוה הוא לדעת את הפרטים, ,לא היה כלום, כמו 
אצל הכל", ולא הפצה לדַבּר עוד בדבר. הוא חשב רגע ואמר: ,אבל זה 
טוב, שאותו איש לא היה הראשון". ,ולמה כעסת כל-כך? -- שאלה, -- המעט 
בוסניאיות היו לך?" הוא ירק: ,פוי, ‏ סְלוּיוּת | מלֶכלכות", ונשתקע בהרהורים. 
היא הביטה אליו. דרך החור למעלה זרק הירח את אורו אל פנין. עיניו היו 
פקוחות לרוחה והוא כאֶלו חָלֶָם חלום-תענוגים. היא התנפלה עליו וחבקתהו 
עד לידי מהנק. ,,אל תחשוב עליה, שומע אתה, איני חפצה. אהרוג את שניכם ואותי". 

כריזי חורש בפקר"שמש והָדי הולכת אחרי המחרשה, פיצ'י חופרת 
ומוציאה תפוחי-אדמה. רודי הקטן מסתובם מִסְכָן עלזי בעיָרח, ‏ יש לה שם 
לקנות דבר וגם הלכה להפרד מִחְבְרות. | היום יום שוקט וחַם. השְוָרים 
מתנהלים לאט ובכבָדדראש, גם פריזי שותק. הוא נָסה פעמים-שלש להתקרב 
שוב לעלזי, והיא לא נתנה. נערה משָנה. אפשר לא היה צריך כל זה לבוא? 
העצים מצהיבים. עשב השָדות מִכְמִיש. המחרשה מעלה רגבים כבדים, אפורים, 
והשוָרים הו?כים מוּרדידראש. הצפרים מתמעטות. גם הָדִי אינה שרה ואינה 
צוהלת, כריזי חושב: בשבוע הבא, אחרי שתסע זו, תהיה ההתֶנה. טוב; אחר- 
כך תַּלד הָדי, גם זה טוב. ואפשר טוב היה להשאר שם במרחק ולנדוד? לא, 
טוב כמו שהוא. גם זה צריך היק לבוא. תהי רק הָדִי בבית, יחידה. נגמר, 
כריזי: אשה ושני ילדים, אֶחָד שלך ואחד שלה. טוב שבא כך. עתה הלב 
שוקט ואפשר לחרוש במנוחה. נגמר הפל. לא, הוא לא ילך בחרף אל 
המכרות, הוא יעבוד ביער. או יבא *עזור לַפָּח. גם לנַפָה לא יהיה. רק 
בחרף יעבוד קצת אצלו, בכדי להרויח. הוא ישָאֶר בבית. 

וכריזי עומד קצת לנוח, מחליק את השוָרים ונגש ושם שתי ידיו על 
כתף הָדי. 


יא 


בא החרף עם ימיו הקצרים ולילותיו הארְכּים, ‏ עם גשמיו הקרים, 
ערפליו ושלגיו. ההרים מִכְָסִים שלג, הרוחות מיללים ביער והעמק והמורדות 
| כאָלו נָמִים או זוחלים בתוך ערפלים ועננים. בעמק אין החרף הרף כראי; 
יש שיורד הש"ג איזה ימים, האדמה מִתְכַּסִית, קפאון בא, והנה נושבת רות 
ומפשרתו, ושוב קפאין-:ילה וחלקלקות ושוב רפש. השמש המבריקה שם על 
ההרים מא:ר: לבוא וממהרת לצאת, ובעמק קריר ורטב וטחב-ערפלים חודר 


\ - : 1 0 
ב ב \ 0/5 ב 1 בכ ו 


0% 

. 

- י 
- 


0 
ד 


2 


0% 


יצ ב 0-ו 


בעל השדמה 15 


הי 








א, הסטודנט, לא, סָבָתי, הסכוונט - לא" הזקנה עומדת תִּמַהֶה, פורשה 
ידיה. ,ומה? ומי?" -- ,אין כלום, סָבָתי, -- עונה הקטנה, - אלא שהָדִי צודקת: 
עלי להיות מִלצַרֶה", ואין היא מוציאה הָגָה יותר. 

הדי מבארת אהר-כך: ,ישנו כריזי בבית. יש דִידידִים. | אדרבא, תרויח 
היא בחוץ. למה את מפחדת, סָבָתי, גם לקי מלצרה היתה, ועתה יש לה 
בעל וחנות גדולה; עָלָזִי נערה יודעת קרוא וכתוב. היא תמצא מקום טוב שם". 
,אבל למה במקום רחוק כלדכך? -- שואלת הזקנה -- האין מקום פה בעירה או 
בעיר קרובה!" הָדִי נבוכה. שם מצאו לה מקוס. שם יש חברה של בית- 
הספר שלה. לא, אין היא, פיצ'י, מאמינה. הָדִי מצאה לה פתאם תרוץ זה. 
פניה לא היו אמתיים באותו רגע. היא מכירה את הָדִי. אבל למה כל עְרְמָה 
הזאת? פעם שאלה את פָרִידֶל, אפשר הוא יודע. הוא נאנח קצת, עבר פעם- 
פעמים לפני הבית, נכנס בשיחה עם הָדִי, | עם כַּרִיזִי ועלזי, ואמר, שאינו 
יודע. ,אפשר בכל זה -- הסטודנט? -- שואלת פיצ'י -- אפשר היא חפצה 5לכת 
אָלְיו??" ,לא, לא, -- אומר פֶרִיךל, -- אין זה ענין הסטודנט. אבל, למה *דבר? 
תְּסָע לה. רואה אני, אם לא תסע--לא תהיה מנוחה בבית. חָבָל על הקטנה! 
מלצרה -- אין זה ענין בשבילה, אבל, אין כלום. ומה, פיצ'י, כל העולם נת:הג 
יפה, ורק אצלך לא טוב? יודעת את: חשבתי הרבה, זה חדש לא שתיתי; 
חשבתי: היש אלהֶים אם אָין? ויודעת אַתּ: אין אַלהים!" פיצ'י קפצה ממקימה 
והצטלבה: ,אבל בשם אלהים והאַם הקדושה! איך זה מה אתה מדבר? אל 
תחטא!" -- ,אל תתרגזי, פיצ'י, הנך אשה ישרה. אינך יודעת. איני שכור. 
עשרים ושבעה ימים איני שותה, לילות איני ישן וחושב. ואלו ידעת מה שאני 
יודע- היית גם את אומרת: אין וָאָין! אין צדק ואין יישָר. אם אני ואת 
מביאים ילד לעולם ואנחנו יכולים לנהגו בדרך טובה --ואנו דוחפים איתו 
לחטא -- מי אֶשֶם!" -- ,האלהים עמך, פרידל, וכי אני דחפתי? ומה עלי לעשות? 
הנה עתה אני, האָמללה, איני יודעת כלום, לילות איני ישָנָה, האם אני 
אשָמה!" -- ,אבל מי אמר לך? -. מתרגז פרידל ומעביר מקטרתו בפיו מִפְנָה 
לפָנָה -- אני על האלהים מדבר, יכול הוא או אינו יכול, אמר" יכול, אַה? 
ולמה הוא דוחף לחטא? למה מכניס הוא צרות לכל בית? למה אין פרידל 
יכול לישון, אם אינו שותה? למה מגרֶש הוא את הקטנה שלך מקן הסְבה 
הטובה?" ופרידל נופף אגרופו מול השמים: ,ארור! -- נהם ועיניו פרצו מחוריהן -- 
הוא וכמריו הטמאים!" פיצ'י נזדעזעה. ,האלהים יסלח %ך, פרידל, מרדנפש 
אתה!" לחשה ונְגבה את פניה בשרוולה. ,אֶל נדִבּר,. פרידל. שתָה קצת, פרידל, 
ואל תחטא". היא נגשה אל החיץ שָלֶהּ והתחילה לישר שם את המקלות. והוא, 
פרידל, עמד רגע והלך לו, מרחוק נראה גבו הכפיף מִתנודָד והולך, בולט 
בתוך אור הסְתָו הקפוּא, פיצ'י הצליבה אותו מאחוריו: ,תשמריהו-נא, האם 
הקדושה, אדם טוב הוא". 

על כריזי והָדִי כבר הֶכרז, אלא שבהיות פריזי בגלופין קצת, ובהפצו 
להתפאר בגבורתו לפני הֶדי, גֶלה לה את הסוד. היא קמה וברחה. חצי לילה 
רצה כמשגעה, חפצה להרג אותו וגם אותה. סוף סוף התליטה: ‏ מה הקטיתה 
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ה:ואב. אמנם היהודים קונים דוקא לא בזול ומוכרים בזול, אבל הרי צלבו 
את המשיח ושונאים חֶם לכל נוצרי, משתמטים מן הצבא ומרמים את כל 
הנגֶּש אליהם. זה ידוע, יש גם בריות משנות, ,בונים חפשים", אנרכיסטים 
וסוציאליסטים, כופרים באלהים ומורדים במלך. וגם פה הלבבות מתחממים 
קצת. אבל מזה לאַחוּד הדרך רחוקה עדין, נָסו באיוה כפר להתאחד ולברא 
איזו חנות ונזדמן פקיד לא-יצלח או גַנָּב, בכפר שגי היה הפקיד ,בונה חפשי", 
ואם הפמר בבית-התפלהה בכל מוראות הגיהנום. פה ושם גם מתקימים איזה 
מוסדים,| שקשה להם להתחרות עם היהודים הזריזים, רק הבִּיהמים מתחרים 
בהם. מה הם צרכי הביהמי? וסוף-סוף %א הגיע עוד הזמן, שאכָּר יאמין 
לאכָּר. הכפרים מלאים חִשָדִים ושנאה, ומה שבא מן העיר הרי כָלו רמאי ואין- 
אלהים בו. האכר עובד וצריך *עבוד, ולשָאֶר ידאג האלהים. אנו נחיה 
כאבותינו--וְדִי. אין צרך בחדשות, בהמצאות הכרכים הממחְכּמות. יתנו לנו 
מנוחה ויחדלו לבוא בעצותיהם, לנו יש המוח שלנוּ אנו אכרים עובדים ויראיח 
אלהים--וָדִי, 

פיצ'י הזקנה שומעת, שומעת ואינה מבינה. מה היא אי-המנוחה, שתקפה 
את הפל, מה זאת! בעצם סְתֶו בימי עבודה כאלה באים בני-אדם ומדברים. 
אחרי העבודה צריך לנוח, לישון. יושבים שעה קְלה על כַּד שַכֶר, מפטפטים, 
קצת או מתנמנמים, מעליט עָשָן, מספרים מעשיות מן ההֶרִים, בצִיָדִים ובמנהיגיט. 
מדבּרים על העבר, אבל דבורים משנים אלה למה? שומעת היא ואינה מבינה 
פריזי בא לשמע, יושב קצת ושָב לו אל הָדִי או מתהלך לו עם איזה בחור 
מכנופיה לכנופיה. אבל גם בבית אין מנוחה. מתלחשים, צועקים, רְבִים, וכשהיא 
נגשת--אִין דְבּוּר, נאלמים. מה זאת? איזה סודות ? בטבעה אינה סקרנית. 
למה? היא ידעה סודות רבים כל-כך בחייה ולא פטפטה. מה זה סוד? היום 
סוד, ומחר כל הכפר יודע. הכדאי להתלהב, להתרגז? כך, מה שלא יבא היום, 
יבא מחר, בעירה, כשמאחרת הרכבת רגעים חמשה, מתרגזים. לפנים היתה 
עגלה מאחרת שלשה ‏ יִמִים וגם-כן %א התרגזו. ידעו: הכל יבא סוף-סוף. 
בתולה תנְשא לאיש ותְלֶד או לא תנְשא לאיש ותכנס מַמִנָזֶר | או תשב לה 
בית אביה ואַחיה ותעבוד. היום גם למנזר אין נכנסות, גם אין נְשָאות לאיש, 
גם בית אביהן ואחַיהן אין יושבות. הכרכים הארורים עם בתי-החרשת והקהוה 
שלהם. עתה חפצים הֶם, שתלך גם הקטנה ותהיה למִלצַרֶה. מה חסרה היא 
פה! האין עבודה בשבילה? חָיִינוּ ברוכה תהי האִם הקדושה, עד-עתה ונחיה 
גם להבא. והָדִי, ‏ כשאומרים לה כך, מתרגזת: ,הייתי אומרת %ך, אבל מוּטב 
שאשתוק. רק דעי לך, אם לא תתני לה ללכת, נלך אנו". והילדה שותקת 
או בוכיה, שואלים אותה, אינה עונה. אפשר היה איזה עסק עם הסטודנט? 
בן-הכרך הארור ! כל הצרות באות מהם, היא דברה פעם עם הקטנה, שאלה 
אותה. ,אין לך לפחד, אם קרה מה", -- אמרה. ,להֶדִי קרה שתי פעמים, הגרשתי 
אותה? דָּם צעיר! גם אנו היינו נערות. דודתי טֶַזִּי גם-כן ילדה מחוץ לנשואים 
והיתה אחר-כך סוכנת אצל הכהן, אֶשה כשרה וטובה היתה, והפמר לא 
-ועירים של היום היה. אין לפחר. כן, זהו הסטורנט?!" והקטנה כמו אלמת: 
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בחוץ שָרִים המשוררים את הדר הקיץ הגוע וצערון מתפלכפים על יפי 
הסתו וְשָלכתו, העשירים עוזבים את מעונות-הקיץ ומקומות-המרחצאות ושבים 
אל הלילות האַרְכִּים ותענוגיהם, תענוגי-הכרך, ובודז'ים אחרונים תועים במקומות 
העזובים, סופגים את צער החֶרבן ורומסים את העלים הצהֶבים, המכסים את 
קרקע השדרות, באכזריות ומתוך כאָב-נפש, -- ולבנידהשָדֶה אין מצומה מכל אלה. 
הלילות הארְכִּים מַקְדְּשִים לעבודה כימים הארְכִּים, והחרף אינו מבטיח כלום, 
חוץ מן הישיבה הכפופה על כסארהארג ההַפֶּלְךָ. ובינתים, בַּסְתו אין זמן 
למחשבות. את אלה דוחים לימי החרף. עתה העבודה מִרְבּה ואין פנאי. הפרות 
עוד לא הוסרו מעל העצים, ובינתים יש להשתמש בימי-שמש אחרונים וְליבָּש 
כמה שאפשר. לפרות ולגבינה, שמיבשים בשמש, יש טעם יותר מאשר לאלה, 
שתולים על-יד התנור, הִחָצִיר אינו גֶדָל עתה כבימי-קיץ, גם בו נוגעת הכמישה, 
אבל גָדַל הוא וצריך לקצר ולהכניס להציל כמה שאפשר. ובינתים תפוחי- 
האדמה דוחקים: הוציאונו לבל נרקב או נִקפָּא. וגשָמים מאִימים לבוא. בַפָרגל, 
למעלה, כבר נראה פעם כפור לפני עלות השמש. ואת הבהַמָה צריך להשיב 
הביתה וְלסְדָר לה את יצוע-החרף. צריך לתקן את האֶרְוות והרפתים, וגם הנית 
והחצר, הגג והמרזבים דורשים תקון. ובינתים ישנה דִישֶת, וצריך להכין קש. 
קָאצילים יש מכונות, ולָאַכָּר ידִים וסוסים. אלו היו האכרים מאחדים, כמה יכלו 
להקל את החיים על כָּלם--חושב האחד או השני בין האכרים. באים אנשים 
מן העיר, מטיפים לחנָיות משָתּפות לְקְנְיָת צרכים ולמכירת היבול, מדברים על 
קְנִיִת מכונות בשתפות, על בנין גִּרְן משתפת ואֶסֶם משַתף, על סדור מחלבה 
כללית. בעלי-האחָזות עשו והצליחו, מסתדרים הפקידים גם של האחָזות וגם 
של הממץלה, מיסדים להם חנֶיות וקפות-תמיכה, מסתדרים הסוחרים ומפקיעים 
את השער ואוכלים את עמל האכר, ,וגם פועלי-המכרות הם גוף-אחד ונשמת 
אחת לשביתות וְלהֶרס, -- אומר המטיף שבא מהעיר, -- והיהודים הרי מאֶחדים 
הַם מקדם קדמתה לאכול את בשר הנוצרים". רק בעלי-המלאכה והאכרים אינם 
מסְדרים. דוקא לאלה העמלים בלי שביתות והעובדים שש-עשרה שעות ליום, 
דוקא אלה נפרדים ומפזרים ואין מאסף לצאן, אלו הייתם מתאחדים, הייתם 
יכולים ליִבָּש את פָּרותיכם במכונה (אַכָּר זַקן צוחק: והשמש היא מְכונָה רְעָה! 
אָה, עירוני טפש!), לטוות ולארוג במכונות (אכָּרית זקנה מצטלבת: להביא 
עוד פבריקה אל הכפר, תשמרנו האֶַם הקדושה), והייתם קונים הכל בזול 
מוכרים ביקר (פה באה הסכמה מכל צד). למחר אותו מטיף דורש כדברים 
האלה לפני החנונים הקטנים וגם לפני בעלי החרשת והאחֶזות על כוס יין 
יָשָן, ואך האכרים טרודים. באים לשמע עיפים ומתנמנמים. ופלוני רואה את 


: אלמוני ונזכר באיזה ענין, והם יוצאים ומשוחחים ביניהם. גם יש מהם שאינם 


מבינים את המְלִים הזרות והמשָנות, פה בכפַָר לשון אחרת להם. רק כשבא 
הדורש לפרשת בִּיהמים, וְנְדִּים ויהודים, כל הלבבות מתתממים,. זהו המקום 


2 ליאו גוטוילר 








בהרת לבנה מתרחבת סביב השמש, ומאחורידהֶר התפרץ קול רעם עמום, 
והקהל הָטָה אזן והקשיב. וכשעמד ראש-האזרחים והתחיל לנאם את נאומו 
הקצר וכבד-הנשימה, טפטפו יחד עם הטפות החמות שעל מצחו וחֶטמו גם 
טפות אחדות קרירות מלמעלה. וכשעמד המורה הראשי, הדברן המְפָרסם, 
והתחיל לדבר במליצות מספרי קדש וחל עתיקים על השדות והעצים, על 
האידיליה ושַקט-הכפר, על העבודה בשדה וברכתה -- פרץ רעם <קולו, כְּהָד 
משמים, ואחרי זה, כשהרים את בלוריתו אל עָל ונפנף בה, הבריק ברק 
והתפוצץ רעם וגשם עז נַתּךְ ארצה והקהל התפזֶר לכל הרוחות. הסיחים 
והחמורים נטשו והזַּרים והצרורים והאלָמות פזרו והָשלכו הלאה. והנואם, 
שראה עצמו כמעט יהידי ועזוב, הניח מקומו ורץ לַהַסְּתר, כששולי מעילו 
השחור מנפנפים ברות. רק בשדות כמעט שלא זו ממקומם,. ידעו האכרים, 
כי גשם-קיץ הוא זה, כי לא יארך, וכמעט לא הפסיקו בעבודתם. היו כאלה, 
שהפסיקו לרגע, הסתתרו תחת עץ או בצריף קרוב, אחרים כּסו עצמם בבגד 
עָב, שהיה מוכן %הם תמיד, אבל העבודה שבה תכף ונמשכה כבתחָלה. 
החגיגה הֶפרעה, הסיָחים התפרצו נבהלים מתוך הרתמות, השליכו מעליהם את 
האלמות והפכו את העגלות וברחו( (מי האַרוְתה ומי אל השדה בלא-דרך. 
החמורים עמדו מוּרדי-אזֶן ומכְוצים ורעדו מקר, והכלבים רצו, הפכו את 
הקנקנים. נבחו בקולות אימים ונשכו זה את זה מתוך פחד ומתוך. הֶרְגּל. 
ועל הככר לכל רהבה התגלגלו עגלות הפוכות, אלמות מפורות, זֶרִים וצרורים 
רטבים ונרמסים כעל שָדַה-מלהמה אחרי הקרב, נעשה נסיון להתאסף, להסתדר 
שוב, להמשיך איזה נאום, להתהיל באיזה משחק, ולא עלה הדבר. רבים 
התפזרו לצדדים, רבים נסעו. בגדי-החג השחורים והשמלות הלכנות רְטבו, 
כובעי-הקיץ נגבו בזהירות, והבגדים והשמלות הֶחלפו והֶצעו ליבוּש, והקהל 
יצא אחרי-כן החוצה לביש בגדים רגילים, ופה הצילה הַנִּדְנְדֶה. שם התחילה 
עתה המוסיקה והקהל הגדול והקטן התאסף להתנדנד ולרכוב על סוסי-העץ. 
.לעת ערב נראו גם בחורי-האכרים -- ביום זה הרשו לעצמם לזלזל שעה קלה 
בעבודה, -- והם לבושים בגדי יום-ראשון, הולכים רצינים או צוהלים, מפשילים 
יד לאחור או מפצחים זרעונים. ונראו בחורות-השדה, עבות וכבדות או זריזות, 
אדְמות או אפורות-פנים, פרוצות-תנועות או מטמטמות. והתחיל יום רגיל, 
יום-יומי, אלא מרבה-קהל קצת. גם .היו כאלה, שהספיקו להסתר מבלי להרטב 
ובאו לבושים ומקשטים הָנה. ומומן *זמן עברו ילדים, שנסעו אל הככר 
+הובילו משם את שרידי התְּכוּנָה והַיקר. | העבירו המור רטב, שלא הספיק 
להתיבש, רכבו על סְיָחים, נשאו אלמות וזֶרים, והקהל הביט, מְשַש וצחק 
וצהל. ופתאם עברו הכלבים הרתומים והם נובחים ונושכים זה את זה וקנקני- 
החלב הריקים מקשקשים ומרימים שאון, ותהי חדוה וצהלה מאין כמוה. 
כך עבר התג, שחגגה העירה לכבוד השדמה, יבולה ועובדיה. 
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ואז התחילה הרכבת מביאה זרמי-אורחים מסביב: באו מן המכרות, 
האחָזות. | העירות, וביחוד מעיר-המחוז. היתה איזו חשיבות בעל-ביתית לאורחים 
המועטים ולאורחות המרְבות. באו בעקר נָשים נוטות לזקנה, עמוסות גוף 
וקמטים, באו בחורים ובתולות, וגם ילדים באו בלוית גדולים או גם בעצמס. 
הרחוב הראשי, המוביל מן תחנת-הרכבת לבית-התפלה ולשוק, נמלא תנועה. 
הקהל הבא התפזר, מי לקרובים ומי למכרים, וברחוב נראו פָּנִים אחרים. 
התחילו מופיעים על-יד בית-הספר ילדים בודדים ואחר-כך קְבָצות קבצות, 
בָּלם עדיי זַרִידשַבָּלִים וצָרוריהפרחים. עברו עגלות קטנות, מוּבלות ביד או 
בסיָחים קטנים או בחמורים נמוכים וכפופי-ראש. נראו גם רוכבי-,פוני" 
מקשטים בשָבּלים, בענפים ובפרחים, והסיָחים והחמורים נֶשָאו על גבם אלָמות, 
גרְנות קטנות, סֶפּותדירק. אף היו עגלות גדולות יותר, מעין עגלות לילדים 
גדולים ומעין עגלות-אכרים, יחד עם עגלות תבואה וחציר קטנות, גִמָּדִיות, 
שקשטו גם הן בתבואה ובחציר לכבוד היום. ואף היתה עגלה אחת רתומה 
לכלבים, שהובילה קנקני-חלב קטנים. ילדים מקשטים בבגדי ימִי-הבינים ועגלות 
רתומות ועדויות בטעם הימים ההם עברו ולאט לאט הסתדרו ותֶּצא תהלוכה 
יפה, ערוכה בטעם וכמעט מלבבת. עמד קהל רב, עוטה שחורים ולבנים לכבוד 
היום, מדרכתהַצַל לא יכלה להכיל את כל הקהל, וחלק מַכרחה היה לעמוד 
על מדרכת-השמש ולהצַלות בחם ולהזיע יָפָה יָפָה, למעלה, מן החלונות ומן 
היציעות המעטות, השקיפו בני-אדם רבים לבושים הדר. נַגְּנה תזמרֶת מקומית, 
נגנה גם זו של עירה קרובה, קטנה ומעוטתדכָּלִים, נגנה זו של בית-הספר, 
שרו מקהלות, ואולם מראה הפל היה כמראה חגיגת-ילרים. הגדולים רק 
הסתכלו, התנהלו אחרי התהלוכה ויתענגו, מי על ילדון, מי על ילד קרובו או 
מכרו או סתם על רבוי הצבעים, על השמש, על היום הִבָּהִיר ועל האנשים 
השְבָעִים, ששכחו עתה את כל דאגותיהם. אלא שיסוד אחד חסר היה כמעט 
בכל חגיגה זו: הָאַכְּרִי. בשָדות עבדו, קצרו את התבואה האָפִילה, גזזו חציר, 
הובילו, קטפו פָּרות, חֶבשו, הטעינו ושלחו לָערים הקרובות ולתחנה. הזקנות 
נשאו חבילות-זרדים על גביהן וראשיהן, עברו על-יד התהלוכה, הסתכלו ב,חג- 
מסָכות" זז, מי מהן השזוממה, מי פהקה ומי הביטה בסקינות. ועל מִצָרִי 
השדות עמדו בחורי האכרים ובחורותיהם והביטו וצתקו, והבליטו שְנִיהֶם 
לשָמש. עבדי האחֶה והשפחות, שהרגישו עצמם ביום זה חפשים יותר, באשר 
הפקידים היו בחגיגה, הסזכלו גם-כן מרחוק ודרך בקיעים וחרכים בתהלוכה 
והרגישו פתאם את כל שעבודם. אכרים עניים ווקנים נגשו קצת והרכינו 
ראש ביראת-כבוד לפקידי-האחזה ולאַכּרות העשירות האחדות ולטוּבי-העיר 
הבודדים, שנראו בקהל. גם ילדי האכרים עמדו יחפים או מִנְעָלִים בתפזון 
והביטו במראה. רְבּם היו עתה בָקֶר עם המקנה או עזרו בעבודה. והתהלוכה 
התנהלה לדרכה. חלק הקהל עִיף, נחשל או שָב הביתה, למרות שהתהלוכה עברה בין 
שדרות עתיקות, עבְתוּת ומְצַלות, אבל הצטרפו גם בני-לויה חדשים, מתוך 
העוברים ומן הרחובות החיצונים ומבתי-הדרכים, ואולם כשנגשה התהלוכה אל 

הִדִּכָּר המקשט והחגיגי והתחילה להסתדר לנאומים ולמשמְקים, | התחילה ‏ אי 
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באמור לו הָדִי, כי עלזי עלתה אל ההרים לראות את הבהמות והסטודנט הלך 
עמה. הוא החליט בנפשו לרוץ תכף שמה, אלא שבינתים שב הסטודנט יחירי, 
ציף מאד מן הטַיוּל ומשתעל קצת, כריזי נשאר בכפר, אך דמו לא שקט 
בו. ולמחר, לפנות ערב, בשעה שהיה על עלזי לשוב, ארב לה במשעול הַצָר 
למעלה, ביער. 

בלילה רְבֶץ על-יד הָדי בתבן וצחק לעצמו בנחת ולא סָפר לה כלום. 
רגשי הקנאה והנקמה שָככוּ וכאָלו נשכחו, הוא אמר: ,מה לי ולקְרְיזל? לדידי 
יוכל לשאת אפילו את מרתה, אנו נכריז על עצמנו, הָדִי, ובלבד שתלדי לי 
בחור חזק". ופתאם תפש בשכמה: ,אבל הוא ודאי שלי?" היא זרקה אליו מבט 
לוהט: ,ומה? של מי הוא? וכי נפגשתי אז עם איש מבלעדיך!" 

ובאותה שעה ישבה לה מָלְזִי מול הלבנה בלי נַר ותְקנה את כְּתֶּנתה 
הקרועה מול לבה, ידיה רעדו. אחרי-כן פבסה את שמלתה התחתונה היטב 
היטב ותלתה אותה מול הרוח לִיִבְּשה. ואת המִים שפכה לבור-הזבל עמק עמק 
וכסתה עליהם בשכבת-ובל עבה מאד. 


ט 


בעירה הוחג חגרהקציר. בּקר הלכו בַסך לבית-התפלה וסדרו הקפות 
סביב העירה בשיות, ממש כבימי תפלותדגְּשֶם, הכמרי: ברכו באיקונין 
זבזריקת מִים קדושים את הקציר. שרה המקהלה והאיקונין התנופפו ברות, 
הפעמונים צלצלו וצלצלו גם הקולות הרכים של תלמידי בתי-הספר. שרו גם 
תינוקות. אותן הנשים המְרְבּות והגברים הבורדים, שמלאו את בית-התפלה 
בכל מאורע כזה, מלאוהו גם עתה, אלא שבאו גם אורחים, אמנם לא רבים, 
מהסניבה, מאיזו עירות וגם מכפרים. מן האִכָּרים שסביב העירה והכפרים 
הסמוכים ביותר נראו מעטים, רק לאט לאט נצטרפו לתערוכה בעלי-השדות, 
שההקפה והבּרְכות הזדמנוּ לשדותיהם, אלא שאחדים גם הצטערו על שהָפרעה 
אצלם העבודה דוקא ביום יִפָה כזה. היה יום בהיר, חם. הקיץ קרב לקצה 
אבל שום רמז לִסְתְו כאֶלו לא נראה. הקציר עוד לא נגמר כָּלו פה ושם 
עוד הַפַזָּה קמה מאַהרה את רקמת-השדות, והעצים עמוסי הפרות הַבָּשָלִים 
והכרים הירְקים עדין, שַכְּסו בחציר גבוה מהרגיל, שלא הספיקו לקצרו, מסכו 
על האדמה איוה שכרון של רְוְיָה ושָפַעדשְאָר. השתרעה לה זו פּאֶשָה בעלת- 
בשר שְבָעה ועצַלה, המתחממת בשמש ומתענגת על עתֶרת גוּפֶהּ ושמנוניתה. 
וההרים עמדו מסביב יִרְקים ומזהירים וכאֶלו שחקו מטוּבדלב אל האדמה הטובה 
והנדיבה, והיערים עמדו בקפאון-שמש וכאֶלו הסתכלו דוממים ומצטרעים לבכה 
והתפלאו, איך מתנפנפים האיקונין בשעת שאץ עֶלָה זע. ועם צהרים, בשוב 
הקהל לבית-התפלה אחתר ההקפות, רבצה חמימות כְּבְדָה וספוגת-אור על 
העירת. צלילי הפעמונים והתזמרְת וקולות המקהלות חדרו לאָיר כמו בכבדות 
ונב'עו לאט במרחק. הקהל התחיל מִתפִזֶר, חלק הקדֶש נגמר, ופת ושם 
הֶרגשו כבר הכנות לחלק התל שלאחר הצהרים, 
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אותי, אַה?" הוסיפה למראה מבוכתו. הוא יצא אחריה החוצה. ,5ך, כְּרִיזי, 
וזה אתה יודע ממי?" היא רמזה באצבעה על כֶּרַסָה. הוא עמד רגע כאֶשֶם, 
ואך רגש הקנאה חרחר בו, ,אומרים, שאַתּ ישָנָה עם קְרִזֶל" -- אמר בהשפילו 
עיניו ולא בלי מבוכה. היא, כאֶלו חכתה לדברים אלה, גמגמה רגע: ,מה 
שאומרים -- ואתה, אתה ישנת יחידי כל הזמן, כך?" וזרקה בו מבט של בוד 
,ומה אתה עושה אצל הנַפַּח?" הוא יָרָק. ,עם זו? איני יכול לסבול את עיניה 
השמנות". -- ,ואת כספה?" ירקה היא ברְעַל. --,אני עוזב אותו" -- אמר. וכדי 
להתנקם בה ולהרגיזה הוסיף: ,אני נשפר לעבוד אצל אָבי מִרְתָּת", היא נתרה 
ממקומה כנשוכת-נחש. ,לזו לא תלך". אגרופיה נתקמצו בדברה וגבותיה 
האפילו על עיניה. ,ואם אלך?" -- שאל בהעמידו פני-מנוחה. ,אז אהרג את 
זה"- אמרה ותחבה אצבעה לתוך כְּרְסֶהּ. -- ,תכּנסי לבית-האסורים". -- ,אכּנס, 
אבל אהרג". הוא חשב רגעים אחדים, ,אָכפת לי הרבה. איננו בן-יחיד י",-- 
אמר ועיניו להטו בשנאה. -- ,וגם את עצמי אשליך אל היאור", הוסיפה. הֶם 
הלכו רגעים אחדים שותקים. ,ולמה לא נשאך הלז, הראשון!" -- שאל ולא הביט 
עליה. ומתוך עלבון ירקה שוב רעל: ,הוא היה נָבָל כמוך". הוא כמעט הָרים 
אגרופו. היא נסוגה רגע הצדה ואמרה: ,אתה חושב, שאני מפחדת -- אבל, 
טוב, הַכָּה-נא, הַכָּה!" וכפפה גבּהּ לפניו. הוא נתרפך, ,ילעגו %י- אמר-- גם 
קרִיזֶל ילענ". היא הרימה ראשה ושמה ידה על שכמו. ,קריזל ישא את 
אנטשי, היא הֶרָה לו" הוא נרגע. הם הלכו ושוחחו קצת על זברים צדדיים. 
רק לפני הפרדו פנה שוב אליה ושאל: ,ואם לא ישאָנה?" היא ענתה בבטחון: 
,אל תפחד! ישאָנה. אם חפץ אתה, יכריזו עליהם קדם ואחרי-כן עלינו, טוב!" 
ואחרי שתיקה מצדו, שנראתה כמעט להסכמה, הוסיפה: ,אבל אתה לא תלך 
לעבוד לאבי מַרתּה. וגם לא לאחָזה". היא נזכרה, שָיש שם עתה נערה 
בִּיהמית יפה. -- ,ואיפה אעבד?" -- ,,בסביבתנו. ‏ יש הרבה עבודה". --,ואחו - 
בך?" --,,כמו האחרים, ביער". ובלעג עצור הוסיפה: ,ואחר-כך, אפילו בנַפַחת, 
לרי", 

ימים שנִים אחרי זה בא לעבוד בסביבתם. הוא עבד דוקא יפה והאכרים 
התברכו בו. בערבים היה מתהלך עם הָדִי,. | הוא היה נכנס לפרקים אל הבית 
ופני פיצ'י הזקנה, שנצטמקו מאד בימים האחרונים, נהיו עכשו כמעט מבריקים 
וְגִבָּה התחיל פשוט מתישר, אלא שההכרזה של קריזל עם אנטשי לא באה. 
התלחשו, שהוא מתקרב למִרְתָּה. הָדִי החלה %התרגז, ואולם כְּרִיזִי הוסיף לבוא 
לביתם, כאֶלו לא קרה דבר, הָדִי היתה שקועה בהרהוריה ובדאגותיה ולא 
הרגישה, כי מבטיו מלוים את צעדי עֶלְזִי. הוא גם נסה להתקרב זו באפן 
משפחתי, אך היא נבהלה ממגעו והשתמטה ממנו. ,הסטודנט הארור!" נהם 
לעצמו וזרק מכטי שנאה: ,אני אַכֶּנו ככלב!" אמר ולא הִכָּה. ואך רגשי קנאה 
ועלבון לא חדלו מתסוס בלבו, מראה רודי הקטן, הילד שהיה דוקא חביב 
עליו קדם ושהשלים לגמרי עם מציאותו, מראהו של זה הרגיזהו עוד יותר. 
,כך הוא! הָם, הזרים, מסירים את השמֶנת, ואנו צריכים לטַפָל בילדיהם. גם 
זה ודאי ישאיר פה ילד"-- אמר וקמץ שוב אגרופיו. וחמתו בערה עוד יותר 
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*מים עליזים, טָיִל, נָדד, על הרב עם הָדִי, סָעד פה וְפֶן שם, עבר מקומות 
מַרְבִּים וְנָסְָה גם %עבוד באיזה מקום. עתה, בבואו אל הנַפח, קבלהו זה 
בסָברדפנים. לנָפח היתה בת, נערה בריאה, שעזרה %ו במלאכתו ושעבדה 
כגבר ממש; ולרגלי העבודה והעָשָן, -- כך היתה אומרת, לכל-הפחות, וְאמִהּ 
החזיקה אחריה, -- עבתה יותר מדי ולא יכלה לפַנָּק עצמה ולשמור על יִסָיֶהּ. 
עתה היתה נערה אדמה ורהבת-אברים, שמנתצוָּאר וכְבדתִרְגלָיִם ונראתה גם 
זקנה משנותיה. כריזי, שתקופת-תנדודים עַיפָה אותו וגם הרעיבתהו לפרקים, 
התענג תחָלה על המנוחה והשבע, הנפה לא היה עָשִיר, אבל גם לא עָנִי 
הוא היה מרויח לא מעט. אך אהב לאכל וגם בכוס נתן עינו, אף כי לא 
היה מִשְתִּכָּר, ולגדל תמהון הקהל, שחשבו את כרזי לבחור שובב, עמד ביום 
הראשון על-יד המַפוחַ. והנָּפּה ובתו התפלאו, הוא ידע כמעט את המלאכה, 
הם לא ידעו והוא גס לא סְפַּר, כי בחדשי נדודיו הרבים נשאר פעם בכפר 
סָרבּי גדול ועבד אצל נפח. לנפח זה, שהיה לא צעיר כלל, היתה אֶשָה 
צעירה עם עַנִים לוהטות. הוא בלה שֶם כחדש וחצי, עבד כשד והיה שוהה 
שם עוד. ניני הגוסְנְיָאִית לא נתנו ללכת והלילות -- לילות אביב הי אלא 
שהנפח הרגיש בדבר וכְנדהו בסְכִּן, ישלאשרו לא נַחֶת בו עמק. שם אהב 
ביחוד לעבוד במפוח. פניו היו לוהטים, והאֶשָה היתה מסתכלת בו, בכרקזי 
היפה, ולוהטת ומחוָרת. עתה מאס במפוח תכף, כי ראה את עיני בת-הנפח 
מביטות בו. הוא עבר אל הפטיש, עבד ימים אחדים בתענוג -- ובָחָל בעבודה. 
השדות משכו את הנורד בימי-קיץ אלה, והטפול של ה,הוּדֶה', כפי שקראה 
אשת הנַפּח לעצמה ביחס אליו, וההתקרביות של הבת, אמנם התקרביות 
שקטות וכמעט מנמסות, נהיו למשא. וקרה עוד דבר;: הוא נפגש בהָדִי, 

פיצ'י הזקנה שמעה תכף, כי שב כרי, היא חכתה ימים אחדים 
ובראותה, כי אינו בא, החליטה או ללכת אליו או לשלוח את מי מתאכרים, 
אך הָדִי, שהרגישה בדבר, נגשה אליה פעם ואמרת: ,אמא, לא לדָבר עם 
כְּריזי!" הזקנה נבהלה: ,אני לא אדבר" ופני תָדִי להטו כאש: ,איש אל 
ירבר! שומעת אֶת! אם ידברו עמו--אתלה עצמי". הזקנה נבהלה עוד יותר 
והצטלבה, כרעה לפני האיקונין שבַּפַנָּה ולא יכלה להוציא הגה. עיניה גם לא 
דמעו. הָדִי התהלכה ימים אחדים נרגזה ושתקנית. אחר התחילה לרקוד בכל 
לילה והיתה שבה כמעט עם בּקר. פעם גם היתה שכורה. הזקנה נרגזה מאד 
ופחדה, כריזי, שנפגש עמה במקום רְקוּד, התהמק, אולם נשאר בחוץ והביט 
דרך החלון, היא רקדה עם כל בחור, שנגש אליה, עברה מִיָד ליד ונעלמת 
עם קְרִיזֶל ביער, ובאפן צעקני, עַד שכריזי הרגיש בדבר. קנאה עזֶּה תקפתהו 
והוא נשבע לרצץ את ראשו של קריזל בפטיש, אלא שאמִיץ-לב לא היה 
כריזי כלל, ולקריזל היו אגרופי-בר,ל. כשהיתה הָדִי עוברת עלזידו, %א פנתת 
אליו כלל, והוא נעלב וַפְחָר לגשת אליה. ואך כדי להתנקם בת, התתיל גם 
הוא רוקד, וְכְּרִיזי הַיָפָה ידע מלאכה זו סוף-סוף לא יכלה תָדִי להתאפק 
ונגשה אליו, ,אינך חפץ כלל לרקוד עמי, פּריז? רואה אני" -- אמרה וברכיה 
כמעט כשלו, הוא התכלבל: ,למת!" -- ,אינך בא כלל אלנו, חרלת מהכיר 
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ורשפתת היפ ד הפיר ההקנטי פוה ו 
אינו | כלום?" -- והשיחה הפוליטית נמשכת. 

ובחוץ, אל הסֶלק, נוהרים מחנות מחנות בִּיהמים, וגם וְנְדִּים וסלובקים 

בָאים, בעַקר נשים ונערות. הגברים הולכים לאשכנז שם מרויחים יותר, או 

למכרות-הפחמים. בבית-המלון בַעָיָרָה, בחָדַר הטוב, יושבים טובי-העיר, וגם 


| הם עסוקים בפוליטיקה, מתוך שַכֶר וקְלְפִים, אבל שם נעשה הפל בישוב-דעת, 


במתינות. אין צועקים, אין מרימים קול. ראש-האזרחים מוציא משפטיו בכבַד- 
ראש, בחשיבות, ובעל בית-החרשת היִשֶן, הראשון בַּמקום, גומר ומחליט 
במשפטים, שאינס נותנים להרהר אחריהם. אלא שבחדר הגדול יושב פרידל 
בראש, וכשהוא כבר מִבְשֶם כדבעי, מתגנב היא לאט, פותח לרוְחה את הדלת 
חפתוחה במקצת, פונה לְאִכָּרים ואומר: ,את אֶלָה, אותם ונשיהם, את בניהם 
בעלידה,קפי" ואת בנותיהם צריך היה שִתִרְתְּמו בעבודה. יעבדו עמנו. העבודה 
בזמן זה היא מִרְבּה כל-כך". ראש-האזרחים נוהם: חֶצְפָּה ! נוהם ואינו משמיע 
בקול,: זה יכול להזיק בַּבְּהירות הבאות. אחדים נבוכים קצת. המוזג, בעל- 
אגרוף, מתפרץ כאומַר להכותו, ואינו מִפָּה, | הפָבריקנט הַזָּר מתנפָח ומעשן 
מקטרתו כאֶלו אינו שומע. ורק פקיד-המסים השַמָן מַכָּה באגרופו על השלחן 
וּמִפַרְפַר בצחוק. הוא אוהב לָתַת עַיָן בכוס כדבעי: ,בָּרוו, פרידל ! תקחני לך 
לפועל, אַה? טוב! חַא - חא -- חַא!" והוא מחזוק בבטנו בשתי ידיו וצוחק 
וצוהל: ,ְנָא, נָא, רעיון! באמת, להושיב את ראש-האזרחים על עגלת-תבואה 
גבוהה, ואני אלך לי מתחת ברגל ואניף בשוע: פִּי אכן רעיוף ואשת- 
הפבריקנט הקטנה ובת הבנקיר העבה תגרופנה ותהַפָּכנה. מה אתם חושבים? 
יותר טוב מאשר <לכת לְפרְנצָנסבָר. בא?ה:ם, פרידל, צדקת!" ואולם פרידל 
כבר שב אל מקומו, שם מקללים את הצַ'כים הארורים והסלובקים המלכלכים. 
גגָבִים הם כָּלם. ובחוץ מתעמלים הבנים. בלילה --- מוסיקה בכל הפנות והדיר 
הצעיר שותה, רוקד, ומתרחקים לתוך תבן ובין אילנות. ומתוך איזו אֶרנָה 
בקצה העירה נשמעת יִבְבָה סלָוִית ממשכת. הגורב נמצא כבר בבית. 


ח 


כריסטיאן בא. הוא גמר את עבודתו בצבא עוד בשנה שעברה, ולא 
נשאר בתור שָכיר צבאי לשנה, כמו שספר, אלא נצטרף לשני בחורים בעלי- 
מלאכה ונדד עמהם בדרום, בבּנט, בדלמציה ובבוסניה, חדשים שלמים. הוא 
בבר בא פעם, אבל מתוך שִפְקְפק אם להשאר אם ללכת שוב סְפַר, כי 
נשאר בצבא, ביחוד אחרי אשר בגדי-החיל הלמו אותו יִפָה וגרמו לו הצלחות 
לא מעטות, הוא שהה אז כשבועים וכל הזמן לא זוה יד הָדִי מתוך ידו. 
עתה שב ובא א? העיָרה והתארח אצל הנַפֶת. זה היה קרוב רתוק של אמו, 
זאחרי שנִתִיתֶם כּרִיזי מאבותיו -- שניחם מתו בשנה אחת-- קרב זה אותו 
וההחיל %למדהו נַפְחוּת, כריזי למד את המלאכה קת ובחל בה ועבר לעבוד 
בַאחָוֶה כשבא בפעם הראשונה, לא חפץ לשעַבָּד את עצמו לפטיש, כפי 
שאמר, ובא לביתו של איזה אִמֶרדבהור בקצתָ השני של העירה. אז בלה 
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לדאוג לתקון הדוד. טַגְנו עַכָּבִית והיתה בהלה ונזוק הדוד. עתה הוא אצ. 
צורף-הנחשת. אבל שלי אינו היחיד אצלו; יש רבים. וצריך לרוץ ולהאיץ. 
הנך באה -- איננו. אִיָהו? יושב לו בבית-המרזח הקרוב ושותה את ה,כָּד" שלל 
מה יש לו לַמִהָר? פַּרוותיו לא יתקלקלו. מתפקעים מבעלי-מלאכה אלה". ו,רבתוח 
החסד" מטיפה מוסר. ,היה צריך לתקן אז תכף!" -- ,כן, ודאי, אצלי הכל מוכן 
ומסֶדר. עוד בחרף אני דואגת, אבל אסון היה, אסון. ובתי שהתה אז בחוץ 
וכל העבודה עלי. וכך בא הדבר. אני מפחדת פן אאחר. נא, נא!" לא כך 
האכרים. אצלם הִרְבָּה באה מְקדמת או מאַחרת. מילא, אינה כל-כך טובה - 
מה בכך? העירונים גם מכניסים יותר סְכָּר, להם הכל אפשר. 

פרידל אומר: ,העירונים אוכלים אותנו. הם מתעשרים ואנו מדַלדלים. 
היפָלא, אם בורחים מן הכפר?" אנטון מתרעם: ,את העולם לא תשנה". 
,ונשנה!" מדגיש פרידל. היא כבר שתה היום שלש כוסות, ואין זה הרבה 
כלל, ,אם תהיו שָוָרִים, לא תשנו. הפועלים מתקשרים ומשיגים את הפל, 
ולמה לא נתקשר אנו?" --,מפני שאנו יושבים בבתי-מרזח", עוקץ וְַצֶלָב, נכדם 
של צָ'כִים שהתאשכנזו, --,והפועלים אינק שותים? והסוחרים? והכמרים?" צועק 
פרידל. -- ,היהודים אוכלים את הפל. אם לא נפטר מהם, לא יהיה כלום", 
מחליט מִיִכָל. זוהי שיחת יום הראשון אחרי התפלה, בדרך הכפרה. פיצ" 
אומרת: ,היהודים -- היהודים גם-כן עובדים, אני שְִתִּי אצל מויטנר הזקן 
שלש שנים. אנשים טובים". -- ,כן, -- אומר אכר זָקן לבן-זָקן, מתנהל לאטו - 
הנוצרי לפנים והיהודי הישר חיו בטוב תמיד". פרידל זורק ,אלא שהכמרים 
צַלוּם מעט מזמן לזמן". הזקן מתרגז: ,כשצריך היו לצלות -- צַלו, וכי להנאתם 
עשו זאת? לשם המשיח והאִם הקדושה. גם אֶבנגלים העלו על המוקד'. פרידל 
גומר: ,נָא, נַא, הכמרים שלך! אבל אין כלום, יבא ים ונחפם, נחריב את 
העיר, נרעִיבֶם, הם יתגלגלו לפנינו על ברכיהם, יבקשו לם, ואנו לא נמכר. 
אכלו את סחורתכם, את הפחם שלכם --נאמר להם". ואנטון מוסיף: ,כל 
השנה הנך עובד ולבסוף אסמך ריק. המָסים, הבנק, בעל-החנות והפנקס, בעל- 
המלאכה -- וכי אפשר שאני האחד אשא על גבי את כל אלה, הרי ממני הם 
יונקים. אחדל פעם מתת להם-- מה יאכלו?" -- ,יביאו | מחוץ-לארץ, -- מפסיק 
בן-אכר, שעְבַד כבר באיזה כרך ושָב קצת חולה הביתה - גם עתה כבר 
מביאים הרבה אכל מעבר לים,. אני עבדתי בבית-מסחר כזת". --,נו, נו, יחיו 
בנסים מעבר לים. יחַפו, -- אומר מִיכָל, -- עתה הם פה משמינים ובנינו נודדים, 
צריך שאנו נשמין ובניהם ילכו. אבל אני אומר את שלי: היהודים". פרידל 
מסכים. ‏ ,גם היהודים. אבל בעקר הְכמָרים, וגם הפועלים, ביחוד אלה 
שבסוציאליזמוס שלהם, מיקרים הפל. אינם חפצים לעבוד ומיקרים". פיצ'י 
הזקנה גומרת: ,ובכל-זאת אנו חיים, ברוך השַם? כשעיבדים - חיים. | העקר, 
שהיְדיִם תהיינה בריאות". היא נפרדת והולכת הביתה, ובני-לויתה מלוים אותה 
בדברים: ,הרבה יש לה, למסכנה!" --,עוד יניח לה הסטודנט מן העיר נכד". - 
,מעט לה השנים של הבכירה!" -- ,הצעירה היא ילרה שקטה --,אבל 
יש שד בן-עיר בבית" --,הלא יש *בכירה רק אחחר!" - ,וזה שִבכָרֶס 
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זסלטלה שערותיו. ,אתה צריך לאכול, ילדי, לאכול הרבה, אמר לעלזי, שתפטם 
אותך כאחד האוְזים שלה. מה, הרעיבה אותך אמך? ‏ מסכן" ומתיך רחמים 
אמרה לו, שיבא אליה גם הלילה אל התנן. בפעם זו נכנס אהרי הַפוּס 
מַרְבה ולא מִצַאֶהּ. היא שכחה ונשארה עם מי-שהוא ביער, 


ז 


בעצם קיץ. כל הידים מלאות עבודה, הקציר, בשילת הִפָּרוּת והעבודה 
המרה בשָדות סֶלקְ"הסְכָּר הסמוכים באים בבת-אחת; וגם החציר באֶחו קורא: 
קצרוני, עובדים מעלות השחר עד צאת הכוכבים,. ביום הראשון בבקר רואים 
בכל שדה ואחו אנשים ונשים ובידיהם מגרפות וקלשונים והם גורפים ומהפכים, 
מטעינים וגם מובילים, הגשמים מצוים בפנה זו, גשמידרזון דוקא, אבל איץן 
שבוע בלי גשמים. ואין הגשם שואל בעונָה. תצטרך לו או לא, תִּיטיב לן 
פניך או תקללהו-- מה לו ולך! באה לה איזו רוח ארורה מאחורי ההרים, 
מביאה איזה עבים עלובים ואין אלה פוסקים מהפחיד אף לרגע: הודרז אִכּר, 
קצר, בְּצר, לקט, אֶלם, טען והַכנס, ואם לא--נבא אנו ונפיץ ונסחף ונרקיב. 
הרי יודע אתה, כי אנו פל יכולים. וכי לא רקב החציר שלך פעם בתחלת- 
קיץ, וכי לא סחפנו לפני שלש שנים חלק מתבואתך הדלה, וכי לא נתקלקלו 
פּרוּתיךך על העצים לפני חמש שנים? אנוּ מתרים בך. אין אנו באים בזעם. 
אדרבא, אנו רק מתלהלהים, באים, רומזים וגעלמים. ואנו עְדִיִן קטנים וקלים 
לעמת אלה העומדים מאחורינו. לא תשמעו--יבאו הם. והאפרים שומעים. 
באים פקידים מן האחָזות ומציעים ללכת שמה לקציר, לַסֶלק -- מציעים תנאים 
טובים-- גם אכָל יתנו, גם מקום *לון] וגם כסף ישלמו, אֶלו היה אפשר 
לדחות את העבודה לאיזה זמן -- חושב האפר העני. אנו היינו הולכים שמה 
זמרוּיחים, ואחר-כך היינו מכניסים את המעט ש"נ, בלי רוח מן הצד אין 
להתקים, ועונת"העבודה קצרה והפל בא בבת-אחת. וכשנגמרת העונה -- אין 
מח לעשות לא אצלך ולא אצלם. אז יש רק היער, וגם זה לא תמיד אפשר 
לעבוד בו. והאשה והבנות, שָבְנָה כפופות כל החרף וסטְוִינָה. ומה זה מכניס -- 
אפס ואפס. קשה להיות אִכָּר. מה יודעים אלה שבעירה? להם אחת היא: קיץ 
וחרף, וגם לפועלי המכרות אחת היא. והם באים בכספם, בחפניהם המלאים, 
וקונים ממך את מעט התבואה, את הירק, את החלב, החמאה והגבינה, את 
הפרות, את האוָּז המפטם ואת הנוצה הרפה, ואת הקְזִיר השמן, וגם אינם 
משלמים כראוי. ל משאירים רק פרורים מ5ל, מפרי עמלך. את הסַת לוקחים 
הם והפסלת לך ולבני-ביתך. ובחרף, בזמן הקר--הנך גם רְעַב ושוכב לא- 
שָבַע אָלו אפשר היה לעבוד כל השנה, החרף הארור! 

בינתים מכינים גם מרקחת,. בני העיר באים, קינים את מבחר הפרות, 
את בְּכּוּרִיהם, ורוקחים וטוגנים. בכל בית הכירה בוערת והשרווּלים מְפַטֶלִים. 
דְבָּה! נפגשת אשה בחברתה: ,לָאֶן רְכַּתַדתֶסֶד?" ,לָאָן.. אל הכפר. בויסְנפָלד 
*ש דְבדבניות שהקדימו %התבשל. הבטיחו לי, והגברת לאן+" --,אני, עלי 
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הלך עמה, עָזֶר לה, וגם את רודי לקחו עמם. הוא ספר לה על למודיו, על 
בית-אבותיו, על אחיותיו ועל אהבתו הראשונה. אנטון אמר לפיצ'ק; ,עָלזי 
שלך כבר נערה'". פיצ'י חשבה רגע: ,נוּ שבע-עשרה שנים. דֶם שוקט!" לאחר 
הפסקת-רגע הוסיפה: ,איזה יִלָד יקר. לא חשבתי, שיש עוד עתה כאל. 
סטודנט, בן עשירים ובן-כּרך -- ושָקט כזה. משַחַק לו עם רודי כאֶלו היו בני 
גיל אחד. והבחורים שלנו-- אסון. הצבא! הצבא! כל הצרות באות משֶם. ומצר 
אחר: האפשר שלא לעבוד את המלך!" 

ואולם השלוה לא ארכה, באו ימי גשמים ארְכּים, אפורים ומשעממים 
על הדי קפצה איזו עצלות, מכְּרִיזִי נתקכלה ידיעה, כי יבא בקרוב, וְהֶדִי 
הרגישה אי-מנוחה, עתה צריך הדבר להַתֶרֶץ. היא הסתובבה בבית, בחצר, 
נכנסה קצת אל השכנים, ואפילו לאנטשי, והתגלגלה על התבן. ,למה אינך 
טנָה?'.- שאלה הזקנה. ,איני יכולה"--ענתה והלכה לה. הזקנה נאנחה. צַרן לא 
טוב לה, למְככָּנה. מפחדת היא, שמא לא יִשָאֶנָה, מתוך שעמום התחילה הָדִי 
מרגישה במציאות הסטוונט, נכנסת אליו רגע, כאלו יש לה לסדר דָבר, 
מחליפה עמו מלים אחדות ומשתעממת. על שָלתנו צרור-פרחים רענן מתחדש 
בכל יום. עלזי מעמירה לו בכל בקר בסדרה את החדר, וגם רודי מביא איזה 
פרח. אחרי הגשם בא יום חַם, חליפות שמש ועגנים. הָדִי לא מצאה לה 
מקום, נכנסה שוב לנגב את הרצפה בחדר הסטודנט. ולמראה מבוכתו וחדלון- 
היישע שלו פרצה שוב בצחוק. והוא שוב הסמיק והחויר. אז נגשה וגחנה 
עליו ואמרה: ,שקה לי, יִלֶדִּיו" הוא התחיל רוטט ונשק לה אחרי התאמצות 
לאהמועטה, רגע ישבה עלחידו, נלחצה אליו והחליקה את פניה ,כמה הר 
אתה, מסכן! למה אינך אוכל בָּשֶר?' ופתאם שמעה את צעדי הזקנה. ,תבא 
אלי בערב על התכן",- אמרה ותצא, הוא היה מִכָסה כָּלו זָעָה קרה, ועד הערב 
לא זז ממקומו, בערב שכחה את כל הדבר והלכה לה,. כששבה מצאתו יושב 
על הספסל לאור הירח. היא צחקה. ,אתה מחכה לי, ילרי המסכן, שכחתי 
לגמרי!" והוא, שלא ידע כלל, אם היתה בחצר או לא- גְּמְגִם: ,פחדתי להפנס 
אליך אל התבן". היא משכתו אחריה. למחר שוב לא הרגישת בו יותר, רק 
ביום הראשון הבא גזכרה בו והכריחתו לאכול נתח-חזיר שמן. והוא נכנע 
ואכל, 

ואןך בחורי הכפר חשדוהו וקנאו בו בחשבס, כי יש לו עסקים עם 
עלזי. ,הצנועה! -- התרעמונ-- אך הסטודנט טוב בעיניה, המלָמרת !" ובחור 
אחר, שנְסה הרבה פעמים להתקרב לעלוי, החליט להכות את הצֶה, | שבָּא 
אליהם לגזול את שלהם, אלא שהדבר נודע לַחָדִי. ,אם תֶּהִין לעשות כך, 
אמַר לקריזל וישָבַּר את עצמותיך", הדברים נאמרו בפני אנטשי ולא בלי 
כונה. ואתר-כך הוסיפה: ,הסטודנט הוא שלי ולא של עָלזי, תדעו זאת". הוא, 
הסטודנט, הרגיש, כי יורים בו מבטי-זעם וכי אין שוש בחור עונה על ברכתו, 
הצטער ואך חשב: ,ודאי כך מנהגם, בנידכפ": שונאים אה כל זֶר", ואולם 
הָדִי ספרה לו פעם את הרבר. ,אָלו הייתי במקומך, הייתי מנשק לעלי 
בפניהם, יתפקעו!" הוא נבוך והביט אליה בתחנונים, היא צחקה, נגשה אלין 
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עלְזִי, תלכי היערה ותתקיני מטאטא, שומעת את" פיצ'י, שעמדה כבר לרגוו 
נתרככה. ,לא צריך, עָלזי, מחרתים אלך אנכי, אביא". פֶרִידל הלץ מתפקר 
לגמרי. היום שפך אש וגפרית על הכמרים ועל האַבִּיר. עוד ישימוהו במאסר. 
וּכמה הוא שותה! חבַל, אדם טוב! וכך החדשות מתרבות, עֶלְזִי שומעת פָּעוּרַת- 
פה וממליטה קריאות-תמהון: אַה! ולהָדי יש חמר ללגלג, וכשסְפרה הזקנה פעם, 
כי שאל אותה המּמָר, למה אין הָדי באה לודוי-- צחקה הֶדי ,מי, הכּמר 
הצעיר?" ,%א, הזקן" -- ענתה הזקנה. אז עקמה הֶָדי את שפתותיה. ,הזקן, גם 
זה עֶנְין". ואחרי רגע העמידה פנים תמימים ושאלה בקול נמוך ונכנע: ,סְבְתִי, 
אפשר אלך אני לשָרַת את הפמר הצעיר?" 


ך 


בעלית-הגג בבית פיצ'י התישב אורח-קיץ, סטודנט צעיר. תִחִלָה חשב 
ללכת לצכול באיזה ביתדנזיגה, אבל כשהציעה לו פיצ'י לאכול אצלה -- התרצה, 
הוא רק אינו אוהב בשר. אכילת בשר בקיץ מכבידה על הקיבה. פיצ" 
מעמידה פנים תמהים, מי זה אוכל אצלנו בשר בימים אלה! ביום הראשון -- 
כּ, אבל כל השבוע-- יש ירקות, פַּרוּת, דבש -- ובשר למה? ביום הראשון - 
צריך, לא יזִּיק. והעלם נָהנה. עתה יוכל לעשות נסיון וְגְטָרִי. 

הסטודנט עודנו כמעט יִלָד, צנום, חָוּר וּבַיֶשָן. ‏ יש לו הרבה ספרים. 
בכל בקר הוא רוחץ את חצי-דגופו במים קרים, מתעמל קצת, נושם בכבדות 
ומזיע. הוא מצחק עם רודי, מרכיבו על שכמו, מכין לו פסלים מִחָמָר וכלים 
וצפרים מִנָּיר, ‏ מובילהו לטִיל. פעמים, כשהזקנה נחה קצת וסורגת פוזמק, הוא 
יושב על-ידה, מחליק את החתול ומקשיב לספורי"מעשיותיה. פעם הוא גם 
רושַם מפיה איזה שיר-עם עתיק. גם מדבר הוא עם עָלְזִי, | נותן לה ספרים 
לקריאה, שאין היא מבינה בהם כלום; אבל עלזי מרגישה עצמה בטוב עמו. 
תחַלָה התבישה קצת והתרגלה לאט לאט. ,הַנְשק לך פעם?" שואלת הָדִי. עלזי 
בורחת. ,גַסָּה!" -- מהָדִי הוא משתמט, בהפגשו בה הוא מסמיק ומחויר. אלא 
שרגעים מִרְבִּים הוא עומד בחלון ומביט אחרי תנועותיה. וכשהיא נכנסת 
לפרקים לסַדר חדרו-- תמיד מסְדְּרתו עלזי-- אין הוא מוצא לו מקום. הָדִי 
אינה מרגישה בו כמעט. פעם נכנסה לנגב את הרצפה והוא ישב סרוח למחצת 
על הספה. הוא קם ואמר לצאת. ,יוכל לשבת, אין כלום, אינו מפריע" -- אמרה. 
בחוך עבודתה חַם לה. היא מחתה את זעתה, התירה חֶלצתה, פשטה אותה 
וזַרַקְתָּה על הספה עליו. הוא הסמיק והחויר, עיניו קמו ושניו התחילו נוקשות, 
והיא, חשופת חזה ושכם ויחָפת-רגלים, הסתובבה בחדר. ופתאם הביטה בו 
ופרצה בצחוק. עלזי פתחה את הדלת ונשארה קפואה על מקומה. ,הָדֶי" - 
קראה בנזיפה. והָדי אמרה אחר-כך: ,פַּף! עְנְיָן חשוב. אני מרגישה בו כְּבְרוּדִי, 
אַוָּזָה טפשה את" 

מאז היה נמלט בפקר אל השרדה והיער. פרקים נלוה אל הזקנה ופרקים 
אל עלזי, ענבות אדְמות התחילו נראות, ועלזי הלכה פעם-פעמים ללקט. הוא 
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דוקא ביום כזה, למרות שהמחירים הם טובים -- מפסידה היא. הָדִי אחר-כך 
מתרגזת: ,%מי נתת ובכמה?" פיצ'י אינה זוכרת. בימים שקטים הפל עובר 
בשלום, המחירים אינם גדולים, אבל הכל מִשתְּלַם בדיוק, | אין טעיות, 
ופיצ'י גם מביאה איזה דברים: זרעים, ירק שאינו מצוי אצלה, פרי-בכורים 
מגן אחר, גובה איזה חוב -- והָדִי שְבָעַה רצון, יש לפיצ'י גם קונות תמידיות. 
מויטנר האֶַם, שפיצ'י יושבת לא רחוק מחנותה, גם היא בוחרת לקנות אצלה; 
הבת תמיד באה אליה. לפרקים היא גם מביאה להן הביתה. ,אני מְכרחת 
לקנות אצל רבות, -- מצטדקת האִם מויטנר. -- אנו חנוָנִים וצריכים לחיות עם 
הפל בשלום", ודאי הצדק אֶתּה. אנשים טובים. פיצ'י שַרתה בנערותה אצל 
דודה בעירה הסמוכה, יהודים עשירים היו וחסידים ויראי-אלהים. התפללו 
הרבה, צמו את הצומות, -- צום שלהם, אין משמְעֶו להנזר מבשר ומחלב, אלא 
רְעָב וצמא מבוא הערב עד מחרת בערב. ,ודאי אכלו בהתבא, -- מעקמת הָדִי 
שפתותיה, -- הֶה, יהודים ערומים הם". פיצ'י מתרגזת. ,ילדה טפשה! שלש 
שנים הייתי בביתם, ראיתי. הילדים כבר התחכמו, אכלו גם נקניקי-חזיר בסתר, 
אבל הזקנים, -- היא, הזקנה, היתה באה אחרי הצום הגדול חורת פכפת, אבל 
לא הזיק לה. האלהים אוהב אנשים כאלה, אנשים טובים היו הרבה צדקה 
חלקו וביתם היה פתוח, כל יהודי רוכל היה בא ואוכל, לפרקים גם ?ן" 
- עודאי היה זה דרוש לעכק" -- מקטרג איזה בחור לשמע דברים אלה-- 
,אבל אלהים ענך, -- מתרגזת הזקנה, -- הייתי בביתם שלש שנים, גם יום לא 
פחות מזה, ראיתי. עסק -ודאי. הם ידעו לורויח, נתנו בהקפה על ימין ועל 
שמאל -- והיו עשירים, כשמתו, אמנם לא נשאר הרבה רכוש, אבל חיים טובים 
ומרְוָּחִים חו, ביחוד היה יכה השָלחן בחגים, איזה פסח היה אצלם" הָדִי 
שואלת: ,האמת, כי יש במצות שלהם--" פיצ'י אינה נותנת לגמור. ,אצל 
מויטנר הדוד, אצל הרב הזקן, אצל השכנים שלהם, לא היה ולא יהיה! כל 
זה עלילה. את הבשר הייתי ממליהה אצלם, עד כי לא נשארה אף טפתדךְָם. 
לבשר כמעט לא היה טעם יותר. בראשונה גם צהקתי, אבל נאמנה הייתי. 
הם האמינו בי, כמו ביהודיה. שתי פעמים עזרתי באפִיָת המצות. בפעם הראשונה 
השגהתי היטב, מרגע שַבָּללו את הקכח עד סוף האפִיה. מויטנר הדוד היה 
מתקצף, עִיניו מלאו דֶם, כשהזכירו זאת, פעם התודיתי לפני הפהן הזקן שֶם, 
שעזרתי באפית המצות. הוא צחק ואמר: אין חטא! אנשים ישרים הם אלה. 
היהודים היו שולחים לו מצות, והוא היה אוכל אותן ומכבד גם את אורחיו. 
אדם טוב היה הפהן ההוא. שלשה אַבַנגָּלים ושני יהודים התנצרו אצלו", 
ובשוב פיצ'י מן השוק סָלָהּ מלא. אבל גם חדשות מביאה היא הביתה. 
לבת הכּהן האַבַנגָלי, לטוני, יש כבר חתן שלישי. נערה טובה, אבל קלת-רעת 
קצת. את מרתה מעדכים למוזג מכפר סמוך, לוָי, בעל החנות הגדולה, בא 
אליו בָּן רופא, ואונרים, כי יתישב פת. לא טובים הם בני לוי אלה. הפהן 
הצעיר חפץ לקהת את גֶרְטִי בת הַנָּפְח לכיתו. היא חפצה %לכת, אבל אביה 
אומר, כי ירָצץ את מפרקתה, באיזה כּפר רחוק ילרה פרה תאימים ונראחד 
מטאטא ברקיע, הָדִי צחקה. ,הייתי לוקחתו לי, המטאטא שלנו נתיבש ונתפרק. 
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שסֶדר. המים הֶדחו הצדה, הרפת בֶּצרה קצת, מחר צריך יהיה לחַזקה עוד 
יותר, והָדִּי שוכחת ככר את הפל וקופצת סביב הסטודנט. מִיכָל מתרגז: ,רעס 
וסופה! ודאי בחדש ההחָמִישי היא ומעט לה זאת!" מתרגז וצוהק: ,נערהדשד" 
קְרְיזֶל נשכח כבר, והיא והסטודנט עובדים כבר באיזו חצר אחֶרת,. לא קלה 
היא ישיבת ההרים, התנובה דַלה והפחד והעבודה רבים, אלא שמתרגליב גם 
באלה, ומי שנולד פה, קשה לו להפרֶד מזה, וכשעוזבים -- מתגעגעים. מה 
יודעים הביהמים שם בעַמַק מכל זה? ומה יודעים האונגרים במישורים ובערבות 
הרחבות, מקום הפל גְדֶל מאליו בלי עמל? לנו, לאשכנזים, נפל חבל קשהת, 
ולכן הזקנו. כסלע הננו וכל סערות וזרמי-זעם לא יזיזונו ממקומנו -- כך כאֶלו 
שרים ההרים בעצמם. 


ה 


ביוס-השוק יוצאת פיצ'י מן החצר עוד לפני עלות השמש, נשידהכפרים 
באות עם שחהר, ויש כאלה הבאות בתהלת הלילה ולנות בשוק, כדי שתִּקדְּמַנה 
למור את כל מה שהביאו ותשובנה הביתה בעוד בּקר. לה אין מה למהר. 
חלק מירקותיה, חלבה, חמאתה וגבינתה נמכרים גם ביתר הימים, כי על-כן 
סמוכה לעירה היא, והמעט, שהיא מביאה, מספיקה היא למכור, וכשנשאר 
דברד"מה, מכניסה היא לבית פלוני או אלמוני ומניחה שם, יש לה דִי חשבונות 
בעירה, היא קונה, מוכרת, מחליפה ירקות בזרעים וזרעים בדברים אחרים. יש 
לה גם רגז לא מעט. בעצם, ותרנית היא על-פידרב: מגדישה במספר, 
במשקל, נותנת בהקפה, שוכחת לפרקים, כי עלדכן זקנה היא, נזכרת ומתרגזת 
אחר-כך, או מתרגזת על דברים אחרים, ואז היא דוקא נהרגת על צנון 
קטן. כאָכֶּרה בת הדור הישן, היא תמיד מחלקת כבוד לאדונים, מקדימה 
פניהם ב, בּקרדטוב!" או ב,יִבֶרךְ-אדנֶי", וכשעונים לה בשפה רפה, בניד-ראש 
קל או גם בהסח-דעת גמור, אינה מתרעמת. מברכת היא גם אדונים שאינה 
מַכִּירְתֶם, שלא רְאֶתֶם מימיה. כל מי שלבוּש לא כאכר -- בחזקת אדון הוא 
וראוי לכבוד. הדור הצעיר אינו נוהג עוד כך. זה לא טוב. אנו, מנהג אבותינו 
בידינו. %מי אנו מוכרים את פרי גננו ורפתנו? ובכלל, אדון הוא אדון, ואין 
לולזל בשום איש. היא גם מקדימה בשלום כל אִכַּר ואכָּר, ואף את הדור 
הצעיר היא מקדימה לברך. כך נהגו אבותינו. ,האלהים מִבֶרֶךך את המברכים"-- 
הטיף פעם הכהן הזקן, וההכנעה היא המפתְּח למלכות"השמים. ואך כל אלה 
הם תָּרוצים כלפי הָדִי או פָרִידֶל, המקנטרים אותה. באמתו של דבר, אין לה 
מחשבות כלל, אלא כשיקרֶה לה על דרכה אדון או גברת, הגב נכפף קצת 
כמו מאליו והברכה באה שלא במתכון. לפני הברכה היא תמיד נבוכה קצת, 
ואחרי-כן קל לה. היא הולכת לה הלאה במנוחה עד פגישה חדשה ומבוכה 
חדשה. = 

בשוק יושבת לה פיצ'י על תכה הפוכה או עומדת ומסתובבת בלי- 
הרף הפל לפי היום וּרְבּוי הקונים. כשיש קונים מִרְבּים, פיצ'י מתבלבלת, 
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עוד בחרף מכינים הפל ומבצרים לימי הפשרת השלגים. אלו היה האכָּר מחכה-- 
אז היו גשמי ההרים סוחפים הפל. ישיבת-הרים קשה היא, אבל האַכָּר עושה 
את שלו, והשמים מרחמים, ובכל-זאת אין בוטחים על הַבְּצוּר המֶקדם. בבית 
פיצ'י הזקנה אין גבר, אבל הָדִי שקולה כנגד שני גברים, הָדי ועֶלזי, ואף 
הזקנה, יודעות גם הן לאחוז במגרף ובקרדם, לולא כן, היתה הרפת נסחפת 
כָּיה. אבל בעוד הן מְגְנות על הרפת, נסחף החיץ. מילא, ילך לו המים 
דורשים קרבן, וטוב שהסתפקו בזה. בעל-האחֶזה סבל הרבה נזקים, אבל 
אתמול פגש הסוכן בפיצ'י ואמר לה: תבאנה את ונכדותיך לנַקות את האחו. 
הרבה עצים נגרפו מלמעלה. נַשָלֶם, וגם תקחנה לכן מעט עצים. טוב, יספיק 
לא רק לחַיץ, כי גם להסקה. כשקופצים את הַיָד בעת-נחת, פותחים אותה 
לרוְחה ביום-צרה, אֶלו היה היער מִנֶקה, %א היה האחו נסחף ככה. שם 
דוקא, מאותו צד, לא נעקרו עצים. המורְד אינו תלול ושפוּעו נוח. רק מה 
שנתגלגל על הארץ נסהף יחד עם ענפים יבשים ושיחים. %א נָתנו לנָקות. 

בלילות ההם היו חצרות הכפר מואָרות, פנסים היו בכל יד, כי ההשך 
היה נורא. את הפנס אי-אפשר היה להעמיך, כי הפילו הרוח וטלטלהו. וכך 
היתה היד השמאלית אוחזת בפנס והימנית במגרף או בקרדם. כשהונח 
המגרף רגע על אבן, כדי להחזיק בקרדם, לא נמצא אהר-כך, כי נִשָא 
בזרם או נזרק הצדה. הזרם שוטף לו בחפירות, שחפרו לו הגשמים לפנים, 
אלא שפה ושם נסתמה חפירה, והזרמים מַכרחים לחפור להם חפירות חדשות, 
ובנטותו אַין הוא מבחין ומתפרץ לא רק לרפת או ללול, כי גם לארוָה 
ולבית. הם עסוקים ברפתם, והנה מרחוק צעקות קוראות לעזרה. עוזבים את 
הכל ורצים. רצים-- קל להגיד, -- קופצים, נתקלים, נופלים, נרטבים -- לא, גם 
הבשר כבר רטב כָּלו -- מתלכלכים וגם נשרטים ונפצעים. בינתים זה שכח את 
הפַּנָּס וזה את המגרף, באים והנה זרם נורא נוטה הצדה ובית מִכָל עומד 
להסחף. תכף קופצים אַנטון וקריזןל, והָדי אחריהם, ובעוד איזה רגעים-- 
הבית כבר מלא מים, אך הדרך הישנה נפתחה והזרם עזב את בית מיכַל 
וַיֶשב לו לאפיקו. הָדִי, שעמדה בתוך החפירה, כמעט נסחפה, אבל קְריזל קפץ 
והרימהּ, והיא אפילו %א נבהלה, כי-אם צחקה, השתובבה וגם תודה לא אמרה. 
פתאם וקול אַנטשי הגיע: ,הרפת! הרפת של פיצ'י נופלת", כשרצו לבית 
מִיכֶל -- נשארה אנטשי בחצר, אנטשי חלשה היא, והרי צריך, שישאר מי-שהוא 
לשמור. היא נכנסה גם לחצר פיצ'י וגם זרקה עין לרודי. ,אָם! הרבה היא 
דואגת לו", אמרה ויצאה. ופתאם -- שָבֶר' התפוצץ איזה קרש, נעקרה קורה, 
נגרפה אבן, ולאנטשי נדמה בחשך, כי הרפת כָּלה מתכופפת, ובינתים האזן 
נחרשת: מָשק הגשם, הזרם, הרוח, זָוְעָה באילנות, והפרות גועות, -- קול הפָר 
עולה על כָּלן, -- התרנגולות מקרקרות והאוזים צוחים. מהומה ומבוסה! אנטשי 
קוראת לעזרה ואין שומע, הרוח נושא את הקול לצד אחר, היא רצה, קופצת, 
נופלת, קופצת שוב וצועקת. כרגע באים הנה, באים דוקא מצד אחר, דוקא 
מקצָה העירה, איזה נַפֶח, איזה פֶּחְמִי, קצב, נַגָּר, איזו נערה בריאה, משרתת, 
איזה סטודנט, שהקדים את ימי-חָפשתו וכשבאה הָדִי לחצר - הפל כמעט 
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: היא הוָּהָ נכדת פיצ'י אַכָּרֶת-הַסְכָה. אין לה מה לקרא ברומנים, בן-מלך לא 
*בא לקחתה. סיזי מויטנר פגשתה פעם וטְיָלה עמה קצת. היא אמרה: טוב, 
עלזי, את טרודה בַּכְרוּבית ובאוְזִים ואינך חַיִה מפי ספרים. היא לא הבינה 
היטב את-הדברים והתבישה לשאול את סיזי. אבל אתמול אמרה הָדִי הַגִסָה 
על בתו של אִכַּרדהאֶחון על מַרתּה המתקשטת: ,היא חולמת על בהורים, עוד 
לא החזיקה בחור חי בידיה". כמה גסה היא! האפשר, כי גם סיזי מויטנר 
מסגלה לחשוב כך? לא, וַדָּאי חשבה אחרת. היא, היהודיה, בת-החנוני, אוהבת 
שדה וגן ובעלי-חיים -- וסובלת. נערה טובה. חבל! 
עלוי גם בוכה לפעמים, כשהָדִי מקניטה אותה. בבקר אמרה לה: ,למה 
את בורחת מפני הבחורים! אם לא תאחזי בהם, לא ידרשו אחריך. אינך 
עשירה וגם לא יכהפיה, צנועה שלי! עוד תזקיני בבתוליך!" היא בכתה אהר- 
> כָךָ, התבִּישה ובכתה. עוזַרההחנות שעלזיד הִסְפֶָּר אומר לה תמיד: סָרווּס, 
עלמה!* וגם אמו מדברת לפרקים עמה. זהו בחור שקט, אבל חולני קצת. 
בחורִָי הכפר כָּלם גסים, היא מפחדת מפניהם, אֶלו היה קריזל נוגע בה, היתה 
מתה, היא גם מרקדת רק מעט, ועל-פי-רב עם נערות או עם איזה בחור 
שקט, והָדי עם הפרְאִים ביותר ואינה מפחדת. והן כמעט אחיות. -- 


ד 


שלשה לילות ושני ימים ירד גשם, אמרו, שנבקע עָנֶן. | הגשמים והרוח 
צוראים היו,. שטפו, סחפו וגרפו את הפל, הנחל, אמנם, נשאר באפיקו החרש, 
אך הציף את כל מה שיכול להציף. הפבריקה שעלדיד היאור, מִם עַבְרוּה 
מכל צד. עוד לא חדלו המִיֶם ואי-אפשר עוד לדעת את גדל ההַזקות, | אבל 
/ הרבה חָצִיר הלך לאבוד, כל מה שלא הספיקו להכניס. אצל פיצ'י הספיקה 
הָדִי להכניס את המעט, אבל האפָּרִים העשירים ובעלי-האחֶזה סבלו. מן 
הפָרגל הביא הזרם רק רגבי-דעפר ואבנים, היער הוא מעברו השני, אבל פת 
מתחת %הרים הקטנים ובמורדות -- חרבן. נעקרו עצים ואבנים ורגבים עמם. גם 
החיץ ופנת-הרפת של פיצ'י נְשאו בזרם, ונדמה רגע, כאלו כל החצר תִּסְתַף. 
החרישות אינן החרישות, והגשם מִשַדַּד לו על-פי דרכו, לא לפי צַרֶךָ האִכֶר, 
נגרפו גם ירקות, נהפכו ונשאו קני-הכישוּת והפולים. והלאה קצת, על-יד הנהר, 
נהרסו הרבה מדרגות בַמורְדות ונסחפו קני-הגפנים. האתחוּ הגדול שם נתיה 
ליאור. העבודה הֶפסקה לאיזה ימים. ואף היום, ביוםההשמש, אין עֶוד בטחון: 
מפחדים מפני גשם הדש, 

ובינתים מצילים את כל מה שאפשר להציל. החציר ודאי ירקב. חלק 
של גני-הירק יצטרכו ?ורוע מחדש, פה ושם יצטרכו גם לחרוש, והפבריקאות 
פבלו עוד יותר. איזו תעלות יצטרכו לבנות מחדש, יזקקו לסדר את היאור, 
להַדרִיג כראוי את הִמִַפָלִים, בעצם %א חדלו גם בגשם לעבוד. הגשם התפרץ 
תכף כאכְזֶר וכמחריב, וכרגע אחרי הזרש הראשון עמדו כבר האכרים בחוץ 
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את זה שקנתה בת-האופה, הכותבת במשרד הפבריקה, וגם את אלה שהיא, 
סיזי עצמה, לובשת. וסוף סוף יטצה לה לקנות מין פשוט וחזק, כאלה שקנתה 
בת-הנַגָר. היא גם נתנה לה דוגמאות לרְקמָה; ,רק שיהיה פשוט, עלזי", -- 
אמרה, -- הרי אינך אוהבת צעקניות, האין זאת!" סיזי היתה זה שנה בכרך 
אצל דודה ונשארה נערה פשוטה וטובה. הקיץ, -- אמרה הזקנה, -- יקמצו איזה 
כתרים, והיה להָדִי וגם לה אלו חפצה הָדִי, היתה מרויחה הרבה. כשהיא 
הולכת לעבוד יום, יומָיִם בבית מִי -- משלמים לה כפלים. היא, עָלְזִי, אינה מצליחה 
הרבה בעבודתה, אלא שאינה גורמת גם הָזק, אינה שופכת ואינה משברת 
דבר. והבהמות והעופות אצלה בריאות ונקיות, הרפת והלול מבריקים, והזבל 
שָמַן ומִשְמָּר. 

רודי הקטן, בנ של הָדִי, הוא כמעט תמיד על-יד ה,דודה". אין עלזי 
מקטרגת, אבל הָדִי היא אַם משָנה: הביאה ילד לעולם, וכאלו לא היה. 
*וצאת היא לעבודה מבלי להלבישו, מבלי להאכילו, כל היום אינה מביטה 
אליו, אינה שואלת, ואפילו אם יִעֶלָם לשעות שלמות,. גם כשהיה חולה, נתנה 
לְאֶם ולעלזי לטפל בו, והיא בעצמה היתה נעלמת בכל שעת-כּשר. והקטן-- 
גם זה משנה: במקום להדְבַק באַלו המטפלות בו תמיד, הוא בעצם להוּט 
אחריה. אלו היתה מראה לו חבת-אם, לא היה סָר מעליה אף לרגע. עתה 
הוא מפחד מפניה. כשהיא נרגזת --ואצל הָדִי העליזה אין יום בלי רג - 
היא גם מכה ומורטת. הוא נמצא כל הימים על-יך הדודה, ועיניו מחפשות 
את הָדִי, ואך תיטיב פנים לו רגע -- מיד הוא נמצא בקרבתה. וכמה שָקט הוא 
אצלה. הפחד פן תשלחהו אינו מרפה ממנו אף רגע, ועם כל זה דוקא אז 
הוא עליז ונחמד. ומשנה, עד-כמה הדי זו אינה אָם. היא לפעמים גם משחקת 
עמו וגם משתובבת רגע, אך איש לא היה אומר, כי זו אָם משחקת עם ילדה, 
אלא כמו ילד זֶר בחיקה. ויש שאיזה שגעון תוקף אותה, ביחוד באיזו שעת- 
לילה כשהיא באה--מי יודע, מאין היא באה--אז מוהפרצת היא אלי, 
מחבקתו ומנשקתו, לפעמים עד כדי נשיכה ממש. והילד יש שנבהל, מתפרץ 
בבכי, ואז או שהיא לוקחתו לרגע אליה ומביאתו עד לידי שובבות פואית, 
או שהיא מכסה את כל גופו צַלָקות, בכלל מתבַּישה היא להראות לו אהבה 
לעין רואים. כשיש זרים בקרבתה, אין לה ילד כלל, ועם-זה לא יעלה על 
לבה להסתיר את הרונָה. היא, עלזי, רועדת לרעיון זה. היא ודאי היתה 
משליכה עצמה לתוך הנהר, ואלו היה לה כבר ילד, היתה מסיחה דעתה 
מפל ולא היתה אלא אַם לילדהּ, שלשום היה איזה ריב בין אנטשי והָדי, ואנטשי 
צעקה: את עובדת כמשגעה ורוקדת, כדי להמית את העַבָּר, הָדִי ירקה והצטחקה: 
מה? אני אמית את הילד? לא יחסר לי הלב בשבילו, אל תפחדי!" אנטשי, 


הַעלוּחַ החלק", התאדמה וברחה. אין לה בושה להָדִי זו, ובכל-זאת כמה 


חביבה היא. היא, עלזי, גם מקנאה בה במקצת. החיים הרי הם קשים כל-כך -- 
וזו, לא כלום, הכל קל לה. גם את רודי ילדה בלי כאב, -- כך אומרת הסָבָה. 

עָלְזִי עובדת לה במנוחה את עבודתה מפקר עד ערב, קיץ וחרף, וחושבת 
את מחשבותיה. הָהּ לה, לעלזי, יש מחשבותיה שלה, זה זמן לא קראה ספרים. 


| 
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וְעָלזִי שמחה בבוא הפְתָו, שם למעלה הרוחות, הסלעים והָלוּינוּת, הַנַּתְּקות אחרי 
ַשמים, חזקים והיער והקולות המשנים. היא יִרָאה להשאר שם יחידה, וגם 
את הבחורים הבאים היא ירָאה. הַם משנים כל-כך, הָדִי כה חפשית היא 
ו*יודעת להַאָבֶק, היא גם מעניקה %הם מכות, ועליה, על עְלוי, מביטים הם 
בעינים משנות כל-כך. ,מלָמרת!" צוחקים הם עליה, ולה כבר קשה כמעט 
לקרא ספר, הרי היא נערה פשוטה מאד. וַּכְשָמִּי מהם נגש אליה, דמה קוכא 
בעורקיה. בשנה שעברה נגש אליה כריסטיאן ושם ידו על שכמה, היא ברהה 
וַהתבִּישה אחרדכך להַראות בפניו. ,פראית." צוחקת הָדִי ואומרת: ,היא חשאר 
בתולה לעולם, תלך למנזר". לא, היא לא תלך למנזר, היא תשאר אצל הסָבָת 
ותעבד. 

רק חבל על שמת הכהן הזקן. זה היה טוב לה כלרכך. הוא הוא 
שחפץ, שתגמור את בית-הספר, הזקנה מברכת אותו; היו אז ימים קשים לת 
כמעט יחידה היתה, הֶָדי חלתה שנה שלמה והקטנה לא יכלה לעזור הרבה, 
ואז תמך בה הכהן, לילדה היו נותנים אז יותר חפש, כדי שתוכל לעבוד 
יותר, ואז לְמַר אותה הכהן בעצמו בי.י-החפָש; את הָדי שלהו ההרה, זה 
היה הקיץ היחידי בהרים לה. עלזי נזכרת בהתודותה פְּעָמים *פניו פעם 
ספרה לו, שלקקה קצת מן הַַמָנֶת, ופעם, שהסתכלה בכלב בשעה שעשה 
דבר לא-יפה לכלבה. היא בכתה בספרה. היא חפצה גם לספר, כי טוני 
הרְעה פַתֶּתה אותה להביט, אבל לא ספרה, ולילה שלם לא ישנה אז: ,כל 
הודוי שלך לחַנָּם', אמרה לעצמה, ובבואה אל הכהן שנית, לא ספרה לו זגת 
גַם הפעם, מיום שמת, אין היא מתודה כמעט, ואם מתודה--רק דברים סתם 
הם, הכּמֶר הצעיר אמר לה פעם, שתבא לההודות לפניו, אבל מספרים עלין 
דברים לא יפים. אלו אפשר היה, היתה הולכת לכהן הָאַבָנגֶלי, לו יש אֶשָה, 
והוא אדם שקט ועונה תמיד על ברכתה בככד-ראש. ובתו, שלמדה עמה יהד, 
נגשת תמיד אל החלון או אל החיץ בעברה וקוראת: ,יברכך אדני, עָלוי% 
גם בשעה שהיא הולכת עם חבורה גדולה מאד, ואפילו עם חִתְיָה. ובשנה 
שעברה, בַּנִדְנְדָה, קראה לה ורכבו יחד. 

עלזי היא נמוכה קצת ועגלה; לפנים היתה צנומה בשעה שלמדה, לא 
כן עתה. שערותיה כהות קצת מאֶלו של אחותה והיא כמעט נכפפת בִכְבַךְן. 
אומרים עליה, שהיא הולכת כפופה קצת, ,כאלו תחת העל"-- כך לועגות 
חברותיה בנות-העירה. ,היית צריכה להיות בהוץ יותר, א לתתעמַל ולרקוה. 
בכלל אין לך לשפח מה שלמדוך", אומרות הן. פַתּיהָ להיות לתופרת, ‏ היא 
גם הלכה פּעם בחרף לתפור אצל אחרים, ולא הוסיפה. היא שבה הביתת 
ונכנסה אל הרפת, וצר היה לה ללכת למחר. השהומה היתה מביטה אחרית 
וְגוּעָה. הָדִי היתה קוראת לשהומה: עָלְזִי! אחרי-כך הזמינוה לעירה סמוכת 
להיות למְלצָרָה, והזקנה א הסכימה, וה א היתה מרצה באי-הסכמה זו, למת? 
אפשר להרויח קצת גם בבית. פטמה אווים אחרים בחרף שעבר וקנתת 
| לעצמה כִּתְּנוּת, הבָרתה מבית-הספר, סיזי מויטְיָר, ירדה אל החנות של ם 
|עזרה לה לבהור. היא הראג; לה את המיץ שקנתת המלצרה מן ,כַּרְהַיָ", 
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אבל נסי-נא, שלא לחת להם. אכיא המש חבילות, יכפיק להם. הבַל! והזָרַע-- 
גראה אפער יחן לי איזה עתילים. הוא היה נותן-- אבל היא, ישמָר-נא 
האלהים את ?שני כִדְבָּה, איני מקנאה ב( איני מקנאה. 


ג 


פיצ'י לא היהה בתדמזל לילדיב, צם דנדכור, לערר א:?ה בקנות 
לוון המצויות בפָנות-"הרים אל( או טלטולי-הענודה הקשים גרמו לכך- 
זרעה של פיצ'י לא היה בן-קיום. מה שלא הפילה, מת באבו, ומה שלא 
הספיק למות באבו, התפזר והלך לאבדון אהר-כך. ,עוד יש לי בת במרהקים, 
טֶרוּדִי שלי, באיזו ארץ היא, ששמה צִ'לִי-- אלא שאינה כותבת. אָם עניה 
נשכחת מִלב". שני בנים, שנדדו גם הם בנכר, מתו: האחד, מבלי השאיר 
זרע, והשני השאיר ילדה: הָדִי זו שנשלחה *פיצ'י, והיא לא ידעה מאיך 
ואף לא ראתה פעס את כלתה. ,הנה אַם -- היתה פיצ'י מתאוננת, -- כאֶלו 
נולדה הילדה מאבן ולא מִרְחֶם". בתה, ששרתה באיזו פנה באַלְפִּים, נֶשאה 
שם לאיש, ואך ברדתה פעם לראות את פ אמה שנתאלמנה, מתה בלדתה 
בדרך על-יד הכפר, והיתומה הקטנה נשארה אצל זְקְנְתֶּה, בעוד ששנים 
נכדים החזיק האב אצלו. האב לא בא אף פעם לראות את הבת, ואת 
הנכדים לא ראתה פיצ'י מימיה. ,מה אטלטל עצמי לעת-זקנה למרחקים?" - 
היתה מצטרקת, מבלי שהאשים אותה איש, וגם על חתנה לא התאוננה, ,שם 
אצלם, בָּהֶרים, קְשִים הימים, ‏ %א כמו ב, ב :ות" אצלנו", -- היתה אומרת 
בהנפת-י של בטול כלפי תִפַרְגָּל הגאה. ויום, יומִים אחרי זה היתה הולכת 
וחוזרת: ,הגבעות שלנו" -- ומַאז חַיִּה פיצ'י רק לשם היתומות שלה, כך 
אומרים בעַירֶה, ופיצ'י אינה חושבת בזה כלל. היא, פשוט, מודה לאלהים 
בכל יום, שנתן לה שתי נכדות לעת-זקנה, העבודה היא כל-כך מרְבַּה. 
ובחשאי היא גם מודה על בן-השלשים, על רוּדִי הקטן, עוד מעט וִִרְעָה, 
והלואי שלא יקרה איזה אסון לְהָדִי, היא קופצת ורוקדת בחדשים כאלת. 
אֶלו היה בא כריסטיאן! 

צָלְזִי ה,קטנה" יושבה היום, ביום-גָשם, וטיָה. עבודה זו היא בכלל 
חביבה עליה, בימים אחרים של קיץ -- עָלְזִי, שגמרה את בית-הספר העממי 
שבעירה, בנגוד להָדִי, ‏ שלמדה רק מעט, אינה יושבת בית כלל. כל עְבודת. 
החצר כמעט עליה. לזקנה יש השוק, הבאת-עצים מן היער, הגּבּון. בעוד אש- 
הַמַחְבָּץ הוא בידי עלזי, להָדִי אין ארך-רוח לעבודות אלו. היא אוהבת את 
השדה, האַחו וְהגּנָה, היא גם לנה בחיץ ירחים שלמים בסְכה או תחת עץ 
ושומרת על הירקות והפָּרות מפני הגנבים, ולרב אינה שומרת יחירה, עזי 
אוהבת דוקא את פנתה. היום וגם שעות של הלילה הם לרְפת וללול, כשהבהמות 
עולות התרה, יש לעלות בכל פעם ולרדת, ויש להשאר שם לפרקים שבועות 
וגם חדשים. זה שלש שנים שיצאה מבית-הספר, וּמַאז לא נשארה אף קיץ 
אחד בבית. היו שולחים את הָדִי, אבל על זו קשה לסמוך, אומרים השכנים. 
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הם מקפידים, והיער יכול היה גם להשרף, לולא היינו אנו מנקים אותו. 
ועומדים עָמנו על המקח בעד כל שָבֶב. מתהלכים המון גונבידיום'), ומה 
יעשו, אם לא לריב על כל קוץ? צַדק פרידל, מר-נפש! אלא, מה להתאונן1 
תטיד היה כך. 

הזקנה מהלכת לה בין העצים, מסתבכת, אזה בד או קוץ נאחז 
במטפחתה ועליה לבטל זמן. אֶלו היו מתירים לשַבָּר את הענפים. הרי יִבָשִים 
הם ואין מתם שום תועלת. הנה שם פטריָה גדולה, ורְדה, פּטרְית-חמאה, ואין 
להגיע אליה: תִּרְקב. חבל! ובכלל, הכל תלוי בשגעון שלהם. פעם, כשהיא 
לוקחת איזו פטריות, מקימים רעש. ופעם עובר מי מִהֶם וצועק: %מה אינך 
קוטפת: הרי תַרקכנה! אלו היו נותנים, היינו מנקים להם את החורשה והיתה 
כשדה החרוש, החָיץ מתקלקל, הייתי מביאה לי קצת קנים והם היו מרויחים. 
אבל לבי, דברי עמהם. 
: פיצ'י צברה גלי-עצים אחדים, הניחה אותם בשורה, כדי שתוכל 
להשגיח עליהם. היא עיפה וישבה לנוח קצת. ישבה בצַל - והרגישה רטט 
צַנָּה, עברה לַשְמָש והתפנקה קצת, התנמנמה, חלמה דבר-מה בלתי-ברור 
ולחשה מתוך חצי-תנומה: ,אסור לנום, אין זמן! אסור לנום". השמש 
זרקה קו דוקר על עפעפיה, היא התהפכה והליטה פניה בדשא, זה היה עוד 
רטב, ולכן שבה והתהפכה על צדה. למעלה שָרה איזו צפור מוזרה, קפצה 
וירדה, התעופפה והסתובבה. גם נוצה לה משָנה. באות הן ממדינות רחוקות. 
לפנים לא היו באות כאלה כלל. הזקנה חפצה לקום וקשה היה לה. 
שברון מתנים! המהשבות המעיקות! הדאגות הכבדות! אין-כלום. בינתים 
קטפה גם איזו פטריות, גם קצת עשבים, ועטפה אותם בסנורה. עתה היא 
יורדת את השביל כפופה וחבוּית-ראש בתוך חבילת-הזְרְדִים הכבדה. 

ראשדהאזרהים יושב על הספסל תהת האַלָה במגרש הריק, מעשן 
מקטרתו וקורא עתון. הוא מגְלח היום למשעי. משקפיו תלוים על קצה 
חָטמו, ,יום!" מקדים הוא לברכה, ,יברך אדני" עונה היא ונחה רגע. 

- עומה, יש לך צנון-זיו טוב? השנה לא עלה אצלנו כראוי, התאחר". 

- %9ש, יש, אדון, יש. אביא, אם הגברת חפצה; ברוך השם, יש 
מעט". ופיצ'י נגשת אל העץ מנגד, מורידה חבילתה ונשענת קצת, נושמת 
בכבדות. 

- עתביאי או תשלהי עָשֶָר חבילות -- אומר הוא. -- אחרי שבוע יהיה 
גם אצלנו. תוכלי לקבל זרע-פולים ממין חדש. אתן <ך'. 

-- אביא, אדרבא, טוב. תודה! אקכל". -- היא מעמיסה את מַשָאֶת ע% 
ראשה וצועדת הלאה. ,יברך אדנִי" -- אומרת היא. -- ,,יום! יום! -- אומר הוא.-- 
אל תשכחי! תקבלי זרע-פולים, תביאי". -- היא מתרחקת. תמיד חליפים; אֶלו 
היו נותנים איזו פרוטות, לא היה מזיק כלל, השנה צנוני-זיו נשקלים בזהב. 





1) עצלים ובטלים, הגונכים את היום מאת האלחיפ. 
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מגלגל פפירוסתו. -- כך, כך, פיצ'י. בית-התפלה לאַשֶת המוזג. בכל יום 
היא עוברת ומודדת בעיניה את תלי-החְצִיר. למי אפשר לתת יותר? אשת 
הפבריקאי חושבת: אם תהיה שנת-רזון, אפשר יהיה להפחית את שכר העבודה, 
יהיו הרבה קופצים עליה. וכך הן כִּלן, החסידות הללו. יודעת את, פיצ"ה 
זקןדוקנך היה אַבַנְגָלִי, ‏ וגם זה שלי, ואנו קתולים, ויש לך וְדוּי, והכמר הצעיר 
אינו נותן לנערה לעבור, ואל הזקן -- פוּי!" -- ופרידל יורק בזעם. 

-- ,מה אני יודעת, פרידל? עבוד, פרידל, ואל תזעף. רצון האלהים 
והאָם הקדושה! מה יודעים אנו?" 

-- ,עבוד, עבוד! והיכן פרי עמלנו, פיצ'י?! עד שאת כופפת גבָּךך תחת 
חבילת העצים, עליך לכְפפו לפני פקידההאחָזֶה ולפני כל צִיָד ושומַר. שברת 
ענף באי-זהירותך -- וצועקים, אם לא מכים. מעט הם הענפים שלך. והאציל 
הרי הוא אבנגֶלי, כָּלם טובים. גם הכהן שלהם משחק עם המָר שלנו ועם 
עורך-הדין היהודי בקלפים. הֶבְרָה נקיה!" -- פרירל מקמץ אגרופו. פתאם הוא 
מניף ראשו, כאָלו זורק הלאה את כל הרעיונות. - ,ומה, פיצ'י, יבא כְּרִיסְט!"-- 
מתפרץ הוא פתאם בשאלה. 

-- עודאי יבא, הבטיח בוא -- עונה ףיצ'י בשלבה זדרועותיה. - עלינו 
להאמין, פרידל, גם אבותינו האמינו". 

פרידל צוחק. הפעם משקיף איזה טוב-לב מעיניו הגדולות והבהירות. 
-- עלא, פיצ'י, אני על כְּרִיסט שלך שאלתי, על זה של הָדִ". 

-- ,אָה, -- צוחקת הזקנה ומעבירה כפה על לחיו. -- לץ הנך. פרירל, בחיי, 
לֶץ, לץ וחוטא. היית אומר כריסטיאן, הייתי יודעת. אה, כְּרִיזִי, | מה אני 
יודעת? כותב הוא פעם, גם *פני ארבעה חדשים כתב, שבועים אחרי נסעו. 
חל לכי ודעי" 

- עמן הראוי שלא תשתקי, פיצ'י, אם בכל שנתים יבא איזה שד 
וישאיר לך נכד, אז תוכלי לִיִפָד בית-אסופים", -- אומר פרידל בפנים עצובים. 

-- ,ומה, פרידל, האַכָּה אותה? נערה היא נערה. ומה עושה אנטוף 
ומה עושה כל אחד? כך היה תמיד, פרידל, בנעורינו פתיות אנ פרידל. 
אתמול עבד אצלי קריזל מן החפירה והייתי מכרחה להשגיח. דם צעיר" 

-- ,צריך יהיה למצא עצה, פִיצ'י. עוד נדבר בזה. אם רק יבא כְּרִיסְט, 
נחַתּן אותו,. לא יועיל לו כלום. לא יתחרט אחר-כך. נוּ, פיצ'י, יוס! אני הולך 
לשתות כוס". 

-- ,%מה, פרידל? -- מביטה אליו | הזקנה נוזפת, -- כל-כך מִקְדם, 
פרידל, אין אלהים בלבך, פרידל. העבודה רבה כל-כך". 

- ,אין כלום, -- מניע פרידל ידו, -- נספיק. | נמאס, ‏ יום! פיצ'י". -- עוד 
רגע וגבו הכפוף קצת נראה נָד הנה והנה במִצַר הצלול. 

-- ,יברכך אדנָי! פרידל, %ב טוב לך, פרידל!" -- מלותהו הזקנה. הוא 
מתרחק; עשן פפירוסְתו עולה ומתפזר לצדדין. 

פיצ'י הולכת הלאה, מפה רק צעדים אחדים לקצה היער. אלא שהעליה 
קשה. המשעול נתקלקל. האביר איננו והפקידים אינם דואגים. רק על ענף 
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| לבושים למחצה, שרווליהם מפשַלים וקומתם כפופה, ועובדים. עוברות עגלות, 
עוברים בני-אדם, מברכים זה את זה, פעמים רק ברטון ופעמים בקול צלול. 
,יום!" ,יום!" ,בְּרַךְ אדנִי" ,בְּרַךְ אדני!" ומהעבודה אינם מפסיקים. רק כשנגש 
עובר-ארח ושואל לדרך --אז מתרומם לו אפר, מזדקף, נגש אל המצר, 
מקשיב ועונה בנחת, מפטפט גם איזה מלים, מלוה לפרקים גם איזה צעדים -- 
וכך נחים קצת בינתים, מוחים בשרווּל את הזעה ועושים גם פפירוסה אן 
ממלאים את המקטרת. על כל אחו ואחו מתרוממים תְּלִידִחָצִיר, | היספיקו 
להכניסם לפני הגשם? ומסביב פריחה. רק שלא תבאנה רוחות. אינך יודעת 
בעצמך, במה לבחור. יש הרבה פרות -- אין קונה. אין פָּרות -- אין מה למכור. 
ועצי-הפרות מתרבים משנה לשנה. אין זה קרקע לתבואה. בין כך ובין כך 
מכרחים להרויח מן הצד, ללכת למכרות-הפחמים או ליער. והיָמים המעטים, 
שאפשר לגזול, והאשה והילדים--דִי, אם יש גן-ירק ופַרות; וּבפָרות, בתרנגולות ובאוז 
גמ כן צריך לטפַל; ואם יש איזה כוֶרות -גם אלו נותנות עבודה. תמיד עבודה. 
גם ביום הראשון לפני התפלה, וכי פלא הוא, אם רצים העירה? ובכל-זאת 
לא היתה מחליפה 8 הְסְכָּה" שלה בבית-חומה. כך, פה חיתה היא, חי בעלה 
המנוח וחיו אבותיו. ושַם מה? רעש וקשוטים - ולא יותר. מה הצליחו בניה 
שם! רק יתומות השאירו לה | 

הדרך עוברת בַּעָמק. השמש עומדת כבר גבוהה. הבקר צלול וכחל. 
משתפכים צלילי-פעמונים דקים וקוראים לתפלה. כך הם מצלצלים בקר וערב, 
בקר וערב, וגם בלילה מצלצלים. בנידאדם מפסיקים רגע מעבודה ומקשיבים, 
או גם אינם מפסיקים. יום-חול. ביום הראשון מכרתים ללכת; היום עובדים. 
הנה עוברת אשת המוזג, עטופת סודר ביום חַם כזה וסָדוּרהּ תחת זרועה, 
מברכת את כל אחד, מביטה בעין טובה. עוברת אשת פֶּקִידדהאחָזֶה ומביטה 
בכעס; על מי ומה היא כועסת? האלהים יודע. עוברת אשת בעל-הפבריקה 
בנחת, בפסיעות מדודות, ועיניה מורמות לשמים, ועל הדרך עומד פָרִידֶל 
הגבוה וצוחק. 

-- ,ומח, פִּיצ'יו אינך הולכת להתפלל?" -- מרעים פרִידֶל בקול עִז ומעמיר 


= פנים זעומים. 


פיצ'י עומדת רגע, היום עִיפָה היא מאז הבקר. כך, עִיִפָה, ועליה עוד 
לצבור עְצִים. אתמול לא הרבתה לעבוד כלל, אבל זָקְנָה. כך. 

- עלא, פרידל, ביום הראשון. היום עלי לצבור עצים". 
- עולמה לא תשלחי את המשרתת שלך?" -- ופני פרִידְל נהיים עוד 
יותר זועפים. אחת הנשים העוברות עם סדור זורקת אליו מִבֶּט דוקר. 
-- ,הנה משרתותי! -- אומרת פיצ'י ומושיטה זרועותיה. -- עד מאה 


= ועשרים שנה. לא, למה כל-כך הרבה, די בשמונים. אמי חיתה שמונים וארבע, יהי 





בארבע פחות. ברוך השם! כשהרגלים מובילות אותך והגב יכול לשאת עצים, 
אין לבכות. כשאני מקוששת לי את עצִי, אני עומדת רגע, מקשיבה לצלצול, 
משננה את ,אָבִינוּ" ודִי. מה תוכל עוד לעשות זקנה כמוני?" 

- ,ולבית-התפלה מי ילך? -- מרעים פרידל, ופתאם הוא מצטחק. הוא 


- 
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והושבת, כי כל העולם שלך הוא. באים החיים, הצרות והקברות, ומכופפים 
אותך. ומוטב כך: מה יתגאה אדם חי? 

אתמול חרשו בשדה, בַּחלקה הקטנה. חרש קְרִיןל, | זה שמן ההחָפִירָהת 
הנושא על גבו משא חמשת סוסים, הָדִי הלכה אחרי המחרשה, ולפרקים 
החליפה מקומה עמו, כל היום לא פסק הצחוק, ופיצ'י שמעה את המצהלות 
מן האחו, שקצרה שם שחת. מילא, תצחק לה. אפשר, אחרת במקומה לא 
היתה צוחקת, היתה בוכה, ומה יועיל הבכי? אבל להאָבק עם קריזל -- מכגון 
זה לא תצא טובה. ואַנְטְשי של אנטון עומדת חבויה מאחרי העץ ולוהטת 
מכעס,. היא מחזיקה בקריזל, כאֶלו היה הקְגלה האחרונה שלה. היא נזהרת 
כבר, וְהָדִי אינה יודעת זהירות מה היא. וכי במצב כזה מֶתּר לְהָאֶבֶק? לא 
היה נכין שיבא זה, אבל מכיון שבא, צריך לשמור עליה הרי זה בא מן 
האלהים, 

פיצ'י באה אחרדכך ועבדה במקום הָדִי, אמנם העבודה הלכה אצלם 
כמו בסוסים דוהרים; מי שיודע להשתובב, יודע גם לעבוד. אכל פיצ'י ראתה 
את עיני אָנְטשי הלוהטות והחליטה לשלח את הָדי למַגל, גם את הקטנה אין 
למסור בידי קְרִיזֶל. | קדם-כל תכעס אַנְטשי ממתחֶלה, ושנית -- תשאר-נא הקטנה 
בגן, יש דִּי עבודה. תלך אחרי-כן גם להביא את הפרות. החרישה התנהלה 
לאט, אבל המגל השתקשק עד שנשמעה הריקתו בהלקה, אין הָדִי יודעת 
לשמר כחותיה. 

מִיכָל עומד באחו שלו ומנקה את התעלה, ,יבא גשם!" אומר הוא. 
גשמים הם פה מכה תמידית, -- אין שבוע בלי חמשת ימי-גשמים, -- אבל 
הגשם אינו גשם, ולמעלה בהר הכל מוריק. וכשבא גשם חזק, הוא מחריב. 
קללת ההרים. איך הם שרים: ,הבִּיהָמִים בּמישור ואנו בָהֶר, לנו האבנים ולהם 
הכָּר", -- עתה אביב מברְך, השלגים פשרו לאט, אבל כשהם פושרים בזעם, 
הם מציפים עליך גל של אבנים, רגבידאדמה ושרשי-דעצים, ואת התעלות 
ממלאים הם בכל אשפה והמים שוטפים ופורצים וסוחפים וגורפים ומשחיתים, 
והאביב עובר בלא-כלום, בא הקיץ והעבודה מִשַגְּעַת אותך, ופה גשם אחרל 
גשם ותמיד עַסֶק שושי-עץ וגזעי-עץ ואבנים ורגבים וחפירת תעלות. ובינתים 
נוטה לו גם הנחל לאפיקו היַשָן, ליצוע שהציע לו האלהים, והעיָרה כלה 
משתגעת, כל הפבריקאות שלהם הרי מתקימות על הנחל והיאור הקטן, על 
התעלות והמִפָּלים שסדדררו - ופתאם מהפכה כזו. בעצם נוח היה לו לעולם ב:י 
הארְבות והפחמים והעשן והרעש, אבל מכיון שזה נותן לחם לבני-אדם -- חבל, 
למה יסבלו? האדמה היא קשה ומעטה ומַכרחים לחפש לחם מן הצד. קדם 
היו נודדים למרחקים, או הולכים בקיץ לשדות אחרים ובהרף ליערות, כביהמים 
וכַוּנְדִּים, עתה עובדים בבית. וסוף סוף עומדת פה הפבריקה בתוך ירק, 
נחלים ואחו, ושם באמריקה, אומ ים, רק פבריקאות ועשן,. אם יזכו לפנל 
האלהים, יברך את עַמל בנידהאדם ויסכים ליצוע החדש. סוף סוף גם בד 
הנחל עובר לו בין יער ואחו. וכי מה חסר לו עתה? 

הבּקר -- בקרדשמש. בכל השדות והכרים והאפָרים עומדים בני-אדם 
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- עתשגיחי על השד הקטן, -- אמרה הזקנה, -- אני הולכת העירה'. 

- ,ָכֶהחנא אל פָלְזִי, ‏ רוּדי! -- קראה הָדִי. -- התרנגול ההוּרי קרא לך 
כבר. לא שמעת!" 

- ,לא לא יישָאֶר פה. הפֶָּר נרגז היום. צריך בכלל לשמור עליו". 

- ,,עֶלְזִי תשמר. תוכלי ללכת, סְבְתי". הָדִי קופצה על-פני חַיץָהקנים 
ונעלמת רגע בין העצים, צחוקה נשמע שם יחד עם פטפוטה של נערה 
אחרת. 

-- גְּדִיָה! כך היא, וברכה בה. ידיהזהב! שעה וחצי ועבודת חצליום, 
כמה תשמח השחומה! עשבים אלה היא אוהבת-- 

מצד הדרך נשמעה דפיקת גלגלים מסתובבים בכבדות. העגלה עמדה 
רגע. 

- ,יום)! פֶיצ'י -- המליט אִכָּר קמוט-פנים ומעוך-זַקן את ברכתה -- 


. תסעי הַעִירֶה" 


- ,יבָרֶךָ אדני! מָרְטֶל! -- אמרה הזקנה ומהרה אל הפשפש -- לנסוע, 
למה) קשה לטלטל את העצמות היבשות. את החבילות אשים על העגלה, אם 
פַּרשה, ואם תתנהל לאַט-- נפטפט קצת. אחרתי היום. ראשית - קיץ! דומה 
לך, נחלה כגדל זָרֶת, ויש עבודה בשביל שַש ידים. שש--הָדִי בלבד יש 
ארבע. והקטן גם הוא עוזר" -- צחקה הזקנה. 

- ,ומתי יבא כְּרִיזִי? - שאל הזקן והוציא מקטרתו מבין שָניוה - צריך 
הוא לבוא". -- הוסיף מבלי הביט אל הזקנה, 

ובאנחה שקְטָה ובקול נמוך ענתה: ,ודאי צריך. אם יחפץ אלהים, 
יביאהו. חושב אתה, שהנערות שואלות אותנו. דם צעיר! רצון האלהים! אם 
אָם-האלהים לא שמרה אותן -- מי ישמר? כך -* 

- ,כך, כך -- הסכים הזקן; ואחרי רגע העמיד את הסוסים ודפק באגרופו 
על הספסל: -- אבל סופה ורעם! הוא מְכרח לבוא!" 

הזקנה צחקה במרירות: -- ,מְכרח -- גם הלֶז היה מְכרח. אצל אַנטון -- 
זה של הבַּת --גם כן לא בא. העולם הוא גדול, אין מחסור בנערות". 

-- ענבל יהיה, נבל! -- הרעים הזקן. -- נערה כהָדִי הלז היה חמור, וזה 
נבל. מה מבּן זָר? אבל הוא, הרי מן הכפר הוא". 

ולאט ובכבדות התנהלו בדרך הבקר העגלה והזקנה, 


ב 


פיצ'י הזקנה טרודה מאד. מתי אינה טרודח -- אינח זוכרת, כל ימית 
קנָהָ רתומה וסוחבת כסוס במחרשה. גבה כפוף קצת -- אין כלום: אינה מתאוגנה. 
אגב נברא, בכדי להתכופף. כשהנך צעירת, אַת נושאה את ראשך ברְמָה 





') קצור של ברכת-היום. 
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ברעב: השדות אינם שדות והאֶחוּ אינו אֶחו וכשאנו באים עוד ולוחכים את 
השארית, מכאיב להם, כבר מאי בחוץ ואין ירק. לבן 5ל, צהב, כמו בסוף 
קיץ. וגם הנחל אינו נחל, והיאור אינו מתמלא; גם הִסְּכֶר אינו מועיל. 

שריקה אחרי שריקה בוקעת ועולה. עמוד אַד כ ל-שחור מתאבך. 
השריקות -- למה הן? מהומה. אבל טוב: לכל-הפחות חדלו מִשָאף למרחקים, יש 
להם בבית. רק חבל שמזניחים את השָדות, נוּ, טוב, נשארו חלקות-שדה 
עלובות, אבל אֶלו טָפּלו בהן כראוי, היו יכולות לתת לחם לחצי-שנה. אלא 
כשהבעל איננו, מה תעשה האשה *בדה? כלומר, בעצם אפשר גם לאשה 
לעשות דברדמה, אם יודעת היא להפשיל את השרוולים כראוי, אבל אם 
השרוול מנְפֶח ויורד עד כף"היד, מה אפשר לעשות? והבנים הם בצבא, והבנות 
רוקדות. גם אנו רקונו, אבל גם עבדנה עתה--כך -- מִילָא: הכפר יִשָאֶר 
כפר, נוספו גם בתים שנים-שלשה. 

בגנה בוקעים העשבים וממלאים את העוגות. הָדִי מטפלת שם זה 
שעה שלְמֶָה, ידי-והב להָדִי זו אך אין ארְךדרוח. רוּדִי -- שד קטן -- איך הוא 
מבריח את הצפרים! עוד לפני שמש הוא קם, מנוחה אינו יודע. לולא הכלִים 
שהוּא משבר-- עוד שלש-ארבע שנים.והוא *וכל לרעות, כמה הצטערנו אז. 
טוב שנשארה פה, מי יודע, לאֶן היה הלֶז סוחב אותה. מכיון ששתה כך, 
ודאי גם היה מכה כראוי. לא תצא ממנו ברכה. צריך רק לשמר על הקטן: 
דם הוטא! ומה לעשות? כך הן הנערות. תמיד היו כך. 

- ,הָדִי, אני הולכה העירה!" 

הָדִי אינה מרימה את ראשה, מכל צַד וצד מתרומם כבר גל-עשבים. 
אידאפשר לרדת אל הגְנָה בכל יום. תמיד עבודה. וסוף סוף, הנערות צריכות 
גם לרקד קצת. אלו כבר בא, היו מתחתנים -- היה סוף. כך -- הבַּטן עולה, 
ואם גם הוא יעזב -- ישארו שָנִים. אין זה אסון, אבל מי ישאָנה אֶז. והיא 
הרי ברְכה לבעל, לכי וספרי להם. עבורת-הצבא מוציאתם מן, העולם. מתגלגלים 
הס שם בין כל מיני עמים בכרכים, נהיים עצלים, שפורים, ומביאים מחלות 
רעות לַפַּפֶָר, פוי! יהי חסד אלהים עלי! מוטב שלא לדבר, והנערה הלא פורחת: 
זהב ודֶם! נוּ מזל, 

-- ,שומעת אַת, הָדִי" 

הָדִי מרימה ראשה, זורקה שערותיה, שירדו %ה על עיניה, ?אחיר, 
מביטה רגע מול השמש, העומדה כבר די-גבוהה, ומחממת לחייה ועפעפי- 
עיניה, מחפנקת. ,הידים כואבות, סְכָחִי" אמרה מתוך מְתוּחדידים ונסיון קל 
להזרקף וצִזקה. צחקה גם הזקנה. 

-- עולמה לא תנוחי רגע?" 

-- ,משעמם, סנתי, משעמם -- אמרה ופהקה מול השמש .--חֶַם; בא, 
רודי, בא, כמה זמן אתה פה!" והיא הושיטה יד אחת מול הקטן, כאומרה 
למשכו אליה. 

- ,היא בורחת, אמא, היתה בַיָּד -- וברחה" -- מצפצף רודי, רץ ונתקל 
ונופל, נבהל רגע, חפץ לבכות ומתכּיץ. 


בְּעַל הַשָדָמִה 


תמונות-כפר 
וד 


א 


כבכל ראשית-קיץ הצטערה פִיצִ'י הזקנה גם השָנה ע% השמש המאחרת 
לבוא אל כְּפְרָה - שַם, שלא התאים כלל לְקבְצַת הבתים הבודדים ליד העַיָרָה 
ושהזקנים החזיקו בו בכל תקף. הבתים חנו לרגלי המוּרֶד, ונדמה, כאֶלו השמש 
מאחור להם גומרת את כל עבודת-הבקר בכפר הגדול שמעבר להֶר וליער 
ואחרי-כן נזכרת גם בקטן, ועם ערב היא שוב מסיחה דעתה ממנו וממהרת 
להסתתר מעבר ה,פֶרְגָּל" החשוף ומקצרת ככה את ימי בני העַמק המִסְכָּן | מה 
לעשות? מִוֶּל! וכשאדם אינו עֶצַל, יודע הוא %עשות מלאכתו ולמלא בקרשו 
וערביו גם לאור דל של שמש קמצנית, לַעָצֶל כל שמשות לא תועלנה. 
ביום"שמש אפשר גם לחלוב לאור הִרְפָה, ובשָחרי-גָשָם הרי יש פִנָס. 
וּפִיצִ'י פרקים עומדת רגע ושוקלת בדעתה. הנה השמש כאֶלו בוקעה שם 
מאחור מתוך העננים, למה לבזבז נַר, העולה בכסף, בשעה שהאלהים הטוב 
נותן נר בחנם? הבהַמָה עוד לא ע*תה ההרה. יש עוד עבודה מִרְבּה של 
חָצַר ושדה וְגִנָה, וחבל לוַתָּר עתה על הילְדָּה. יספיקו עוד. לעת-עתה יש 
עוד מקצת חציר מהשנה שעברה, קוטפים בכל יום גם חדש, חוץ מהמרעָה 
המעט שעלדיד הבית, ויש גם קצת עשבים ומפַל ירקות וסְבִּין, ובקשי נעשה 
כבר בָּלִיל, ובכלל שאלה היא, אם כדאי לשלח את הילדה הקיץ. אם יעלה 
הַנְס הקטן, אפשר יהיה להשתוות עם אַנְטון ותשלח גם היא את פְּרותיה. 
הילדה תבא רק אחרי-כן בעצם הקיץ לשבועות שנים-שלשה -- יספיק. בכלל 
הפַרְגּל הרי הולך ומִדֶּלִצּל משנה לשנה, ואלה ששם למעלה מביטים בצָרוּת- 
צָין עלינו כעל מסיגידגבול. מי יודע, מה שקרה אז עם טוּלֶי המנְמרת,. חמש 
שנים ידעה לבר בין העשבים, ובשנה הששית אוכלת פתאם עשב-רעל. מתי. 
הָרעלו אצלנו בהמות בשנים האחרונות? אין אלהים עתה בלבבות. וא 
לקטרג: סוף סוף גם הם שם מסכנים, האסון הוא, כי בָרו אז את היער. 
הזַקן - ינוח 1% שם בשלום-- בזבז את רכוש אבותיו ואִמְפֶל את כָּלנו. | אֶלו 
נשאר היער למעלה-- איזה עשב היה לנו--ועתה גם הכפר שם מתמוגג 





8+ שאול טטשרניחובסקי 








הכל כשורה. 

פני רופא האגף אורים, הפרופיסור בְּקֶר גם את חוליו הפרטיים שלו 
בשני החדרים הקטנים, הסמוכים לאגף. עוד צעד ויפנה שכמו ללכת. פתאם 
פנה אל הסטודנט: 

- ,והיכן חו7 הפרטי של מרז" - שחוק קל מרחף על שפתיו; כל 
המְסְבִּים נבטים זה בפני זה וְתמָהים, 

- ,כן, חולו הפרטי של הפמולוּס - מר עגור בן-יקהוּ" 

פנתה האחות הילֶנה תכף-ומיד אל חדר-המזנון וקראה דרור לאַסיר. 

והעגור יצא ממחבואו, צועד לאטו מדוּדות, עושה עצמו כאלו אינו 
יודע לפני"מי הוא עומד, וכאלו היה הוא אָכּסֶלנץ מִַלָרה ומבטן, התחיל 
מִתִהָָךָ לארך כל האגף - בכבד-ראש ובבטחון. 

ובכן גם אפסיָנץ נתן את הסכמתו לשוכן האגף השמני - ולא הית 
ליר כל דבר - כל דבר, 


אודֶסח, תרפ"א, 


ל 
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התחרות תדירה היתה בין האגפים השונים, שנועדו לחכמה לשמה, 
ובין החכמות המשמשות - ושֶרְשל היה אנוס %קחת גם הוא חלק בה. הפעם 
נכנע והלך אצל ,מגדְלִי הצפרדעים" ולא חס על כבודו - והעגור בא 
על שכרו. הביאו ,מנגִדּלי הצפרדעים" לערך חצי תריסר צפרדעים חיות, 
ובשכר זה זכו להתבונן, כיצד אוכל עגור צפרדע חַיה. כל החולים נהנו, 
כאֶלו הם שבעו מאותו מאכל-תאוה. ושַרשל נהנה ביותר. 

כעבור יום או יומים וכל הככר המשמשת ,עיר-החולים" ידעה, כי עגור 
שוכן בתוך האגף השמיני. 

בגאוה מסְתּרת הביטו החולים בַּבָּאִים לראות את הצפור: מהם יש 
שהביאו מתנות, כלומר דברים המשמשים לו מזון; אבל משרבוּ הבאים 
נצנצו גם ספקות ודאגות בלבם. 

האגף הששי בא בטרוניה - העגור שיך לוי על קרקעו נתפס. השיב 
שַרשל את פניו: הקרקע והתופס, מי מהם עדיף? 

טענו אחיות האגף השביעי: לפני שנה היתה חסידה סמוכה על שלחנן, 
מן הישר הוא, שיהי גם העגור שרוי אצלן. דחו אותן בקש. 

אגף המשָגעים - ל31 לא היו כל טענות - בָּקש, שתהי הצפור דוקא 
לו,.. ,אמנם, טענות משגעים" - ענו לו. 

אך קשה היה עד שלא נסתתמו טענותיהם של בעלי אגף-הילדים. 
כל אשכנזי קטן יודע, שהצפור - עגור או חסידה - מביאה בכנפיה את 
הקטנים לאבותיהם - על סמך זה באו וטענו שוכני האגף. 

לבם של החולים הפה גלים, כיון שכְּלִי עלמא דורש מהם את 
העגור, נעשה עליהם חביב עוד יותר, היתה להם מלחמה - ונלחמו עליו, 
והעגור נשאר באגף השמיני. 

העגור נשאר באגף השמני, וְהַפִיסִיאוְלוּגְיָה דואגת לצפרדעים. אך 
נשאר עוד דבר אחד תלוי ועומד - אָכֶּסְלֶנץ, מה יאמר הוא, לְכְשָינְדְעַ לו 
דבַר העגור? גם שַרשל גם הילְנה האחות לא יעמדו בפניו. 

הילֶנה האחות, אוי ואבוי לה: העגור לא היה רגיל בהלכות דרך-ארץ 
ועשה מה שעשה, והבית הוא בית-חולים, בית-חולים בגרמניה, ולא בגרמניח 
סתם, אלא בהידלבָּרג, שכּל האחיות שבו, כמובן, אשכנזיות; ולא עוד, אלא 
האחות הילנה בעצמה. 

אָדכָּסְלנץ, מה יאמר הוא? 

כל הרופאים שביתר האגפים כָּלַם ידעו על-דבר העגור, ויום יום 


דרשו את הסטודנט על-דבר הצפור. גם האַסיסטֶנט הראשי כבר ידע - הכל 
ידעו, חוץ מהפרופיסור עצמו. 


ובין כך וכך הגיע הערב, שבו צריך היה הפרופיסור, הוא אָּסֶלָנץ, 
?בוא ולראות את חולי האגף השמיני. 
כל היום היה העגור סגוּר בחדר-הַמָזנון סמוך לאגף. עיני הפרופיסור, 


המפיקות טוב-לב, מתבוננות בחולה וחולה. האסיסטֶנט הראשי צועד אחרי, 


*תר האסיסטֶנטים באים אחריהם, הסטודנט והאחות הילנה - המאספים לכל המחנה 
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הסטודנט עוסק בזריזות, האחות יוטה מביאה משרת כסף"חי, 
יד וכו". 

נראה, שהאחות הילָנה שכחה, כי לא בצפור חולה היא עסוקה, 
כאלו מימיה לא עסקה אלא בחתולי צפור, וכשהגישה את המוך, הגישה 
כדרכה תמיד בעין יפה ולא במדה זעומה, ואולם גם אונקה אחת לא 
הוסיפה על המדה הנכונה. 

- שַכין! שָפּין מאין יִמָצָא' - הלך קולו של הסטודנט באולם. עשרים 
זוגות עינים פונות זה לזה ועונות בבת אחת: שַפין, מי האיש יש ?ו 
שָכִין? 

עשרים זוגות עינים אורות, מלאות חיים, נבטות בסטודנטס מן 
היציעים, - והשעמום הגדול חלף הלך וכאֶלו לא היה מעולם באלםג 
כנראה, לקח לו את אברות העגור ובאברותיו אלה מַהר ונעלם מן החדר. 

כעבור ‏ רבע שעה ועל רגלי העגור העלתה תחבמשת. לשוא היה 
מתמרמר, הודף בחזהו את כל הקרב אליו, מתאמץ להוציא את כנפיו מידי 
האוחזים בהן. יש פודה צוארו הגמיש ויש נלכד שנית, מַטָהוּ כלפי ערפו, 
מרוממו אל עָל, מתעתד להכות בו- לאָ הועילו לו כל תנועותיו. האחות 
הילֶנה רחצה למשעי את רגליו האדמות במים פושרים, משרֶת יוד 
הפּכְתַן בין-רגע לאמצות, כפיסי-עץ, זה מעבר מזה וזה מעבר מזה, כפתו 
אותן ואֶגֶד ארך, נחתך לארפו, כָּסה כָלו לבן על הרגלים. 

והעגור יצא מידי התופשים בו ויתהלך באולם בין שתי שורות 
הַמטות, 

אֶלו סר רפאל המלאך, הוּא הממְנה על החולים, ההיה מַרבּה לעשות 
ממה שעשה העגור באגף בכניסתו הוא% 

בתקוה ובתוחלת ובעינים מפיקות רך ותחנונים התבונן בו כל אחד 
מן החולים, כי יפנה ויגש אליו, ובגאון ובאשר רב התבונן בו, כשאמנם בא 
ועמד אצל מטתו שלו, שוהה ומטפל בפרורי-הלחם. 

והעגור התהלך באגף, צולע על ירכיו, צועד בַּטוחות צעדים מדודים, 
ועל"יד כל מטה ומטה עמד ושהה רגע [הן על-דעת-עצמו, הן האחיות 
הרחמניות דאגו לזה], אבל אצל כל מטה ומטה עמד ושהה - ממש שהה - 
על-יד מטות החולים היותר רפים שבאגף. 

מעינות הדבור, שנסתתמו בימים האחרונים, נפתחו שוב, זרם חיי-אביב 
עבר פתאם במעון הצוקה והאפלה. האגף שב לתחיה. 

- עגור כמותו... עגור צח... גם בכפרנו, על גג בית-אבותי היה מקנן... 
אחותי קטנה ואני קטן... בונה היה קנל ואנחנו מתבוננים, זמן רב 
מתבוננים, ‏ -- גמגם בלשונו סְפַל הרפה, - עגור כמותו,.. | אני קטן ואחותי 
קטנה... 

במה מפרנסים צפור זו נסתבכו באותה שאלה כל שוכני האגף - 
ושָרְשל מצא את החידה. -,גם ממתקים, פרפראות בשבילו אמציא. וכי 
לחנס סמוכים אנו לאותו אגף המועד לְפִיסִיאולוַּגְיְה" 
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רגליו נשברו בנפלו; נפל ונשברו רגליו, ואנחנו יוצאים בבקר והנה זה 
שוכב... ,חכה, אלינא תבהל במקורך, אדוני העגור. לאט לך, יקירי.." 
0 --8598 8וחססו0 -- החליט הסטודנט - מגדר ₪6סוס אשר למפלגת 73118)90065, 
0% -,אדוני, אדוני, מר עגור בןְיָקה! - צוח שָרשל, נאבק עם העגור. - 
0 אלנא במקורך". 
: -- שֶרְשֶל עושה עצמו מָבין בחיי הצפרים. סובר הוא, כי סיעתו של 
עגוּר זה עברה הלילה דרך הגן, רְטבו כנפי הצפור וכשגברה הצנה קפאה 
ונפלה לארץ. 
- ,הראה, הַראה לי את רגליו, - נכנס הסטודְנט לתוך דבריו, - צדקת 
כמעט. באמצע בין הארכובה ובין הקרסל נשברה העצם, כתמי דם קרוש 
מכסים את הרגל. - שֶרְשַל, צפור זו תתן לי, צריך להביאהּ לתוך האגף, 
| צריך להבש רגל שבורה זו" 
-,כן, אדוני הרופא, צדקת, אדוני הרופא. צריך להכניסהּ, הרופא 
יחבש ורפא לְבִן-יָקָה החולה". 
עיני הסטודנט הבריקו, השעמום הגדול כאֶלו לא היה, אצבעותיו 
מטפלות ומוצאות סָמנים מספיקים וּוַדְּאִיים לשבירת עצם, 
וכשהופיעוּ השלשה באגף, הריע שוב קולו כבימים מקדם: ,שלום לְאֶחות 
הילנה, שלום לאחות יוּטָה! התבשרו, מִכְבְּדים, חולה חדש נכנס לקהלכם, 
: 3" שתי רגליו שבורות, 6083ש0 +66 גפותו5 5!|תטת6 בתט!סגּי). האגף השמיני יעמוד על 
גָּבהו כקדם ולא יוציא מתחת ידיו רגל שאינה מתְקנה!" 
- ,אִי, אִי!- התחילה האחות יוּטה צורחת בקול דק.-אִי, אִי! צפור זו- 
מַנִּין עגור זה, מה-יפה ומה-נאה! מה-נאה, אִי, אָי! עגור זה מַנִּין בא, מְנָּין בא?" 
- עַתִבָא האחות הִלֶנה מים חמים, מָשָרַת כסף"חַי 04[ ₪₪6)ת, 
חְתּוּלים, כפיסי-עץ שנָים, מִרְלָה, מוּך - תחבשת כדבעי, 8 166 תהיה לנו". 
: האחות הָילְנה הרימה את עפעפיה וזרקה את מבטה השלו והמלא ישוב- 
| דעת כשואלת: האמנם אמת ידבר הסטודנט או לצון יחמודז 
/ - עאדוני הדוקטור. הא כיצד תחבשת? צפור זו?" 
- עתחבשת, פשוטה כמשמעה, רגלי מר עגור שבורות, זקוקות לתחבשת 
- | יפה, ויצא בתחבשתו ויהיה מְטַיִּל ועל משכב לא יעלה, ועלתה לו ארוכה 
1 לי נוסחאתו של אִכֶּסְלֶנץ ונוסף עוד מאורע אחד בפנקס בית-החולים, 
" | וכשיבוא איזה 40024 05ע, שור שַמִתְדַּקטָר, לכתוב דִּיסֶרְטַצִיָה, יביא גם 
ו יאור זה במספר". 
- ,אִי, אִי! עָגוּר יפה; אִי, אִי! עגור נאה!"-- הוסיפה צורחת האחות יוּטה, 
פתאם זנקה ממקומה אל בָּרְז המים החמים ההַטַס בידה, כאלו נכנס 
בה איזה שד-קונדס מן הקונדסים שבעולם, ניצוץ ממנו כבר בער בעיניה 
| של הילָנה. 
באו המים הפושרים והמים החמים. -,שֶרְשל, שֶרְשל, יקחך שד 
| משתת!- כלום אין-בךך כּת להחויק בצפור? אחז בכנפיה, אחז בצוארה 
הארך" 
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גרמנית משכבר הימים, המתונה בכל דרכיה, גְּבְהַת-קומה ובעלת בשר צח 
מחלב, מבטה שאנן מתוך עינים כחָלות-אפורות וגדולות וכל מוצא שפתיה 
וכל הגה והגה שלה יוצא לאטו ובעָתו, מדוּד ומזקק, אין חסר ואין יתיר, 
כאלו לאחר דעה מיָשבת ושקול-דעת ושוב אין כל מקום לכל חָלוקי דעות 
או להכחשה סתם, עד כי גם שֶרְשל המחְצף, המשרת באולם החירורגיה, 
גּוֶץ שחרחר בעל עינים מהירות וּפוזלות קצת, הבקי בכל הנוגע לְחִירוּרגיה 
קטנה והַמחזק בעיני הבריות להיות יִדְעַן ממחה לכשימאס במְשרְתו זו - 
גם שָרְשֶל זה, הַמַעַז פניו כלפי הרופאים ומה-גם הצעירים, גם הוא לא 
נועז לדבר כלפי האחות הִלֶנה, | מבליג על חפצו, אך עיניו מהנוצצות 
בחוריהן, שפתיו פתוחות ושניו התותְבות, העשויות זהב, מתנוצצות בערמה 
חבויה -- אבל דבריו אינם נשמעים, 

אך בא היום וגם הָילֶנה לא עמדה בפני השעמום הגדול, המנסר בחללז 
של העולם, נעשו עליה נדנודיה קשים, כבדים ולָאים, ומצחה הצח בלי קמט, 
כפתחו של אולם שאין בו כל סתום, התחיל מעלה עליו חריצים. 

בבקר הזה התחיל ,השעמום הגדול", הממַלא את כל העולם, תופס 
גם את הסטודנט, כשהיה הלז עושה דרכו אל בית-החולים, הרוח הקרה 
אחזה מְלא-חפניה רסיסי המטר החודר וזורקת אותם בפניו, גם ברגליו נכשל 
כמה וכמה פעמים, הַצַנה גברה בלילה והשלולית נעשתה גלדים גלדים, גלדי-קרח. 
בבקר השכם שב הקיטור והרטיב אותן וההליכה נעשתה קשה ביותר. ובשעת 
הליכתו, כדרכו יום יום, נראתה לו הליכתו חסרת-כל-טעם וכאֶלו היה לו 
לעשות דרך זו מימות עולם ותְמֶּשך עד סוף כל הדורות ביחד עם ימוּת- 
הגשמים. הסבכים הרטְבּים מנענעים כפותיהם לאות הסכמה: ,כך הוא הדבר, 
כך הוא, לעולם ולעולם תשא הרוח את הרסיסים החדים לזרקם בפני ההולך 
בדרך שאין לה סוף". כשהגיע עד מבוא האגף לא הרפה ממנו חפצו זה 
לשוב על עקביו ממש. 

אצל הדלת, על הכבש הסמוך לה, ראה שנים מן המשרתים באגף, 
רגליהם כפופות והם עסוקים באיזה דבר: זה אוחז בו וזה אוחז בו. כנראה, 
לקח עסקם זה את כל לבם, שלא השגיחו בסטודנט הבא עד שלא בא 
סמוך להם ודרש בשלומם, היה האחד אוחז באיזה דבר שחור חציו, וחציו 
לבן נתון בין ברכיו של האחד, ובידיו של השני דבר-מה לבן וארך וּמִעָגל 
קצתו - כנראה, על אפו ועל חמתו של זה עשו לו מה שעשו. 

- ,במה אתם עסוקים? - שאל הפמולוס. - מה זאת בידכם?" ברגע זה 
השתרבב בכח ראשה של איזה צפור גדולה, מְקוּר אֶדם על צואר ארך 
התעקל כְּלפִי עֶרְפָּהּ במחשבה להכות בפני האוחז בה. עינים עגָלות הפיקו 
איבה וכבד-ראש, וכנף אחת מלבינה התרוממה בכח. 

- ,אִי, | אִי, | שָרְשל, הַחזק ברגליו, את רגליו תפס! ואני בצוארו.- 
עגור הוא, אדוני הרופא; עגור, שנפל בידינון" 

- כיצד בא הנה?" 

- ,חכה, הכה-נא, אדוני העגור, אל-נא תאמר לַהָמלט. פה בגן שכב, 
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0-ב ונוב ו 
שעמום מתוך יאוש. ביתר האולמים, שחוליהם חולים מחלה אך זה תְּקְפָתֶם, 
היו נאנקים ונאנחים, הוזים מתוך חם, נאבקים עם המחלה ועם המותג 
מחלתם לא דרשה זמן מרְבּה והיתה פוסקת במהרה, גזר-דינם הן לכאן. והן 
לכאן. אלה נכנסים ואלה יוצאים, מהם פוסעים פסיעות-חולים מדודות, אבל 
מתהלכים ונהנים מהליכתם. לא כן אולם זה, שחוליו מוטלים זה כמה 
ומחלתם צועדת לאט לאט עד לבלי הפיר בה אם לטוב ואם לרע. רגעים 
וחָצאי-רגעים נראים כשהם נעקרים מעל-גבי השעון הגדול שעל הקיר; 
והשעות נמשכות, נמשכות, ארְכּות כארך הנצח. משָעלה היום ועד שָחֶשָך, 
אדם שוכח, אם היום, יום זה, עודנו שוהה בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא, 
או מִשָנָהוּ כבר תפס את מקומו. 

ואולם כעבור ימים ושבועות של שעמום או לאחר שחלפו חדשים - 
זכל החולים עודם מוטלים על ערשדדוי - אותם החולים ממש, ואותן המטות 
ממש, ואותם הפנים שהיו, ורק הפנים נתנונו עוד יותר, עצמותיהם שפו 
ועורם משחיר. | 

האפלולית, הנבטת עליהם מן החלונות הדומעים זה שלשה שבועות, 
כֶּּתה זה-כבר כל זיק-אור בנפשם פנימה. רוח-הנכאים מושלת בכל תקפה 
ולאט לאט שפכה את ממשלתה גם על ,רוח החיה" אשר באגף, כלומר 
גם על האחיות הרחמניות ועל הרופא ועל הַפַמוּלוּס - הוּא הסטוּדנט המשרת, 
ה,יוצק מים" על ידי רופא האגף. 

האחות השניה, הצעירה והעליזה, חדלה ממהתלותיה ומשַחקה, מִצַרְפַת 
גבותיה הזהַבהָבּות זו לזו, לשורה אחת ישרה מתחת ל%מצחה הקטן - 
וכאלו נאלמה. קצף עצור נבט ומתגנב מתוך כל נדנוד גְּוָה בכַבְּדה את 
הרצפה ובעשותה את מטת החולה ובהגישה לו את משתהו,. 

כעבור איזה ימים התחיל הרופא מקלל את שנוי הַוְּסת, מגדף את 
שמירות הבריאוּת של הבריות החולות, מטיל מומים בסמי-הרפאוּת ומשיבם אל 
האפותיקה, זורק מרה באחות ובסטודנט, מכוּן הלצות כלפי המחלות והחולים. 
מקלל אותו יום, שקבל על-עצמו להיות רופא חולים. 

החולים היו למעמסה איש על רעהו ושכנו, נתפרדו כמה וכמה 
חבילות, פסקו מעצמם הדבוּרים הארְכִּים והרפים, שהיו נשמעים בערבים. 
היו החולים לטרח על עצמם, מקנאים בחולים השנים ,הפִרְטְיִים", השוכבים 
ביחידות בחדרים הקטנים הסמוכים לאולם הגדול - אלה החולים הפרטיים ש5 
. הפרופיסור, שפל האגף היה זהיר בכבודם, כי על-כן חולים משַלמים- 
שכר הם. / 

כנהוג מימים ימימה, הופיע פעם לשלשה ימים הפרופיסור הזקן. גם 
בו נָכַּר היה, שאינו כתמול שלשום - המטר הטורד, כנראה, מדכא גם אותו. 
אין זה מגע אצבעותיו הגדולות והעבות, עודנו רך כקדם, ואולם מתלהב 
איננו,. אינו מרבה, כדרכו תמיד, שיחה עם החולים, ומתוך העינים הטובות 
תחת גבותיו העבתות נשקפת הַזְּקְנה והעיפות.., 

עוד מעט וימשל השעמום גם בשנים האחרונים: האחות הִילְנָה, סמל 


שא ל טשרניחובסקי 


חולו הפרְטִי של הדוקטור הַצַעִיר 


השבוע השלישי קרב עד קצו. 

יום יום בבקר, תכף לאחר שעלתה החמה והתחילה מחממת את הגגות 
הלחים, הרטְבִּים, העוטפים מעטה עופרת נוגה - ודלף טורד התחיל יורד 
בלי"הרף, כמתוך כברה אחת גדולה ורחבת-ידים, היו הטפות הראשונות 
נוטפות בנחת; ומתוך טפטוף טורד ומתמיד זה, מתוך טפטוף שאינו פוסק - 
שוב לא עמד מִטַפטף כל אותו היום עד ערוב היום. וכך היה טפטופו 
מתמיד, טפטוף קשה, טפטוף טורד שאין' לו סוף - כאלו בא הקץ לכל האור 
ולכל החיים; ורבבות עינים בָּלות וזקנות ורפות יושבות ונמקות בחבליהן 
ומבכות את אבדן האור. ‏ 

מדי יום ביומו בבקר התחילו מבכות, ובערב נגלו איזה כתמים 
אדְמים, כוזבים, והמטר עמד; ובבקר שוב התחילו זולגות אלפי רבבות עינים 
רפות-אונים. 

כתלי בית-החולים, המשוחים אדם-כהה, ספגו לתוכם את המים ונעשו 
עוד יותר כהים ועוד יותר נוגים. וחבורת האשוחים הגדולים עמדו רועדים 
וצפופים אצל החלונות, אבלים, מתנונים וכופפים את ראשיהם מתוך יאוש 
גמור או כאֶלו פורשים כפים אל היושבים מעבר לחלונות בתפלה ותחנה 
לרחם עליהם ולאספם לתוך חדריהם החמים. 

אולם גם בחדרים החמים אשר בבתים בַּתְּוְךך פרש הענן הנוגה, הסוכך 
על כל הארץ, את המרה השחורה, והיא התכנסה ונחבאה אל תחת כל מטה 
ואל תחת כל כלי-בית והיתה נשקפת משם ומסתכלת בפני כל היושבים 
בבית - ומה גם בבית-חולים, העומד לעולם מוכן ומזמן לקבל עליו מעטה 
אבלוּת הן מתוך שורת המטות, שאין מנהגן לעמוד סמוכות וצפופות כל- 
כך בבִית סְתָּם, הן מתוך הכהְבות הַמֶּדבקות א% גבי כלונסאות דקים 
למראשותיו של החולה, מעין מצבות על-גבי השוכבים בין החיים ובין 
הַמָּוֶת. היתה המרה השחורה נותנת מאבלותה מעל גבי הכתלים הרמים 
והערְמים והמסְיּדים, המחֶסרים כל גון מבריק או קו מִרְכִּךִּי 

הוּלי האולם כָּלם היו חולי מחלה ממֶשכה, דורשת עת רבה עד 
תרְפא, ומתינות והמתנה, ותקוה ממְשכה, עד כדי להביא את האדם לידי 


אטתו השגואה 














- וָה, וָה... (אויה, | אויה) - ביום"שבועות... ביום"שבועות הסריח הבן 
ביש... ישחיר האל את פנו... יביאהו לימים שחורים... עני וחרפה 
ישיגוהו... קוננוּ, אישים, לָאַם מרה... וְה, וֶה... הנה הבן אשר טפחתי 
| וגדלתי.. אויה, לימי זקנתי, לגיהנום אשר אָפל בקברי - וָה... וָה... 

| אז התרגשו דמי דאוד בקרבו ומלא כעס ואיבה בעט בּשֶלחן ברגלו 
| והפי? ושבר את כל הכלים, ולא נח מחמתו עד כי קם והפּה את אשתו 
ה רבה, ואחר-כך לקחהּ בזרועה וגרשהּ מפתח החדר בקללה ובבוז. 
- | וכשבאו השכנים מבהלים ותמָהים, נֶָשאה כבר רחל את בנה אלְבָּרטו 
וצה ויצאה את הבית ודמעותיה בעיניה. 


(עוד יכוא) 
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- כלום אפשר לדעת, אנה אתה ,מַשליך* את עיניך.. 

-- עתה הריני משליכן אל חצרך -- גבֶרתי סיוילה... 

- הטרם תדע, כי אין תופסים כלום בעינים!.. 

- ואת אינך יודעת את המשל אשר אצלנו: החכם עיניו בראשו - אהז 

- כן... אך המשל אומר: מוטב צפור אחת ביד ממאה עפות באויר,= 
אתה, מָרִי, כל צפריך עפות באויר... תמיד באויר... 

- והנה את מתהלכת פה על הקרקע.. 

- ובכל-זאת אינך יודע לתפסני - 

- הנני לנסות... 

והוּא אמר לרדת מִסֶלם"העץ התלול א% החצר - אך מאחורי הגדר, 
הרחוקה קצת, נראתה לעיניו של דאוּד פתאם קומת אשתו הנמוּכה, העומדת 
זמסתכלת בו בפנים עגומים וקודרים. היא קראה לו פעם בשמו, ואחר-כך 
הוסיפה ממקומה: : 

- האם לא די לך עוד% האם אבדת לגמרי את ה,גודיזמו" (היהדות) 
שלך ואת כבודך) לא די לךְ 

הוא לא הרגיש איך יצאו המלים' מפיו: 

- מה בָּאת? איך עִבַרְתְּ?.. 

וכאשר פנתה אשתו בדומיה לשוב, הלך לאטו אחריה וראה לתמהונו, 
באיזו קלות עברה היא בין החצרות וירדה מן הגדרות.. 

כשירך אל ביתו אחרי רגעים אחדים, נכלֶם ונרגֶז כאחד, מצא את 
אמו יושבת בפנה ובוכה, מתנודדת בגופה ומקוננת, חרוזי קינות, כמשפט 
הנשים הַמרוקניות הסופדות את המת. 

כי בימים ההם, בראות אמו את הליכות דאוּד הפתַלתָּלות, מאז נגלו 
יחוסי בנה לשכָנה האשכנזית ורדיפתו בגגות אחרי שאר השכְנות הרבות 
למיניהן - היה דמיונה כגבור הנופל פצוע מחצים, העפים אליו מכל צד, 
היא נְצחה, היא ראתה, כי חדלת-אונים היא להעלות תרוּפה %בנהּ. גם עיפה 
נפשה מהקר אהרי גורל בנה ונואשה מחזר אחרי מנַהשים וויודעי-נסתרות. 
ונַפְלָא בעיניה הדבר: כי קצרה יד נבונים ומגידי-לחש למצא מרפא לנפש 
בנה... 

בראשונה עוד נְסתה %החזיק מעמד, ובפרץ בבית ריב ותגרה, קמה 
חמיד זועמת כדרכה והורידה על ראש בנה מהלמותיה - הוא הכה את 
אשתו והיא הכתה אותו- ואחרי זה חדלה מִדַּבּר עם בנה לימים; ובליל- 
שבת, כשבקש דאוּד כרגיל לנשק את ידה, פנתה ממנו ודחפתהו בבוז 
ושלחה את דבריה אליןו מבלי הביט אל פניו: 

- הוא עוד מבקש את ברכתי, הפסיל! וכה - אוי לב כמוהו, שופך 
דמי אמו, אוי לנפשו! ‏ ברכה הוא מבקש - קללתי וקללת החורה עליו! : 

אך ברבות הימים נואשה מפל ורק דמעותיה נגרו לרב בקוננה חרש 
על אבדן בנה.. 

ועתה ישבה בפנה וקוננה בנגון של נה? 


\/%. 
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חנותו... הנה רואה הוא, כי נתקלקל לבו, המכונה נתקלקלה... אינה כרגיל... 
היתכן1 כי לא יִצָמד לבו לאחת, לא יקשר באחת! אמת, מכבר היתה עינו 
פתוחה תמיד ואורבת לכל צד... אך הוא חשב, כי זאת באה לו על כי נפל 
בחיק אשה אשר לא יאהבנה. ואולם עתה, בבקשו לו מקום להתיחד בו, 
רואה הוא, כי לא ימצא את המקום, אין מנוח... אין שבע... רע המעשה.. 

ובאחד הימים, ביום-שבועות, אחרי סעָדת-הבקר, קמה לפתע סערת- 
מהפכה בבית, דאוּד ישב על-יד חלונותיו והסתכל בחצר-הטחנה למטה. היה 
יום בהיר ולוהט. מהחצר הרחבה, המךְבעה עלו ריחות-זבל חריפים יחד עם 
אדים קלילים מחם השמש; על-יד אבוסים ארְכִּים עמדו סוסים אחדים, לעסו 
בשלות-בטלה ונערו בגיל מתוך שבע. שתי הפָּרות אשר לטחנה רבצו 
במרבית גופתן על האדמה הטפוחה שכבת-זבל עבה והרימו תכופות ראשן 
לצדדים כמצפות לדבר-מה... דאוּד בקש לזמזם איזו מנגינה - כמי שאומר 
ללחש על מכאוב ולהרחיקו - אך המנגינה רפתה מיד בין שפתיו - ונשתתק. 
הוא פצל גרעיני-אבטיח כמתוך רשלנות והחל להרגיש בַבָרור את הלחץ 
ההולך וגובר , בדפי חזהו, וידע, כי הנה נופלת ורובצת על גבו קללת 
הבטלה והבדידות, שבין קירות חדרו השומם. 

אמר לקום וללכת מן הבית - אך אנה ילך? האנשים ישָנים אחרי 
קריאת ה,תקון" של ליל-שבועות... לפנים היה מרבה ללכת אל קרוביה, 
ביחוד אל ח' שמעון - אך זה זמן רב מאד שהתקוטט עמם בָּשָלָהּ ולא יבוא 
אליהם ולא ידבר אתם. 

הוא בקש לעלות לגג, אךך השמש החלה לוהטת ל%מן הפקר - הרהר 
קצת בדבר והחליט, שמוטב לצאת בכל-אפן מן החדר, אף כי ודאי לא 
תמצא מי-שהיא עתה על הגג. 

הוא עלה לגג כשהוא לבוּש חלוק-בית קל. בגג ביתו מזדקף קיר 
מצד-מזרח, הפורש צל גדול, הוא העביר את מבטו אל כל הרוחות - דממה 
בַּכַל,. אחרי רגעים אחדים עלה בלבו הרעיון, לנסות פעם ולרדת - אף כי 
קשה לטפס שם - אל חצר הארמנית, אל סָיוִילָה, כבר זכה להביא לה 
פעמים אחדות כוס קוניק או פרחים נאים... הוא מהר וטפס דרך שלש 
החצרות המפרידות בין חצרו לחצרה ועמד על גג ביתה. גם פה לא נראה 
איש בחצר,. אחרי שהותו רגעים אחדים אמר לחזור - אך ברגע זה יצאה 
סָיוְילה מן המטבח שבפנה, כשפניה וזרועותיה החשופות רטְבּות מן הרחצהת. 

הוא קרא לה ממעלה: ,בקר-אשר לך - סית סיוילה!" 

- אה, חַוְג'ה דאוּד... וּבָקְרְךּ מאֶשר - מה היום? אה, כן, היום הג 
לכם - ,כל שנה - ואתה שלום" (ברכת-חג)! וכבר בגגות? אה?.. מהבקו? 
. השמש לא תכה על ראשך- יה דאוד?- היא נְגפה את ידיה וסֶדרה את שערותיה. 

- השמש? חם אני מן השמש - סית סיוילה... 

- יצילנו האל,.. ישמרנו האל... מְספּן אתה... 

- אַתּ מרחמת עלי! ואינך אומרת לנו ,בוירום" אחד? (הזמנה - 
,בבקשה" בַתְרכּית). 
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ובין כה וכה ובבית נפגעו כָלם: אמו, אשתו, וגם ליזר ינקל, מִחַצִי 
מבטיו וּלשונו של דאוּד לחיה שרה. תגרות-שָכָנוּת קשות פרצו תמיד בין 
הנשים -- ובתם השנה יצא ליזר ינקל מן החצר, ודאוּד שב אל גג ביתו 
בערבים והמשיך לאסוף קטעי מבטי-עינים אַוְריריים מהארמנית, הכופפת את 
עיניו של דאוּד שעות ארְכות יום-יום, בשבתה תדיר בחלונה הקטן ומלאכתה 
בידה, זה החלון הדומה גם הוא עצמו, על מסגרתו ועל שָבכָתו - בזכות 
אותה גזרת-הראש הנהדרה, המרחפת תמיד מתוכו - ליצוּר חי, הוגה, 
רומז, עד שחשב דאוּד לפעמים והכיר הכרה נכונה, שלא רחוק הדבר, 
כי ילךך פעם שמה, בשעה שאננה, וינשק בחבה, למצער, את אבני 
החלון, את שבכת-הברזל ואת הוילון הזה הצח, הפרוש למחצה - וירוח 
לו קצת... 

או ישב במקומו בגג על-יד שלחנו וצְפָה שעות ארְכות לרז'ינה 
העלמָה, לקטעי תנועות גַּוְה, בהתהלכה על גגה בדרך אֶסְפה את כלָבָניה או 
בטילָה הלך ושוב בגג - ואז, עם הַערב היום, היה דאוּד מדמה לעצמו, 
כאלו מטפס הוא ועולה בבת-אחת ויורד, אליה, חוטף ולוקח בחפזון, כאדם 
הבולע מאכלו בגנבה, נשיקות מלאות מפניה ומעדנת גוּפה - וֶשָב... 

ואולם דאוד לא עשה כזאת אף פעם.. כי לא היה בו והאמץ לכך... 
והוא זכר את אשר קרה לו בגשתו פעם אל חיה שרה - פחותיו עזבוהו 
פתאם,.. אמנם, הוא גשר לו גשרים רבים אל גגות שכנותיו הרבות, בתחֶלה 
על-ידי דרישת-שלום נמוסית מרחוק, מתוך רָעוּת וקִרְבַת-שכָנוּת - ובמשך 
הימים הגיע לידי"כך, לשאת בידו לשכנותיו, דרך גדרות לא-נמוכות, כוס 
קטנה של שָכר או קוּניק עם קערית מלאה פרפראות חריפות וטְעִימוּת - אך 
לא יותר מזה... 

ובהיות דאוּד מצוי בין"הערבים בין הגגות, הולך ומטפס לפעמים 
לבטלה מבית %בית, בין קירות מגבילים בין חצר לחצר, ותהום אפלה 
של עשרות מְטרים פעורה מתחת רגליו - והתפלא בעצמו על אמץ-לבו זה, 
אשר לא יפחד ולא יירא לנפשו מדרכי-סכנה אלה - הוא, שהנהו פחדן 
ורך-לבב... ויש אשר יפול אז מבטו על-עצמו ויראה את כַּפַתַּנו הנקי מאָבּקבעפר 
ובסיד וידיו לא-נקיות ולא-חלקות -- והתבִּיש לראות את-עצמו כנער שובב 
ופוחז, ונכלם בפני קומתו הגבוהה והתל בעצמו: ,הי... הי... דאוּד, נקלעת 
נפשך בין הגגות האלה.. ,יה סַתֶּר" (ה' המסתיר), ואולי תמצא פעם את 
עצמך, אם ירצה השטן, שָבוּר ומסק וּמָנְפץ-גלגלת באחת החצרות האפלות 
למטה... לא רחוק הדבר - חייך, הי... הי..." 

ויש אשר ישב לשעות על גגו ויעמיק חָקֶר בהליכותיו ובחייו, והיה 
כמתחבט בינו לבין עצמוק לב וזה, שנעשה ,פרוע לשמצה", מה טיבו?.. 
.הרי רואה הוא עתה, שאין זה לבו, שוקט בו אף ליום - עורג הוא ונמשך 
אתרי מראה עיניו, אחרי כל אחת, שמבטו נופל עליה... כאלו הפך ווא, 
הלב, למין חמר סְמיך, ההולך ונמתח לאין-סוף, נמתח ונדבק דרך-הלוכו 
בכל אשר יפגש. כך הוא נמשך אחרי כל אשה נאה, שעוברת בשוק ליך 
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. - אני אשה נשואה... גם זה אשר אני עומדת אתך ביחידות - 
= אסור... אני אלך-לי, 
/ והיא אמרה לקחת את סודרה וללכת. 
- בשם ה'- קרא בחרדה ובקול רִתַת-לחש - אל תלכי... מי יודע... 
הדה, אם ישובו פעם הרגעים האלה - אלינא תקלקלי את אשר.. הדה.. 
אשר בניתי בכמה חדשים... ראי, רחמי... 
- מה אתה רוצה? 
חוא צַעד אליה צעד על-יד הספה ואמר; ו 
- לא-כלום... ‏ לא-כלום... אל תחשבי עלי רעה.. רק כך... - והוא 
העביר ידו על ראשה ולטף את פניה עד צאורה פעם פפעמִים,. היא 
= אמרה: 
5 - די לך... הנה... - וישבה על הספה. 
הוא ישב על-ידה וענה: 
- טוב... חביבה... הנה השיבות את נפשי.. - ובידו השניה לטף את 
שניה והרכין ראשו והריח את ריחה... 
- יש לך אשה - מה אתה רוצה ממני).. 


: - כן... חבל עלי,,. | חבל על חיי וחבל גם עליך... לא הייתי אני 
טוב בשבילך! איני יפה בשבילך! 
-כן.. אתה יפה... אבל אני אוהבת את בעלי.. 
- לא... לא,.. את אינך שונאת אותו... ‏ אבל אינך אוהבת אותו - 
כמו שאני אוהב אותך... ' 
- אך הוא אוהב אותי כמו שאתה אוהבני ועוד יותר... 
= - לא. הוא אינו יודע לאהבך... הוא אינו יודע, מה יש לו.. 
- - ומה יצא לי מזה... שאתה אוהב? 
| - כן, כלום לא יצא מזה... ‏ רק אני... זה... מזון... כמו מזון אקח 
לי ממך להחיות את נפשי.. 


| - מסכן... - פלטה והטילה בו כעין מבט של חינה, 
אז כפף דאוּד את ראשו ונשק לה נשיקה ממשכה. 
היא נשמטה מבין ידיו והאיצה בו ללכת. 


- כן,.. אני אלך... לזמן רב אנוח... לזמן רב... היי בשעה טובה.. 
הרבה ,גראסיאס" (תודות) %ך... 

והוא הלך ומהר לצאת מן הבית, כנושא אוצר יקר אשר גַתַּן לו 
בטעות - וגיל ופחד יהמו בקרבו, שמא ירגיש מי-שהוא בטעות... 


ו אך טעות אחרת היתה ביד דאוּד והוא היה כלאזיודע... הוא לא 
יכול לנוח כאשר חשב.. גם לזמן קצר לא הספיקה לו חיה שרה מנוחת- 

נפש... להפך: מאז היה לבו כאגם קטן, הסוער וזועף תמיד ומכפּה גלים; הוא 
| טעם קצת ממה שהשתוקק זה שנים רבות, הוא חש והרגיש בכלַ-הָויָתו את. 


טעם החיים, אשר חסר.. 
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נחה על האיש הזה ודרך, רעה לו בביתו.. אך הן ספרדי הוא - לערבי 
ידמה... 

ואולם דאוּד שָזֶר לו במשך הימים וארג בחשאי רשת"מבטים וגם 
קטעי-שיחות בינו ובין שכנתו חיה שרה, איש לא הרגיש, כי דבר-סתר 
בלבו של דאוּד זה ימים רבים. ואולם גם הוא, דאוד, רק רגעי-הנאה 
קלים חשב לחטוף משכנתו - אם יעלה בידו.. ידע ידע, כי עליו להסתפק 
בזה... 

כן... יניח ‏ ידו עליהה.. יעביר ידו על שערותיה המגלות אצבע 
אחת מעל מצחה - מה רכות הן וקוסמות ורומזות מתחת לצעיף! - ילטף 
פעם את אלה הפנים הרוים עדנה וּזַכּוּת,.,. אולם הישָקנה פעםז אפשר... אך 
לא יותר מזה... את הֶחֶסֶָר לו יקח.. 

כך דבר דאוד לנפשו רבות, כשישב על הכסת בחצר, עמוס בהרהורים, 
או כשהיה משתטח בחדרו דומם על הספה שעה ארכה.. 

ופעם, בשלהי החרף, ביום"שבת, אחרי שנה לימי מגוריהם יחד, 
הגיע לדאוד היום המקוָה; הוּא הסבְָ את עניני היום באפן כזה, שִימְצַא 
יחידי בבית עם חיה שרה - ובתוך בטחה. 

היתה השעה השלישית אחר הצהרים. חיה שרה עמדה בחדרה 
והשקיפה מחלונה אל חצר הטחנה למטה. דאוד נכנס באמתלה לשוחח 
עם ליזר ינקל, כאלו לא ידע שאינו בבית - ועמד גם הוא עללידת 
בחלון. 

כמעט צנח תחתיו פתאם מחמת דפיקות-הלב, שתקפו אותו בהלמות 
מהירה כקפיץ של שעון מעורר, ברכיו כשלו ורפו, כאלו נָטַל מהן קשִי 
העצמות, והוא נאלץ לשבת דומם על הכסא. חיה שרה הסַבּה את פנית 
אליו וראתה לתמהונה, מה חָורו פניו ומה הועמו עיניו, 

- מה %ך, דאוּדץ - שאלה בשפה ספרדית משָבּשת, והיא מתאמצת 
להסתיר את אשר הבינה. - מה לך% 

- הנה ראי, חיה שרה.. 

- מה לך% אָמר... 

- רע לי,.. | חַלשת-לב... 

היא נגשה והביאה לו כוס יין-שרף מהול במים. הוא שתה מעט ועמד 
על-ידה, נשען על אֶדן החלון. 

- אנא, ראי... רחמי עלי.. 

- מה? : 

- את יודעת... אַת יודעת - נפשי יוצאת אליך.. הנה עד-"כה.. 
נקרעה נפשי... ממש... 

- מה אתה טח% 

- כן... ימים ולילות אני חושב.,, את אינך רואה! את רואת.. 

- אני רואה... ומה אני רואה?.. 

- את תסלחי לי,., גם האלהים יסלח ל%י... אני אַמלל... סובל... 





- 
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ועגמה עליו נפשו של דאוד ביותר ואבלה בו מאד ביום"שבת - מיום 
שבא לגור הזוג החדש הזה, האשכנזי. מה-שלו ושקט האדם הזה, האדם 


| אשר מצא אשה.. מה-שפרה עליו נחלתו בחייו... בשבת, בשעת הסעדות, 


ודאוד מציץ ור!אה את ליזר ינקל יושב ומכרסם בשר העצמות ברב תאבון, 
מצליף את מבטיו על אשתו היפה מתוך הָנְאָה ומרגוע-לב, מחליף שיחה 
קלה אתה, שיחה נובעת בהשקט ובשלות-נפש כחסרת-כל-דאגה - אז יפרכס 
לבו בקרבו ויתעטף עליו: -- ,הנה אנשים, שברפת מלאכים טובים עליהם!" 

דאוד הביט תמיד על ליזר ינקל מגבוה. הוא - שָלחני העושה עשר, 
אדם שיודע ומבין, כיצד נוהגים וחותרים בְּמִי"החיים ומוצאים שבילים 
לכסף ולזהב; הוא - שיג ושיח לו עתה עם סוחרים גדולים ועשירים נכבדים, 
גם מבין הערבים והנוצרים. וזה, ליזר ינקל, חנוָני קטן, אשכנזי נמוך 
ושחרחר, שפה ערבית נלעגה לו בפיו, וסגור ונתון הוא בחנותו הקטנה. 
ואולם... אשתו וחדריו הקטנים הם לו כמלכות רחבה - והשמחה במעונו. 

ורגיל היה דאוּד לדבר לפרקים מהתלות את שכנו: פעם גלה לו את 
שבושיו בדבורו הערבי, ופעם המשיך את דבורו אתו כמחַקה לנגוגו של 
ליזר ינקל בלמדו גמרא, ולרב עקָרך לפניו שאלות וקשיות על דא ועל הא, 
בּנגוּן הגמרא: 

,הרי ר' ליזר יָנקל - חשבון הפוך... | חשבון הפוך... אתה קצר-קומה 
ודק ושחרחר-פנים, וחיה שרה גבוהה, שמונה ולבנה; ואני בחור גבוה וארך 
ולבן, והיא, רחל, קצרת-קומה ושחרחרת; אולי נעשה חליפין - אה? הי... 
הי... הַינו דכתיב: ורע המעשה אשר נעשה תחת השמש.." 

ושכנו פטרו בצחוק מבטל: ,חליפין... חַה-חַהחֶה..." 

ורבּוּ פרושיו המשָנים של דאוּד על פסוקים אחדים, שדש בהם 
תמיד: 

- היכן כתיב בתורה, ר' ליזר יָנקל, כי טוב לחטא, טוב לחטא.. 
אהז 

- טוב לחטא - מהיכי תיתי? נוּ... אדרבה... 

- הוי אומר, ליזר יָנקל: מים גנובים ימתקו ולחם סתרים ינעם - אה! 
מה כָּונַת הכתובז ליזר ינקל? 

-נוּ.. יעִין שם.. פשוטו כמשמעו- עונה | הלה כבדרך-אגב, 
בהתהלכו על-יד שָלחנו. 

- תא שמע: אין לחם אלא אשה.. 

- טָה טָה טָה... הַפּלא ופלא... 

- אין לחם אלא אשה - שנאמר: ממרחק הביא לחמה - אה.. 

- הו ה1... הו - יניד ראש שכנו בהתול ולעג. 

ליזר יָנקל לא שֶם לבו ביותר לשכנו המוזר. הוא נהג בו מעט 
כבוד, בשל מטבעות הזהב והכסף הַמֶּנחות לרב בשלחן הנותו (פעם גם 
הלוה לו דאוּד חמשה זהובים - ולא יסף...), אך מחוץ לזה לא היה לו כל 
צנין להגות בו חקר, אף כי נראה קצת לליזר יָנקל, כי איזו יד כבְדה 
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חותם-חייו הכבד והמעיק עלין, וינַסה בין כה וכה לתוּר אחרי עיניו, 
אחרי אחרות, להסיח את דעתו וגורלו ולחכות לאשר יביא הזמן 
במרוצתו. 

אז היה דאוד כדיג זה המשליך את רשתו על"פני מים אפלים 
וגועשים - אולי יִתָּלה דבר-מה במלכָּדתו, ולא ארכו הימים - ודאוּד היה, 
מבלי הרגיש אל-נכון במהלכו, כאלו נעתק לאטו אל רשות אחרת, ותחת 
לצוּד ראה, כי נלכד הוא עצמו ונמשך לבו בגעגועים טמירים ולוהטים 
אחרי מראה-עיניו... ונהה כל הימים אחרי שכנותיו הרבות, וביחוד אחרי 
שלש שכנותיו הקרובות, אשר חזר אחריהן דרך גגות החצרות; הן, השלש, 
חדרו בבת-אחת אל לבו... עלמה ספרדיה רז'ינה, בת-עניים, אשר גרה 
בחצר השניה ממול גג-ביתו;! היא לא היתה יפה ביותר, אך נעימה ובעלת 
גו מלא ובריא; השניה - אשה ארמנית צעירה, אשר בעלה המנגן נהרג 
בנשף אחד לפני זמן-מה; היא יצאנית במקצת, וחלון חדרה נשקף מצד 
שמאל לגג"ביתו של דאוד; והשלישית - חיה שרה, היא האשכנזית, שכנתו 
בחצרו על-יד שני חדריו הקטנים, 

חיה שרה צהֶבּתדשָער היא, גבוהה במקצת, פניה צחים, עִגֶלים, מעט 
רחבים ומלאים עָדנה רבה: מזיגת דם חכלילי ולבן חלב טהור; עיניה 
זכות, בהירות, ואת מבטיהן תשלחנה בצניעות, 

מיום שבאוּ לגור בשני החדרים הקטנים השניים, אשר בחצר, נפצע 
לבו של דאוד קשה קשה.. שני השכנים, דאוד ולִיקזֶר יִנְקל, בעלה של חיה 
שרה, גרים לבדם בדיוטה העליונה, ולמטה גרים אנשים זקנים מבני דַלת- 
העם, מן הספרדים. 

ליזר ינקל חנוָני הוא, בעל חנות קטנה ברחוב היהודים, שיורדים אל 
תוכה בשלש מדרגות, אך בִַּּית בעל-תורה הוא, ביום-שבת אחרי סעָדת" 
הבקר יִפֶשַט את כַּפַּתָּנוּ, יחבש יָרמולקה לראשו ויזדּוג אל גמרא גדולה שעה 
ארְפּה; יש אשר יצלל בדומיה ממְשכה ויש אשר יתן קולו בנגינה ערֶבה 
בעָברו בשבילי הסוגיה ויסלסל את נגונו מתוך העמָקה וחדוַתדענָג. 

דאוּד למד קצת גמרא בימי-נערוּתו ב,ישיבה של המערְבים", אך עתה 
הוּא רחוק מן] הלמוד, ואולם רגיל הוא בסגנון הגמרא, יולשונו מהירה 
ברב פסוקים מקְטָעִים מספרי התנ"ך - והם המצוּים בפיו בע שיחה. ביום 
השבת, כשרוחו טובה עליו, יקרא ספר אחד או שנים מתהלים, אז יתן 
קולו גם-הוא (קול עז וצורם-אזן) בטעמי התהלים. 

אך לרב זועם הוא, דאוּד, ביום"השבת מאד, מחמת חסרון העשוּן, שהוא 
רגיל בו, זועסם הוא גם-כן על כי עליו להיות יום תמים וארך בבית, על כי 
אנוס הוא להתקל בפני אשתו פעמים רבות ועל כי בכלל, ביום-שבּת, יתרוקן 
לבו מחמת געגועים רבים ומאויים לאשר אין לו בביתו, לאשר חסר לו 
מיום שאתו אשה; וימים רבים האמין, וגם עתה יאמין, כי מי-שהוא עשה לו 
את ה,כָּשוּף" ב שבת.. כן אומרת .גם אמו- כי על-כן יהמה לבו ביום- 
שבת בסער רב ובמכאובים קשים.. 4 
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וידו דפקה בחָמה רבה על השלחן, המלא קערות וכוסות, ורגלו בעטה, 
מבּלי רצונו, בכסא אשר לפניו והפילתהו - ואז הורמו ידי אמו על 
זידיו הוא על אשתו- עד כי נבהלו השכנים ובאו והשקיטו את הלבבות 
הרוגזים. | 
מאז נמשך דאוד אחרי מרי-לבו וסערת-רוחו וישאף - לקרב את 
הקץ... | 

בערבים, בשבתו בודד על גגו, הפך יום יום בהרהוריו: הנה הגיעו 
מים עד-נפש - אין הוא מִדַבּר לשלום לא את אשתו ולא את אמו - מה 
יהיה1 מה יהיה מעשהו אל-נכון? איך יעשהף היָלך פתאם לבית-דין ויאמרג 
רוצה אני %גרש את אשתין? כך? מה-יתמהו הבריות: מה קרה] פתאם.. 
השתגע דאוד - מה? 

- הָמ,.. פתאם,.. אם הם אינם יודעים, ש,זה" לא פתאם, שזהו, אוי 
לו, שַרְש-לענה קדום, מיום ראותו את פניה... אשר עתה, עתה פרח וגבר.. 
אם הם אינם יודעים - 

- יש לכם, ,ח' דוד", כמִדְמני, ילד או שנים - שומע הוא מתוך 
הרהוריו את ,אָב-בית-דין" שואל אותו- ילד או ילדה - אם איני טועה - 
לא כךז 

- כן... יש לי,,. ילד אחד בן-שנתים... ומה אעשה?.. 

- אתמהה... אב לילד - מה ראה על-ככה?+ רחמי-אב... כי לא דבר 
קל הוא - ח' דוד... 

כך ישאל - כך... והוא - פניו יאדמו מחרפה וצער-וְיֶם... 

- לא, לא ידם! יהי אשר יהיה! הילד! - האם גם הוא יוּסף על 
שתיהן לשוּם אותו בכבלים? ,ונוסף גם הוא"? את ילדו, את בנו, הוא 
אוהב כנפשו, הוא יתן לו אָם. לקח יקח לו אשה ואם,., פידשנים יאהב 
אותה - אשה ואם.. ואז- אז יחָלו חיין... משנת עשרים ושש יחָלה< 
אז יהיה טעם לעמלו, יתרון רב לחייו - אז... 

- אבל... באמת, אולי, מזלה של זו,.. | שמא בכל-זאת יש לחשב.. 
הן ראה פעמים לא-מעטות... שמא בלכתה ממנו... באמת... כמו שאומרים - 
*%ך גם הוא לו.. העשר.. כלומר, ההצלחה... יעלמו עקבותיה - 
זאיננה... אה? מה יש לעשות? כיצד? מי יתיר לו קשר סבוך ומהֶדק זה1 

וכשהגיע וּבא בדרכי הרהוריו ושרעפיו הארְכִּים והמִסְבְּכִים אל מחשבה 
בבדה וְמעָרפלה זו, נכשל ונפסק מהלכו כמתוך יאוש וחדלון-אונים - 
כבתולעת זו, הזוחלת ומושכת דרכה בקיר זקוף וחלקלק והנופלת בהגיעה אל 
מרום התקרה מלמעלה למטה, פעמים אין-מספר... 


זַ 


וכעבר ע? דאוד ימים רבים בצפיה ממְשכה והוא תוהה במחשבותיו 
ואובד עצו: בדרך-חייו - וְעָרג לְהָחלץ למצער מתוך סוגרו, להחליף את 
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לה את אשר הוא הוגה ורוחש ימים רבים:; דומה הוא ?אדם, שבא 
לבקש אצל חברו גחלת להעלות אש והלה יוצק דלי-מים על פחמיו.. 

- מה אתה רוגז, דאוּד, ימים ולילות, רוגז ושותק תדירז -- שואלתהו 
אמו לפעמים בקול של תרעמת וכעס. - התדמה, כי כבר מתה אמך ואתה 
נשארת בן-חורין לנפשךץ וְכָה, דאוד! התאמר, מחמד-ינפשי, להשליך מביתך 
את אמך, אשר נתנה ל אשה יקרה, עשר וכבודז החושב אתה, כי עשרך 
והצלחתך שלך המו שלי ושל אשתך הם! שלי וש אשתך - כן, בני - 
ואני עוד לא מתי- עודני אמך מַסעוּדה חדד, ולא אתנך ל?היות בַּן מָביש, 
כן, סגְלתי! 

- למה את חושבת ככה, ימא! מה את חושבת עליז אני - על אשתי 
אשר נתת לי- זה אסני... על זה.. 

- כן, אני רואה... אני יודעת, שאתה אוהב את אשתך כמו שאתה 
אוהב את אמך - היית רוצה, ששתינו נְקְבַָר יום אחד.. ואתה תשב על 
זהוביך... ותקח אשה, שתֶּמץ את דמך ואת כספך ותְבִיאַףף ?ידי-כך, שתחזור 
על הפתחים - לא! עודני חיה, ועד יום מותי אני גברת ביתך - השמעת, 
,בוגד אמו"ז 

כך סערה עליןו אמו לא פעם - והמטירה עליו בזעם את דבריחה 
המשָנים... ,היכן אני והיכן היא?" 

ושלא בפניו - יודע הוּא, שקובלת היא ודואגת לפני נשים מידעות 
עליו, על דאוד החביב, אשר נלקה, לצרת לבה, ב,כָשוּף" או ב,עין הרע", 
והיא מחפשת תרופה ומזור %,לבו החולה". 

ואולם כאשר יפלוט פיו, בעת רגֶז וריב, דבַר קללה או בוז לאשתו - 
אז תעמוד היא ותשפוך עליו את מִטַר קללותיה האכזריות, כאלו אינו כַללָ 
,דאוד החביב והיחיד" שלה.. 

ופעם, ביום"שפת, בעת סעָדת-הצהרים, ולבו של דאוּד היה בקרבו 
כפצע אשר בֶּשל במגלתו, קרה, אשר הֶרבּה להַרף ולבזות את אשתו; וכאשר 
קמה אמו כדרכה בזעמה, הושיט דאוּד את ידיו כאומר להתנפל על רגליו 
לפניה וקולו רעד בהתאמצו לָבַטָא את כל ענות"רוחו, ויהי כאדם המתפת?ל 
בין סבכי חבלים, המהדקים וקושרים את ידיו ואת רגליו;: 
,ימא, אוי לי, יָמא! - הרים קולו - מה את עושה לִיי... הדה... מה 
את מתאכזרת עלי,.. למה תעזבי את בנך, והדה.. ונקשרת אליה... אליה... 
מה-זאת, ימא% הנותנת אִם אשה לבנהּ או לוקחת אותה בשבילה - אעשה 
בשבילה? ימא - איני אוהב אותה,.. אי אפשי בה.. לעולם אי אפשי בה.. 
הן גבר אני... איני, הדה, ,חטבה" (בול-עץ)... איני יכול לשאת עוד! לכנה 
שתיכן מעָמי! כן, לכנה! עזבנה אותי-- אני אצא מדעתי! לא אשמע לקולךן" 

ובפרץ דברו מפיו בחפזון ובקלוּת, כאשר לא עלתה לו כזאת מעולם - 
והוּרם קולו, מבלי רצונו, ביתר תקף ועזז 

- ומה? הנער עודני? איש אני - איש. סוחר לעצמיו רוצה אני להיות 
חפשין לא אשמע עוד ?קולך - דָּין , 
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אל פני אשה... לחיות את ימיו עם אשה, אשר לא יוכל... ?א יוכל לראותה 
פנים,.. ולא יוכל גם... %... לנתק... לצאת... כי לא יוכל.. 

ואז היה דאוּד רגיל לעלות, ערב ערב, בבואו מחנותו עיף מרב 
אשבונות ש% מטבעות וכספים שונים ומשָנים, אל גג ביתו אשר בעיר 
חישנה, כדי לנוּח שם יחידי בְּהַשֶַקט הערב ולהשקיף דומם על מאות 
הַכְּפת העגְלות ומשטחי הגגות הרבּים בקרנם מקרני השמש השוקעת. שם 
היה דאוּד כנמלט על נפשו; יָשב ישב %בדו אל שלחנו הקטן ושתה את 
כוסות-הַשָכר הקטנות וְעָשָן סיגרות רבות זו אחר זו והוא יחידי לנפשו.. 
וברדת חשכת הערב לאַטה על הכָּפות והגגות הבולטים ומתרוממים בהעויות 
שונות, על החצרות העתיקות וגבוהות-הכתלים וע% אלה הבנינים הכבדים 
והַמִצקים, ההולכים ונצמדים, עוברים ומתחברים אחד ברעהו עד לקצות 
חומות העיר -- ודמּ כל אלה לעיניו כמסבוך גדול, מְאַפִיל וּמַתִעָה - 


' כמסבוך מחשבותיו העוברות והמשתרגות בראשו.. 


וכשהלכו ורבו אורות החלונות מכל עבר והוא ראה דרך חלונות קרובים, 
המוּארים אור גדול, בעבר אנשי הבית כה וכה בחדר, ודָמָה בנפשו את 
נחת-הרוח, את הנעימות ושַלוָת-הערב השוררות בבתי-משפחה אלה - והיה 
בעיניו, ‏ בשבתו בודד כה בחשכה בין הגגות, כצפור זו, הנטרדת מִקנָהּ 
ונודדת בראשי-גגות באין מרגוע לה.. 

ברבות הימים האלה, בשקע דאוּד בחשבון-חייו ונפשו התעטפה עליו 
בצערו, כשֶקץ בשתיקה הכבדה, שנחה עליו בערבים הנוגים - והתחיל 
סוער בקרפו וקובל בפני-עצמו מתוך מרי וחמה: עדדמתי? עד-אנה 
ִמַשָכו הימים הרעים האלה% למה יָשב בחבוקידים!? למה יעָנה את נפשו 
בדוּמְיָת-שממון זו היתכן שיוסיף לחיות כה - תמידז היתה שגיאה, טעות - 
האם אין תקון לטעות% הישָאר כפוּת כה כאסיר בין שתי נשים, בין אמו 
ואשתו? הנה עברו כשש שנים מיום שאת% אשה - איך עברו השנים הללו? 
למה שתק כל הזמן? בלילות, בבית, מלא הוא רגז ושתיקה, וביום שוקע 
הוא בעסקים, כאלו שוכח, למה ,המשיך בידיו את הזמן" - מי אשם אם 
לא היה לו האמץ להפוך את הפל - להתגבר פעם אחת?,. למה הסתיר 
את מכאוביו בחְבּו והיה כמסיח את דעתו וכמבקש להשלים את חיו 
הריקים?... הוא חושש וּחֶרָד לדברי אמו על האשר.. האשר אֶשֶר הביאה - 
למה ילך שולל אחרי דברי אמוז מי יאמך, כי לנכון יאבד כספו בגרשו 
אותה, מי יודע זאת לנכון? אפשר שפל זה פחדדשוא הוא%.. הנער 
הוא, כי יחרד מגערותיה של אמו? מתי יפרוק את עַלה מעל שכמו? 


2 עלבון לו באמת -: בכל פעם שָנסה לדבר עם אמו ואָמץ את-עצמו לשפוך 


את מרי-לב1 לפניה ולצעוק כלפיה מתוך חָמה זו הרוגשת בקרפו בשעות 
אשר הוא יושב בדד לנפשו, בכל פעם שגמר אמֶָר להגיד לה את הכל 
בתקף וברגז - הנה נשברו המלים בין שָניו והיה כאלו אבד ממנו כל מה 
שהכין בלבו: היא מוציאה מפיה רק מלים אחדות, והן שונות ורחוקות כה 


מפליזה הגועש בנפשו, עד שהוא חש, כי אין כל אפשרוּת בדבר לבאר 
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הענין מצד פליאותו ודַקותו עלול ל,עין רעה" גם מצד אנשי"הבית עצמם, 
לכן השמיעה בפָרוש: חמש). 

- ראית, בְּנִיָה (בני) הלא אמרתי לך - זהו מן אלַבֶּרטו,.. לא אמרתי 
לך: כמו אמו יהיה... תן צדקה לעניים מחר- תן ?ירה אחת שלמה - 
ושִים את הכל יחד עם כספה.. 

דאוּד ישב דומם וּכמו נבוך במחשבותיו. הוא רצה להגיד דבר-מה 
לאמו ופתח: 

- אבל... הלא... אולי הערביים.. 

- הס, דאוּד, וְכָה - אל תפתח פה בלי שָכל... מן השמים הכינו ?ך 
את האבנט... הלא איש אינו יודע... זה כחרש ימים מֶנח בסיר... שמור 
היה בשבילך ליום פדיון בנך... ‏ מזלו הוא... זאת אני אומרת ל%ך, בני. 

והיא מסרה לו את הכסף בברכת טוב. 

ואז הגיעה ועלתה ה,קרן" של דאוד למאות לירות. 


אך בהֶגמל אלברט, בהיותו בן שנה וחצי, גָּמלה ובְשלה שנאתו של 
דאוּד לאשתו. אז ידע בנפשו, שדרך חייו פִתלתֶּלָה ועקלקלה היא. 
תקוה עמומה אחת היתה לו, כי בבוא הילד תעלה ארוכה למחלת נפשו, 
הוא יקומם את ביתו ההרוס - אך גם תקוה זו נכזבה. את הילד אהב 
אהבת-נפש כאהבת אב לבנו- הוא היה מלא נעם וחן, ודְמה אלי, 
אך את פני אמו לא כְָפר, ודאוּד הלך שבי אחרי סערת לבו העורג 
לאשה, אשר תשביע את נפשו השוקקה, השוקקה כל-כך, כמו אז, בעודנו 
בחור רוק... 

ואז היה דאוּד לשלחני, את סחר-ידו בעופות ובתבואות עזב מכבר, 
וסכר לו חנות, קטנה וצרה, ברחוב-הסוחרים. ורק לפרקים עסק גם בצוכי- 
מַַּלֶת - בקניות גדולות לסיטונות. 

בימים הראשונים היה נתון כָּלו לעסקו החדש, והיה כמסיח את 
דעתו ממאָרת ביתו ומְהָרִיסות לבו. בערְבים, בבואו לביתו, בקש למצא 
נחמה ונַעַם בילדו הקטן אשר בין ידי - אך מדי החזיקו בו והשתעשעו 
אתו, או בראותו אותו שוכב ויונק שד אמו, יש אשר קפא מבטו של 
דאוד והוא הרגיש, יותר מבכל-עת, כי דומה הוא לאדם רעב, רעב לחלוטין, 
שנגזר עליו לשבור את רעבונו בפרות וממהקים -- והלחם, הלחם המשביע 
והמחַיה, נמנע ממנו ולב רִיק, ריק ואין שבע %ו.. אלו וַקְיָה לו החנינה 
מן השמים, אשר בהתכופפו לנשק את ילדו היונק, יוכל גכ לָרְווּת מנשיקות 
פני אשתו, אלו היה לו האשר הזה... אך לה אינו יכול לנָשק... אינו יכול... 
הוי... מה רע המעשה אשר נעשה תחת השמים: כי יהיה על האדם להביט 
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ביחוד דאוד בעל-החנות, ולבסוף, אחרי השתדלנות ומתן-שחד, הוצאו כל 
האסורים לחפשי. 

דאוד השב את הדבר למעשהדשטן או ל,כפרת עונות". כשבועים ' 
ימים היה נדכא ועגום: עלה לו הדבר לעשרים ,נָפוליונים". אך אמו, 
בשבתו בבית-האסורים, הלכה וסבה אצל ,פותחי גורל" (ישראל עטר מקרבהּ 
לא היה בעיר), חפשה וחזרה אחרי כל מגידי-עתידות, וכמעט כְּלַם אמרו: 
ביר אִין שא אַלֶה... (לטובה הוּא, אם ירצה האל) תצמח טובה מרעה זו", 
זכך נְחמתהו בהיותו כלוא וגם בצאתו ממאסרו. 


,אי"אפשר - אמרה לו - שהבן הנולד יביא אסון - לא יתכן... גם 
הוא יביא אשַר כאמו - בסעד האל,.." 

וביום-שבּת של פדיון הבן הבכור, בבקר השכם, טרם ,ירד" לבית- 
הכנסת, הלך דאוּד כדרכו לתת אכל למאות העופות בחנותו - כי התפלה 
תארך ביום-שבת והעופות צריכים למזונות. 


הווא פתח את רבע דלת החנות ושֶם, בתוך החשכה, אכל בכל הפנות; 
אחר-כך נגש אל סיר-החרס הגדול, העתיק והכבד, הַמֶּנח תדיר על-יד מושבו 
קרוב לפתח, לשאב ממנו ספל מים בשביל העופות. המים היו מעטים. 
(,הַשֶקֶה" (שואב המים) לא הביא תמול כי-אם נאד אחד - חשב דאוד 
בדרך-הלוכו). הוא גרר בספל הגדול את קרקע הסיר - והנה נתקל בדבר- 
מה. הוא הכניס ידו להעלותו - מה-כבד הוא! האבנט... כן, האבנט... עיניו 
חשכו רגע ונשימתו כאלו נעצרה. ברכיו רעדו והוא ישב במקומו ואת 
האבנט הכבד השליך בחזרה לתוך הסיר.. 


השוק היה ריק מאדם. הוא התאמץ לקום ממקומו, סגר את החנות 
יהלך הביתה, לתמהון אמו ואשתו, כשספר לאט% את הענין, קמה אמו 
בזריזות -- ועליו צותה ללכת לבית-הכנסת - הן יום-הפדיון היום - והיא הלכה 
אל החנות וכד מים בידה, כאלו הלכה לגמור את עבודת בנה. 


כל היום היה יום בקוּרים ושמחה; רבו הבאים וההולכים - ולבו ש% 
דאוד הָמה כל היום כעין המר תוסס: איך קרה ונהיה הדברץ אין זאת 
כי-אם הערבי בשעת הבהלה, בֶּהבָּוּתו, שֶם בעצמו את האבנט על פי הסיר, 
והאבנט צנח ונפל פנימה; ודאי, בשעת המהומה, איש לא שֶם לב לזאת, 
ולא עלתה על דעת איש לבַקש בַּסיר... 


אך מסעודה עמדה כל היום כָּלו ועסקה באורחים ככל הראוי והרגיל, 
כאלו לא היה דבר אשר יפעם בקרבה - והיתה כמזהירה גְלוּי את בנה 
וכלתה להיות תקיפים וקרי-רוח כמוה, לבלתי הראות לבריות כל שנוי 
בנפשם מחמת ענין היום... 


רק בלילה, בשעה מאַחרת, כשהלכו כל האנשים והדלת נסגרה בוו" 
הברזל הכבד - הוציאה האם את האבנט ומָנתה לאטה בקול-לחש את המעות 
(הבן ואשתו הביטו בדומיה מקרוב), וכשגמרהּ הגידה בקול מוּרם קצת: 
מאה עשרים וחמש (היו באמת מאה עשרים ושתים לירה - אך בהיות 
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ודאוד שמע את הדברים והיה הענין מְפלא גם בעייו... מזלה של 

זו... דוקא בדיוק ביום הָמלא שלש שנים.,. וכאלו מְהר למות... כן נראה 
הדבר... מה רבו מעשיו - מה יודע אדם).. 

וחלקו של ח' יהודה עלה אז ליותר ממאה ,נפוליונים". 

ומקץ השנה הרביעית, בהולד לדאוד הבן הבכור אלבָּרטו (על שם 
אביו אברהם), קרה בבית דאוד אות אחר לפליאה... 

אז סחר כדרכו עם ערְבָי סלט וקרק (אשר בעבר הירדן מזרחה) 
במסחר תבואות: חטה, שעורה ושָמשמין. כספים רבים ,שלהּ" השקיע בזה 
וההצלחה היתה, כנהוג, רבה ובטוחה, על-יד חנותו הגדולה היתה לו עוד 
חנות, אשר שמשה מחסן לתבואות. 

באחד הימים, יום-קיץ בהיר וחם, ישבה בחנותו האפלה והקרירה 
חבורה גדולה של ערביים במעגל גדול והוא, דאוד, ביניהם, והיו מְחַשָבִים 
חשבונות בצוְחה ובשבועות-אָלָה על כל ,גרש" ועל כל ,בישליק". כשגמרו 
את החשבונות, הביא להם דאוד, כרגיל, ארוחת-הצהרים: ,פָּתוּת חַמות, גבינה 
וענבים, הביאו גם קהוה ונַרגילות ל,ראשיהם", לזקנים. ישבו ושוחחו על 
מדת החביבות של אבו אִבְּרְהִים (הוא דאוד, על שַם בנו הנולד באותו 
שבוע) וחלקו ברכות ותהלות צד אחד למשנהו: כי היו הערביים מחבבים 
ומכבדים את אבו אברהים על מראהו ודמותו; על גבה-קומתו, זקנו הצעיר 
והשחור, שפמו המסֶלסל תמיד, ועל עיניו ,,הערביות", המפיקות הדר בחורים 
חשובים, 

ישבו ושוהחו במנוחה - ופתאם היתה מהומה: אחד הראשים הזקנים 
קם מבהל ממקומו כמטרְף וצוח, שהוא נשרף בגבו. מהר להפשיט את העבִיה ואת 
חלוקו, את ,עָגֶלו" וסודרו, והשליכם אחד אחד מעליןו, חלוקו הספיק להשרף 
בכל גבו ובשרו נְכָוָה וָיָאדם. אנשים רבים נאספו ונכנסו לחנות בהמון, 
בעוד הזקן עומד ערם כְּלו, וכֶָלם חָפּשוּ את סבת הדבר - עד שגמרו, כי 
ודאי נפלה מאחת הנרגילות גחלת קטנה על גבו והוּא לא חש בדבר אלא 
לאחר זמן. | 

יצאו האנשים והחבורה אמרה לשוב ולשבת איש על מקומו במעגל, 
אך הזקן חפש כה וכה את אבנטו - והוא איננו. אז צעק: ,אישים! האבנט 
איננו,.. שם כל הלירות..." (באבנט העשוי ככיס צר ואָרךְ ישימו הערביים 
את מטבעות-הזהב). בשעת בהלתו השליך את בגדיו מעליו מבלי חשב. 
הוא הסתובב כה וכה כנשוך עקרב וצוח: ,קללת אלהים על בני-הַמַרמה| 
איהו מי לקחו - בני-פשע - מי לקחו? אַלָה, אַלָה!" 

ואנשים רבים נכנסו שוב בהמון לחנות - וגדלה הצעקה. באו שוטרים, 
חפשו בנרות, בכל הפנות, בין הלולים הרבים ומאחרי הלולים, וחטרידו 
את האוזים ואת תרנגולי-הדו מפנותיהם - ואחרי החפוש הרב, כשלא נגלה 
< דבר, נלקחו כל האנשים, שהיו או שנכנסו בחנות, וגם דאוּד בתוכם, א% 
בית-האסורים = : 

שבוע ימים היה אסור הוּא וחלק האנשים; יום יום הֶעַמדו לחקירה, 


אשתו השנגאת ה 








שהוא - לחש בפָרוש בין שפתיו: ,בשם אשתי רחל בת איסטריה".. 

וברב הימים עלה וגאה הסכום... הרוחים נתגלגלו ב,עסקים" בקלות 
כזו כאשר יתגלגל גלגל העגלה המשוח ברב שמן. מקץ השנה היה הרְוַח 
כפול ארבע וחמש ממספר הקרן. מפליאה היתה ההצלחה בעיני דאוד: איך 
רְוַח אזל בתר רוח איך נעשו ונתקנו הדברים על-פי הרב כמו מאליהם 
והביאו לזכות, לרכישה... ,מפליא הדבר, ישתבח שמו", -- היה לוחש דאוד 
לפעמים, כרוחש סוד לאזן אדם אחר, כי העיק הדבר על שפתו להגידו, 
לַנְקְבו במלים, אך נמנע היה מהזכירו בשפתיו לפני אמו, או לפני שֶתּפו, 
ומכּל-שכן %פני אשתו,. ,ישתבח שמו- מִַלָמְלוּ שפתיו- כָּלה זהב... זו - 
כוכבה זהב,.. מזלה ש% זו... ישתבח שמוו.. רק לעַשֶר נוצרה - להראות 
צשָר... זה ברור... כן... ואולם - מעשי הבורא - שלא אטעם. אני טעמה 
של שמחה שָלָמה... עשר בלי אהבה... כך עלה ברצונו..." 

ובימים ההם, ביום-ששי אחד אחר הצהרים, קראו לדאוד מחנותו, 
שימהר ויבוא אל בית"החולים. שם שכב ח' יהודה, זה שבועים, חולה 
בדלקת"הרְאה; הגידו לו, כי מחלת הזקן כבדה עליו והוא בקש בבקר של 
אותו יום, שיקראו לו את דאוד. אבל הודיעו לו את הדבר רק בשעת 
הצהרים. וכשבא דאוד אל בית-החולים, מצא את ח' יהודה שלו מוטל כבר 
בחדר-המתים, הוא נבהל למראה-עיניו ולבו כמו נָתּר בקרבו... 

כיצד?... ח' יהודה שֶתּפו השתקן והנאמן מת.. מת בשתיקה... ולא 
היה סֶפֶּק בפי הזקן לדבר אתו ולצוות לו את צואתו,... ואיש אינו יודע 
דבר,.. איש גם לא יחשב, כי שָתפו היה.. הוא היה יושב ועוזר לו 
בחנותו... בן-עירו... איש עני,.. אבל, כמובן, הוא יעסק בקבורתו... וידאג 
9 כבודו"... ודאי... מובן... הוא היה, סוף-סוף, נמצא תמיד בחנותו ושָרת 
אותו... 

כך הרהר דאוד לפני מַת% בפנים מלאים עָצֶב וצער. 

והוא טכּל במסירות ב,כבודו" - ובטרם יכריזו ,להדליק,* הספיק לשוב 
מ,בית-עלמין"... 

בבית נחמוהו אמו ואשתו בברכת ,יסלם ראסך" (שלום לראשך) - 
ואחרי רגע שאלתהו אמו: ואיך, וכה מה דבר אתך?.. איך היה)... 

הוא ספר, שהענין היה פתאמי. איש לא פלל, גם הרופא עצמו, 
שהיום יִתִּנְנָּה בארץ"*)... והרי הוא בא כששכב כבר בחדר-המתים.. 

ובליל-שבת, בשעת הסעָדה, כשישבו ושוחחוּ במאורע - אמרה האם פתאם, 
כמתעוררת מתוך מהשבותיה, בפנים שמחים: ,וְכה, וְכה... נכון... כנכון היום... 
הנה היום שבת נהמו... יום מלאת שלש שנים לחחסְנתךָ... ,צובחאנו* (משבח 
הוא)... ביום הָמְּלא שלש שנים לחנְנתך באה לך יִרְשתו של ח' יהודה... 
יהודי ,מְזִינָה" (יפה, הגון)... ‏ ביום זה הניח ל%ך ירְשתו, ואף הוא, ,עליו 
השלום", היה אומר תמיד עליה, ש,רגל מברכת* היא... עליו השלום...* 


*) ימוּת. 
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- ,יָמא, הן לכך אני שותק תמיד... אני שותק... ע? שאיני יודע 
בעצמי, מה אדבר אבל הנה... הדה.. פקעה סבלנותי... לבי יצבט בי 
בקרבי ולא אדע.. נראה לי.. ככה, שזו איננה מזלי... לא אהבנה... מה 
תאמרי על זה - יָמאז... וכי מה אוּכל לעשות? תני לי אַת, הדה, תני לי 
עצה ודרך - מה עלי לעשות..." 

ואמו השתוממה לשַמע הדברים - ותהי כמסרבת להאמין לדברי בנהג 
היא נַעָרֶה בידה את אזנה, כאלו אמרה לְנַעָר מעליה את אשר שמעה זה 
עתה... 

- תמהה אני, בניה (בני), תמהה על דבוריך אלה.. וְכָה, וְכָה... 
חמודה כזו וטובה... האֶם היא אינה מזלך! האני אטעה, דאוד?.. אין זאת 
כי ,עין רעה"- ידעתי זאת ואמרתי - עין רעה של אלה, שהיו מוכרים 
סחורתם למנזרים - אלה שונאיך... הטילו עין רעה במזלך והשחיתו לעשות 
איזה ,מעמל" (כעין כשוף) בך - ירקב בשרם נקבים נקבים... כן, בני, 
סמך על אמך - אני אמצא רפואה שלמה %ך וישקט בך *%בך - בסעד 
האל... 

והיא מצאה אז ,קמיעה" בדוקה לקשר לבבות רפים: זוג יונים, ‏ זכר 
זנקבה, שחטה אצל השוחט, את הלבבות הקטנים האכילה %בנה ולכלתה, 
כשחציֶם נָא וחציִם צלי- ומלמלה את דבריה בשעת מעשה; ומדם הנשחטים, 
אשר אספה אל כלי, כתב לה ישראל עטר מקרְבה שתי קמיעות על עלי- 
זית אחדים. את העלים שָמה בנרתיק-פח קטן וצותה להם, לבנה ולכלתה, 
בתקף ובאזהרה רבה, לשאתם על לוח-לבם תדיר תדיר.. 

והם ימים רבים היו כמחַכּים לפעָלת הקמיע; ודאוד היה כמכוּן את 
9בו לפתוח בו מְדור רחב, למען יחדרו בו וימלאוהו קרני חבה ורְעות 
בינו ובין אשתו, כאשר יפתח איש אחרי ימי-קר רבים חלון סגור ומסגר 
לקראת אור השמש וחָמו.., 


ה 


וארכו | הימים,. דאוּד | שקע בעסקי ‏ גם בענפי מסחר אחרים, 
בממכר פחמים ושמנים, שמן-זית ושמן-שָמשמין, שלח ידו - והצליח ועשה 
הרבה. 

ולעסקים החדשים האלה לא מְכָּספוּ לקח, אלא מכסף אשתו, כלומר, 
מחמשים ה,נָפוליונים" שלה, שנתנה לו נדן. ואמו, היא אשר צותה לו 
במפגיע את הדבר; ,שמעני, דאוּד, - אמרה %ו כשמסרה %ו את חמשים 
הלירה, שקבלה בערב יום"החתְנה מאַם הכלה ושמרה אותן עד לאחר 
שנתים, - הריני פוקדת עליך: את כספהּ זה בעסקים חד שים תכניס. התבין! 
גראה, מה מזלה!... איך יהיה?..." 

והוּא עשה עתה כדבריה, וכשְמָנה מן הכסף ומסר אותו לאיזה עסק 
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ועל? שויון-הנפש אשר יראה לה, והיה דאוד כמתפלא על עצמו: האמנם 
כן הוא? איככה?... : 

אז יענה לאמו: לא בכוָּנה עושה אני כך... לא... הן לא אמרתי לה אף 
פעם דבר... מה אמרץ... לא אמַר כלום... שלא תהיה, הדה, שלא תחשב רעה... 

כך הגיד לאמו וחש בבָרור, שלא ידע להגיד את אשר בלבו, והעַקר - 
בי לא יועילו לו דבריו ותשובותיו: הן זו, אמו, מחבבת ואוהבת אותהן 
היא - עִינָה ‏ טובה עליה כל הימים. כל הרגז והקפדנות, שהראתה לכל 
הבחורות, אשר בקש פעם את ידן, וגם מהלכה הקשה תמיד עם הבריות - 
כאֶלו נעלמו לגבי זו,. בימי-בחרוּתו ירא היה על האשה הצעירה, אשר 
תפול תחת ,יד-הברזל* של חָמות זו, ולדאגה גדולה היה הדבר לו- אולם 
עם זו איננה כלל כ,חְמות". בבואו לפעמים, דרך מקרה, באמצע היום 
הביתה, רואה הוא והנה רחל יושבת על-הרב כפופה בברכים זקופות 
%עוסקת בדבר-מה, בבָרור קטניות, בקלוף ירקות, מכַבסת או ממרקת, ואמו 
*ושבת אצלה על כסא או על הספה, כעומדת על-גבה; והיא, רחל, שומעת 
את שיחתה ומקשיבה לאמריה ונראה, כאלו תלמידה היא, היוצקת מים על 
ידיה,,. והרי היא, רחל, בקיאה ויודעת בדיקנות כל מאות המנהגים, 
ההרגלים והמדות של ,אמא". 

.ימי (אמי) אומרת, שאין עושים כך"... ,ימי רגילה בכך" - שומע 
הוא לפעמים מפי אשתו. היא אינה טועה אף פעם להזכיר, כנהוג, את 
המספר ,החמשה" *) כשמדבריב על איזה מספר שהוא לפני אנשים זרים. 
כשהוא קונה בד או איזה חַפץ באיזה סכום שהוא, תשלים היא ותוסיף: 
חמשה. עוד כחדש ימים אחרי החתְנה ידעה את כל התורות של ,אמא", 
רק פעם הגידה זו את הדבר, והיא כמו קלטתהו אל תוכה. היא ידעה, 
שאין מַשָאִילים אָש, אפילו גחלת קטנה, במוצאי-שבת לשכנים; היא מדקדקת, 


שלא להשאיל קָאר לשום שָכן - בשום אפן - שָאר אין משאילים... היא 


משתמטת תמיד מלהשיב לשָכן כוס או קערה, שנשאלה מהם ונשברה - אין 
משָלמים לא את הכלי ולא כסף.. ונזהרת תמיד, שלא לקנות אף פעם פָכּה 
או מחט - דברים אלה נלקחים תמיד בשאֶלה, פעם מְשָכן זה ופעם מזה, 
ועוד מנהגים רבּים ושונים כאלה ידעה רחל והחזיקה בהם נאמנה - כדברי 
,אמא". וזו שבעת-רצון מאד מ,בתה", כי קבל קבלה עליה כל דבריה 
ועשתה כמצוותיה וכעצותיה כל הימים. היא רואה בה בת קרובה ונאמנה 
לרוחה ולנפשה, לכן ידע דאוד והרגיש, כי לא יוכל לבאר לאמו את אשר 
יהמה בקרבו חרש חרש.. הוא היה כיָרא מפני אמו, אשר תאמין ותבטח 
בבחירתה אשר בחרה לו, לבנֶהּ, ובאשָר הרב אשר הביאה זו אֶתּה, ומה 
כפחו כי יעמוד נגד אמו)... 

וכשקרה פעם אשר פָּרץ ריב-דברים בינו ובין אשתו, ואמו יסרה 
אותו על זה בדבריה, אמר לה: 


*) סְגְלַה ידועה ונפוצה במספר ,המשה" - נגד ,עין הרע" 
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והרפה, את השלחן הקטן ערוך מיני סָלַטות עם בקבוק-השכר הקטן, והוא 
ישב ברגלים שלובות תחתיו, מָריק אל פיו כוס אחת ושניה, ומכון את 
לבו לנוּח ולְהָנות מֶשָלות ביתו אחרי יום-עבודה קשה --אז דוקא חש, מה 
רחוקה, רחוקה ממנו הָשָלוה... דוקא בשעות אלה הרגיש, כי העָקר, העַָקר 
הגדול חסר בביתו.. 

ואז לא יכול עוד דאוד להתחפש כאשר עדזכה, להעמיד פנים של 
שויון-נפש ולשום את עינו על אשתו, שישבה בקרבתו ושיחחה אתו - אז 
לא יכל עוד לעַנות את-עצמו ולהפנות %בו אליה... וּקרה לא אחת בימים 
כאלה אשר קמה אשתו מאצלו והלכה אל החדר הקטן, שם נתנה את ראשה 
בַּכַּר ובכתה חרש שעה ארכה. 

בפעם הראשונה תמהה חמותה מסעודה הַרפה על הדבר וטָאלה 
בדאגה: 
== וָכָה, מה קרה, רחל, למה את בוכיה% למה-זה תביאי דמעות 
לבית? למה? הגידי-נא לי. 

והיא ענתה לה מתוך בכי: את אינך ,רואה, אינך רואה, כי לא 
ישים גם עינו עלי וגם לא ישמע לדברי - כאלו כלב נובח הייתי... 

- וָכָה, רחל, -- ענתה החָמות בפליאה - למה תאמרי כך! איך אפשרז 
אי הרי עשיתי הפל.. דאוּד אינו חושב דבר עליך;: כך דרכם של 
הגברים... | יש שהם עסוקים וכל מחשבותיהם נתונות לעבודתם - 
העסקים מטרידים את מוחם - אל תחשבי כזאת... אשה אינה בוכיה בגל9 
זה... 

וכשֶקרה כזאת פעמיש מספו, אמרה מסעודה לבנה שלא כפני רחל: 
למה, דאוד, לא תדבר אתה ולא תענה לה? ולמה לא תסיה לי את הדאגה 
אשר בלבך - ואני אמרתי, שָנַּתקן הפל... כלום העסקים אינם טובים? וח' 
יהודה אומר לי תמיד, שהעסקים טובים מאד, הוא אומר לי: אדרבה, מיום 
שנכנסה רגלה שלה, של רחל, בבית, גדלו העסקים מאד.. נפר - הוא 
אומר -- ש,רגל מברכת" היא,.. וגם אני, הלא ידעתי את הדבר.. 

ודאוּד ידע גם הוא, כי נכון, ‏ אמת הדבר, וזה אשר הציק ללבו 
בימים הרבים ההם.. כי רְאה רְאֶה בעליל, ש,רגל מברכת" היא: מיד אחרי 
החמֶנה קבל להספיק בכל שבוע עופות מכל המינים וּמאות רבות של ביצים 
למנזרים הגדולים של הרוסים והיוָנים מקדם היו אלה קונים מיד 
ה,תרנגולנים הגדולים", אך נתקלו באיזה סכסוך ועזבוּם. ושאיפתו זו אשר 
שאף תמיד, לסחור עם אלה המנזרים מסחר גדול ולחדול סוף-סוף ממכירת 
תרנגולות יחידות לנשים טרחניות, באה עתה, מיד אחרי החתֶנה, כמו 
מאליה... הם, מנהלי המנזרים, קראוהו אליהם ביום הראשון לרדתו השוּקה 
אחרי החתְנה וגמרו אתו את הענין... כך... את זה שמר בלבו - והרוחים 
בכלל אשר בשנה זו, הראשונה לחתְנתו, גדולים ורבים הם מכל רוחיו 
בימי-בחרוּתו... נכון הדבר... 

וכששאלה אותו אמו בדאגה ובתמיהה על הכלימ! את אשתו בשתיקתו 
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דאוד לא 5לל ולא עלה הדבר על דעתו, כי דרש ידרשו ,ימי 
הַנָּתוּחַ" ימים רבים, שָנִים, ארבע או חמש - וכי רק אחרי הימים הארְכִּים 
האלה, רק אז ידע הוא ואשתו וכל מידעיו, כי לא עלתה ארוּכה למחלתו 
וכי היה לבעל-מום - בעל-מום גדול בחייו... 

חדשים אחדים אחרי החתְנה היה עוד כעין המשך לימ" החתְנה: 
דודים ומקרבים ,הְרְאוּ" להם, כנהוג, למשתה בלילות. פעם ופעמִים בחדש 
היו באות ה,הזמנות". ודאוּד הלך לקראתן בחפץ-לב מִסָתּר, שרק הוא ידע 
פשרף%: הן כאֶלו נתנו לו אחיזה קלה בתוך שטף גלי מחשבותיו, אשר 
הטרידו אותו כל הימים: הוא חשב להמשיך עלידי-זה את אוירה של 
החתְנה, להסיח את דעתו מאותו יתוש, המנקר לפעמים בעקשנות קנטרנית 
במוחו, ולדחות את השעה.. להשתמט מחשב באותו ענין... כי בהֶמָשכו 
אחרי הרהוריו היה רואה את-עצמו כצפור כלואה, המתלבטת וחוזרת 
ומתלבטת בין חוטי הברזל, בשעה שהדרך הלא רק אחת היא: הַפָתַח... 
לכשיפֶּתח הפתח... זוהי הדרך... גם הוא נוכחה למדי, כי לשוא הם כל 
הרהוריו ושַרעפיו... הרי הוא אסור... כלוּא... ורק דרך אחת יש: להָמלט... 
להציל את-עצמו,,. להפטר... כלומר - וכשהגיע למחשבח זו היה כלועג 
לעצמו: ,לְהָפּטר,.. גט... הֶם.." והרי יש עוד אנשים (שלא היו במקרה 
בעיר בזמן-חתֶנתו), המברכים אותו: ,בסְמן טוב, דאוּד, בסָמן טוב!" - עוד 
לא עברו ששה חדשים מיום שקראו את קַ,כְּתְבָּה" - והוא חושב על גט.. 
איזה לעג מר,,. טוב יותר, שלא להַמשך אחרי אלה ההרהורים... 

ואחר-כך בקש להשקיע את-עצמו ולהמסר כָּלו לעסקיו בחנוּתו: כך 
יסיחה את דעתו ,מזה"... ימים רבים, חשב, צריך להסיח את הדעת.. אלא 
כאשר תפסו אותו אלה ההרהורים בין עסק לעסק, בין ענין לענין, ועלה 
והגיח, מבלי כַונתו ורצונו, מאיזה מקום נסתר, כעין הרהור קל: ששם, 
בביתו הקטן, יושבת עתה אשתו (עוד פעם: שם אשתו יושבת כבר 
בביתו... אז - אז תקף אותו מין צער, שהיה ממָאִיר בלעגו: למה הוא רודף 
ככה אחרי המטבע? מה טעם?.. דומה הוא לאדם, שמת% מוטל לפניו בביתו, 
והוא הולך לחזור אחרי רופא ורפואות... לפנים, בימי-בחרוּתו, כשהיה בהול 
ורץ לחטוף ולהכניס עוד נפוליון אחד לכיסו - אז היה רואה באלה 
הדינרים, חוץ מזהבם וערפם, עוד איזה קסם מושך: אז היו אלה מרננים 
בצלצולם בין אצבעותיו ורומזים על חיי-נעימות להבא שם, בביתו, בשני 
חדריו הקטנים: שם תהיה האשה, אשר פניה ואהבתה ילווהו תמיד גם 
בעסקיו בזמן עבודתו... אז היה נטָא בדמיונו ויהי כרואה את חיי הנעם 
והתענוג, אשר יִחָל להם... אבל עתה, אחרי ,הכל" - ו,הכּל" זה, הוי, מה ריק 
ורע הוא - למה הוא רץ ועֶמַל בעסקים ובקניות% ואז היו כחותיו נפסקים כמתוך 
עיפות וחֶלשה... 

ובערבים, כשבא לביתו ומצא לפני מקום מושבו, בכָּסת הרחבה 
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זֶה אַתָּה, הָחֶסְן בַּן יָחִיד וְיָקֶר, 

יִחִלְת לְכוְכְבְף. עָדִיהוּפִיעַ בִּיקר. 

אַשְרִיף כִּי נַצְמַדְתָ לְבַיֶת זֶה נָאָמֶן לְתְהַלָה 
וְהָיִית כְּעַץ שָתוּל בִּין יִבָלִי גַנָה מְצלָה. 


אז יפתח כיסו החתן, בבוא דברי המנגן כשָמן בעצמותיו, ויזרוק 
למטה מטבע-זהב נדבה למנגנים בעם. 

ובלילה אחר, עת נִסָבּו על השלחן ,בעלי-בתים" (כי בכל לילה יזְמנו 
סוגים מיָחדים: לילה - חכמים, לילה -- סוחרים, וכיוצא בזה), וגאתה השמחה, 
עד כי עיפו המנגנים. אז השתעשעו המִסְבִּים במְשָחָקים, ובדחנים מִפֶרסמים 
הראו את אָמנותם, לקים מצות ,מְשַמָּחַ חתן כלה". 

ורק עם הנץ הַשַחַר התפזר הקהל החוגג את בית החתְנה. 

גם בימים, בשבעת ימי החתֶנה, רבו השעות הטובות ולא היה סָפק 
בידי דאוד לַהָמצא לשעה קלה יחידי לנפשו - מן הבית לא יצא, כנהוגג; 
אך, בכל-זאת, אחרת היתה אתו: 

בחורים מקרבים ועלמות נאות באו לבקורים ארְכִּים בכל שעות היום. 
אז שָחקו בקלפים או בקוביה - והיו השעות ההן נעימות מאד. אך יש אשר 
נשארו החתן והכלה לבדם- המחֶתּנות עסוקות במטבח, והבנות שבבית מכינות 
את הירקות ועוסקות בנקיון הבית. בחדר נהרה וזהר. שָקט חגיגי שוכן 
בחדר הגדול, המסְדר והנקי, החתן לבוש כַּפתן-מטשי קל ומבריק ונעלי-בית 
קלות ברגליו; הוא מַרבּה לְַעַשָן סיגרות יקרות: ונסוך בבית כריח-ניחוח 
דק, מִשַכָּר בנְעָמו; הכלה, כרגיל, לובשת בכל יום שמלה אחרת; והוא שומר 
את צעדי הכלה, את תנועותיה, ומבטו מרפרף תמיד על-פני שמלותיה 
היקרות והעדינות. ואז, בהיותם לבדם, קרא לה לפעמים לשחק בקלפים 
וכוּן את לבו לבחון את נפשו לאורה... הוא מחליף שיחה אֶתּה על המשחק 
בקלפים - ובלבו חרש יהרהר: ,הצעיף הַוּרד שעל ראשה מתאים לה מאד.. 
בשמלה ,גרינל" (אדמדם-כהה), שלבשה תמול, תִּעַטֶף כָּלה בחן רב..* והוא 
משחק בקלפים... רצונו תמים ושלם להוכיחה לעצמו, כי תמו כל טענותיו 
לגמרי... ,כך היא... כזאת... יש אפשרות שיאהבנה... היא אשתו - והוא 
יאהבנה - חס%". ובמבטו יבדוק את תוירפניה כמבקש סמך, כי.. הִנָּה 
יאהבנה - אך אז יחוש רגע קל, כאלו רע לו, כאלו מיר"שהוא צבט לו 
עמק עמק בלבו--ובא הדבר ועלה כרעיון מר במוחו... אז יאמר לנפשו, 
בשוחחו צֶתּה על הקלף הַמֶשלך: ,כן... | עוד טרם יעבור מכאוב הנתוח... 
עודנו דומה כשוכב על ערשו, אחרי הַנתוּח, קשור בחֶתולים - זאת הסבה, 
כי עוד יכאב לו, אבל אחר-כך... אחר-כך..." 

ולא נזדמן אף פעם שיגמור את הרהוריו, כי על-הרב בא מי-שהוא 
לבָקר - ונפזר הענן, שהחל לרדת בבית-החתֶנה... 
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שָמעו, סיניוריס, אל מלתי ואל דברי הקשיבהת 





לָפָנִים הַשָמִיר חָרַת אַבְּנִימְזבַָּ שָלָמוּת 
לְמַעַן כונן שֶלוּם וְאָמָת עָלִיהאָדָמּת; 
צַתָּה, בְּהַחָרַב מִקדֶּש וְהִיכָל 
ְעִסיְיָהּ קודר בְְּלוּת יָאָבַל-- 
הַתּורָה הָיא תִשָמר עַל הַשָה בִין זָאַבִיסן 
וְאַפָה ,הְאָדונִים הַחָכָמִים" הָם הַחוּצבִים 
ַתָּה בַתּרָה הַמִּצְקָה אַבָנִים כַּפַפִּירִים - 
אֶתכּוּסִי אֶשְתָּה לְחַיִּידאַלָ ה הַשְָמִירִים 
ורעם קול המִסָבִּים בתהלה: בְּרָול נחומָה החביב! ישָקוּ שפתי- 
חן אלה! 
וצלילי הַנָּבַל ירעיפו פזמון בלוית הפיטנים בשפת-עבר, משירי ך/ 
ישראל נגַ'ארה אשר בספר ,וישמח ישורון". 
ובין שני המחנות בקצה ה,סופה" יעמוּד שלום הַי המנגן והוא אל 
הכלה יפנה ואליה יטיף ,מַוֶל" בערבית: 
הַאַזִינִי, כַּלָה, כַּלָה רְחָלו 
עָדִי אֶשָרִך - מַיוּם זֶה הֶחַל. 
אַתָ, הִַבָשֶת-לָב, בְּהַאֶלְמַך כְּרְהַל 
הָיי לְדַאוּד לְעָזֶר - וּמִלְתך אַלֶיו: יָחָלן 
ְהָיָה בִַיתִף עָשִיר בִּנְדְבוּת נְחַיל, 
וְאַל יָסוּר לְפַתְחַךָ יוּםדְשָבֶּר וְחָיל. 
,הנעימות לשלום חַי, הנעימות לָפִי"הזהב!" - יריעוּ המְסְבִּים. 
ואחרי רגעי-מספר ירים שנית קולו, והעַדה ברתת לאמריו תקשיב: 
עֶלָה שֶתִיל רך מִפְּאָתִיהמַעָרֶב *) 


ַַצָרג דם - לְקְרְְבְְּשְמֶן אֶרֶב - 





8) מרוקו. 
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ימי החתְנה; קרובים ומקרבים, נשים וטף, במספר גדול נועדו כל הימים - 
ורְוח אז ללבו של דאוד, כי הַרגש הרגיש בפעם הראשונה לימי חיו 
שמחת חיי-משפחה, שלא ידע טעמם ולא הכירם, בהיותו הוא ואמו בודדים 
וערירים ואין כל קרוב להם בירושלים (גם מארץ-מולדתו לא נתקבל אלא 
לעתים רחוקות מכתב קטן מאיזה קרוב), אף כרוּך היה תמיד כילד אחרל 
סינר אמו; חדשים עברו והוא לא בא בחברת הבריות ולא ידע ולא חש 
מחסור זה; אזניו שמעו רק את לשונה הטובה והמתוקה של אמו - אך גם 
את ידה הקשה אשר טְפֶחָה בגבו הרגיש לעת-מצא גם בהיותו בחור. 
ועכשו, בחתְנה, בראותו את התנועה הרבה וששון בני המשפחה הגדולה - 
מרגיש הוא, כאלו הושטו לקראתו זרועות רבות, אשר יקחוהו ויאפפוהו 
בחמן; מן היום הזה תהיינה הרבה נשמות קרובות לו סביב; ורבות מאלה, 
בעלות העינים הבהירות והיפות, הריבות ה,קרובות", תהיינה מביטות בו 
בחבה - בבן-המשפחה החדש.. ובהסְבו את עיניו אל שלחן המסְבִּים, 
שכתרוהו רבנים, חכמים, סוחרים - מידידיו הרבים של ח' שמעון - נהנה 
בלבו, כי נקשר אל משפחה מיחסה, שאלה ה,חכמים" המפרסמים בעיר 
מבאי-הבית הם. , 

ובשעות המשתה לילה לילה, בעלות סערות ה,פיטנים" וה,מנגנים", 
בהשתפך קולות שירתם העמְקה ופני המסָבִּים אדמו מהיין הטוב המובל 
מהבוג'אס *) הרבות וקערות ה,כלטות" (הזיתים המשבחים, החצילים והקשואים 
הכבושים בשפעת שמן וסממני"תבלין), אשר נתרוקנו ונמלאו לאין-ספורות 
והעלו בידי משרתים זריזים ו,קרובווג" חביבות מתחת ה,סופה", מתוך אותם 
סירי"החרס הגדולים והכבדים, המזָמנים ואצורים שם לעת שמחה - בשעות 
אלה, כשנדו כבר המסְבִּים כתף אל כתף אחרי קולות השירים, הַנְּשאים 
מפָנות שונות בחדר - זכר דאוד, מתוך עליזות יינו, את ח' שמעון, אשר 
לו חַיב הוא תודה על כל הטוב והחסד, ולא אחת כפף החתן את-עצמו 
מעל השלחן וחבק בזרועו את צוארי ה,דוד שמען": ,אתה אבי.. אבי.. 
הבה ואֶשקך... | מה-טוב אתה, דוד שמעון... | מה-טוב! - התמוגג קולו של 
החתן. - ברצון האל הפל יהיה, הדה, הכל טוב... ברצון האל,..* 

ומבין כּנופית המנגנים עלו ה,קומפלאס" (טוסטים) הנאמרות בחרוזים 
בלשון-ספרד, או ב,מַוְלים" (רומַנסים) בשפת-ערב; המנגן ירמז בחרוזיו ויהלל 
את נבחרי המִסְבִּים, את החתן, הכלה, המחֶתּנים -- ורבעי מג'ידיה נשלחים, 
וחוזרים ונשלחים, בתחתית כוס-היין, אל המנגן החרזן. 

קולו של נחומֶה, מנגן סגי-נהור, - זה הכובש לבבות וכופה את 
השומעים להאזין בנשימה עצורה אל מוצא-פיו - נשמע בַרְמה ובחדר נפלה 
שתיקה: 


*) בוג'ח -- מנת -פרות, מגדנות וממתקים, ב:רו: בקבוקיין גדול, הַמגשה לינחח בחתגת 
מצד מקרבים וידידל.. 
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הוא ראה זאת בימי שבתו שם בכל הליכותיה וצעדיה... אהב תאהבהו.. 
ומבטה המלא צניעות ואהבה, אשר הטילה בו בעת הפרדו למסעו, ילוו 
ולא יסור... היא הושיטה את ידה לו כמו בחשאי וקולה רעד: ,כָּתְבינא לנו 
אות בבואך... ישקיט המכתב את הגעגועים..." והוסיפה: ,לךָ בשעות טובות, 
אהוּב, דָּרש בשלום אמא ובשלום הדוד שמעון והדודה" - אלה היו דבריה 
באחרונה... 

והיה צר ללבו מאד.. 

וכהתגלגל אופני העגלה במרוצתם, הלך והתגלגל סביב צירם, ככה 
נסבו והתגלגלו הרהוריו באותו דבר ולא הרגיש בדרך הארְפּה, אשר עבר 
כחמש שעות. 

ובהתקרבו אל ,רחל אמנו" והעגלה עמדה רגע לפוש, תקפהו רצון 
הזק לקפוץ מן העגלה ולעמוּד על-יד דלת-הברזל הסגורה ולהטיח מלים כלפי 
אמא רחל... 

אחרי שעה קלה עמדה העגלה בשערי ירושלים. הוא ירד מן העגלה, 
ורק עתה חש, מה-ריק תוכו, ואמר בנפשו: 

,משל למה הדבר דומה% למי שהלך בדרך רחוקה לגבות חוב עצום 
וגדול, אך תחת לגבות החוב, נגלה לו, שהוא בעל-חוב וחַיב בכל נכסיו - 
כלום אין הדבר כך1..." | 


ג 


וגמרו אמר האם והבן, אחרי שיחות ארְפות וקשות, לעשות את 
הנסיון האחרון: חִתֶנה... 

האֶם המתיקה תמיד אמריה: לא ממך, בני, התחיל האי עלמא; ראה 
ראינו הרבה כגון דא... קשר החתְנה הוא המכחיד את הצללים והספקות, 
גיקום הקשר לחיים ארְכִּים וטובים. 

והוּא, דאוּד, חשב בינו לבין עצמו; ,אלך לַחתְנה כאדם ההולך א% 
נָתוּחַ... יש הולך ברגליו אל הנתוּח ובלבו שָקט - זוכה ונתרפא וחי... הוא 
יהחם" -- 

ושבעת ימי החתְנה, אמנם, היו כסם מְשַכָּר ומשכיח את מכאוב 
הנתוח. היו שעות וימים, שהאמין בתְמו, שאָמו צדקה. היא נְצחה. 

החתְנה נעשתה בביתו של ח' שמעון - זה ,בית-השמחה" הידוע בעיר 
מאז, - בחדר הגדול, שבמחציתו הפנימית מתרוממת ה,סופה" *), והיה החצי 
העליון 5שָלחן הגברים והחצי התחתון לשָלחן הנשים. התכונה רבתה בכל 


*) אצטבה לכל רחב החדר בחצי ארפו או ברְצו, ועו?ים ע?יה בשלש-ארבע מורגותן 
אמקום תחתה משמש אֶסם. 
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בכלל כתיבת מכתב... ואיך ומה כותבים לכלה! ומה היה יכול לכתוב? 

אך במדה שחרדו לקראתו, בה במדה דאגו, האם והבת, להנעים לו 
את ימי שהותו אצלן. הן גרו בדירתן, אשר נשארה לאם, לאלמנה, יִרְשה 
מבעלה: שני חדרים לא-גדולים בקומה תיכונה וְעַלָיָה אחת קטנה בקומה 
העליונה - באחד הבתים אשר ל,חצר" (בַּגֶטו היהודי). באחד החדרים 
גרו האם והבת (השני שָכוּר היה %אשה זקנה) ואת העליה הקציעו 
עתה לחתן. 

בדאגה ובמסירות רבה שָמשוהו שתיהן, אל מוצא-פיו תכו ושמרו 
את דברו כֶָשמר אַם חרְדה את דברי בנה היחיד. ואמנם נוחה היתה לו 
הישיבה שם והרגיש את-עצמו בטוב. רוח שַלָוָה, ספוגה אמת ואהבה 
גלויה, קננה בבית שתי הנפשות האלה - כזאת הרגיש כל הנכנס בתוך 
הטהר והלבן שבתוך אלה החדרים הקטנים; זה הנקיון המזָקק, הנח ופרוש 
בַּפַּל: באריחי-הרצפה העתיקים, החלקים והנוצצים, בקירות ובתקרה הנמוכים 
המסֶידים רבות ותכופות ברב טפול ודאגה, באלה הסדינים הצחים משלן, 
הפרושים והתלוים פה ושם - כל המראה הטוב והזך הזה היה כאומר: 
מידיהן המתְקנות ומנפשן הטובה והנקיה של האם והבת הגיע לגו כל- 
זה... 

ובעליתו, על המצעים הנמוכים, הצחורים והקרירים, מצא את מנוחתו, 
כשהשתרע להנאתו בבואו עיף קצת לפנות ערב: כי הכן הכינו לו ימ" 
טיוּל ושמחה בסביבות העיר, ב,גיא-האגוזים" המִפָרסמת בחברון ובמקומות 
אחרים ידועים. 

כך, נוחה היתה לו הישיבה בחברון, וטובים היו גם האנשים הַמִכָּרִים, 
אשר נכנסו לפרקים לבית! מספירי-פנים ומהַבּבי-אורח היו בעיניו אנשי 
חברון, אף כי בלכתו אֶתּה, עם כלתו, בין הסימטאות הצרות והחשָכות 
אשר ב,חצר", שמע באזניו פעם מבין היושבים בחלונות, האורבים לעובר 
ושב במבט סקרני: - הוא גבוה וצנום כצָגור והיא נמוכה וְעגְלה כבר-אוז - 
זוג עקום... 

אך מִכְּרִי הבית השמיעו באזניו פעמים אחדות מתוך שיחה: דאוד, 
חייך, בת-אצילים לקחת, ממיטב הארץ בחרת ואספת אליך, בת מגזע 
רַבָּנִי הדור, חייך; מי היו אבותיה? הו, הו... 

וכל זה אשר ראה בבית כלתו היה כאלו בא אל קרבו והשקיט את 
מכאוב הפצע, אשר בגללו בא הַנָּה, ואולם לא עלה בידו בחמשת הימים 
אשר עשה בחברון לעמוד על ענינו בבְרור -- למרות אשר הֶרבּה להגות 
בדבר בשכבו בלילה בפעלָיה הקטנה לבדו. כי מדי קומו בבקר קדמוהו 
הרבה אותות חבה ורצון - ונבוכו בו מחשבותיו, אז אמר, כי בירושלים 
ודאי יתברר לו הענין לאמתו... 

ובשובו בעגלה ירושלימה היה הוגה לרב בענין אחר, אשר עד- 
כּה לא עלה על לבו ולא ידעו, והיה כמוסיף מכאוב על מכאובו: הוא לא 
חשב עדיעתה כלל, שהיא... שהיא אוהבת אותו... נפשה קשורה בו.. 
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האלה - ואני, מה לי בעולם זה בלתך+ מה אניז רק אשה גלמודה, אשר 
התאבקתי יחידה עם כל מרעין בישין וּסנְלתי בחיקי, ולמה רע ללבבך ככה 
אחרי גַדְּלִי אותך עד-כה -- ואתה חיי, טוּבי, כל טובי אשר בעולם זה - שלשה 
החלפתי וגם אביך החליף שתים עד בואך אתה, הַיּקֶר מפל יִקֶר. 

והיא לפתה את צוארי בנה ותער על פניו עתר נשיקות ודמעות - 
והוא, מה-רצה גם הוא להוריד דמעה ולהפיג צערו, אך נעצרה דמעתו 
וגדלה המועקה בלבו. 

ואחרי דַבָּרה את אשר בלבה פתח דאור בקול דַּכּא וְיָצאו קטפי 
דבריו כדרכו תמיד - כי לא יכול דאוּד מעודו להסביר לנכון את דבריו 
לשומעו, ומדי דברו פלט לרב את המלה ,הדה" (זה), מבלי שירגיש 
בזאת. 

- די, ימא (אמא), די, הנה... זה אשר אמרת... רואה אני, כי היא 
מזלי... אני, הדה, גם אני חש כן.. אבל ירא אני... איני יודע נכונה... 
איני יודע, אם לנכון, הדה, אם לנכון אהבנה... לאחרות נמשך לבּי יותר... 
עד עתה נמשך... ואת אומרת וגם אני חושב, כי נתונה היא לי מן 
השמים,.. זה אשר יָמַר לי... אני מן היום הראשון שם, בהדה, בקבר רהל 
אמנו, אמר לי לבי.. ואני לא אשנא אותה... אבל לא אהבנה לאשה.. 
כמו אשה... ואולי אהבנה אחר-כך - אם היא מזלי... אולי אחר-כך, הדה, 
יקשר לביז ואיני רוצה לחשב... אומר אני, כך -- לשכוח, לשכוח מעט - והיא 
לא נותנת... זהו אשר אחשב.. זהו.. 

והוּקל לו קצת בדברו כזאת לפני אמו. 

והיא ענתה לו: ודאי שונאים הטילו עין רעה במזלך - הוא יביא 
צליהם יום שחור, הוא יָקם מנשמתם - יעברו ימי"חרף אלה ואני אתקן 
בסַעד האל את *5בך... ותהיה מאֶשר, וינְקרו עיניהם... תהיה מאֶשר בבת" 
זוגך - בסעד האל.. 

ונְקרב החרף לקצו נדברו האם והבן ביניהם על אש חשבו 
בנפשם כל ימי"החרף הארְכּים ולא אמרו את הדבר, כי קשה היה לעשותו, 
ועתה מצאו, כי טוב ונכון הוא: יסע הוא לימים אחדים בחג הפסח לחברון 
להתראות, הָינו לראותה כראוי... יהא בחברתה ימים מספר - הן שני הימים, 
אשר שהתה אחרי האָרוסים, כלא הין: סֶפק אם ראה אותה, בצרוף, 
שעתים או שלש - עתה יסע ויראה... 

בחל-המועד של חג"הפסח, לבוש כַּפתּוְ-משי יקר ומעיל ארך מֶבחר 
וחבוּש תרבוש אֶדם ורם, נסע דאוּד חברונה ומתנות בידו לכלתו. הוא נסע 
כאלו אין דבר בלבו- וכך הזהירתהו אמּ לא פעם- ,לא קטנה ולא 
גדולה"; יבוא ,אליהן" וִזֶהר, שלא יָרְגש דבר מאשר אתו... פשוט, כבוא 
חתן אל כלה לַבָקור לימי-החג יבוא... 

חמשה ימים עשה בחברון. 

ביום הראשון, בבואו לפנות ערב, חרדו האם והכלה %קראתו: לא 
הקדים מכתב לבואו ולא שום ידיעה. הוא לא כתב -כי קשה לו 
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באחד הימים פנה ח' יהודה א? דאוד בקול חרד ובדאגה, כ 
נ?אה להבין, מה הוא הדבר, אשר יעיב ויקדיר ככה את פני שתפו, 

- ומה, דאוד, מה הוא הענין אשר אתה מסתיר ממני - למה ?א 
תגלהו %ַי1 וכי אין אני שֶתּפך הנאמן, שתבטח ביז הָבִין לא אוכל... הרי 
כספנו תמים הוא ושלם - עסקינו טובים, ברוך ה'- ומה הדבר?.. מה יקנן 
בלבבך? מהז 

- כלומר, מה דעתך! מה רצונך! 

- וְכָה (כמו נוּ, בערבית מרוקנית), אני אומר לך: הנה תשב לפעמים 
שעה אַרְכּה ותדבר אל נפשך בפניך ובעיניך - ואני הבין לא אוכל... מה... 
מה תדבר... ועם מי? - וָכָה - 

דאוד בקש להשתמט מְעַנּת על דבריו והתפלא בעצמו על כי נגלה 
לפני אדם אחר אֶת אשר חשב, כי כמוס הוא אתו, קם ממקומו ויפן כה 
וכה ויאמר כמתנצל: ,אין כלום, ח' יהודה, אין דבר... מה דברתי - הן לא 
דברתי דבר... בימים כאלה, כשָקֶר ככה, בשעות בטלה, אני יושב וחושב 
לי על דא ועל הא.. אבל אין לך מה לדאג.." 

וח' יהודה הלך יום אחד, כשהיה דאוּד בחנות, אל אמו לביתת. 

- מסעודה, בּאִי ואגיד לך דבר... עליך לשמוע... 

זו מֶלאה סקרנות. . 

כשסח לה ח' יהודה ברב ענין ודאגה את .דבריו על-אודות דאוד, 
אמרה אמו: 

- וְכָה, | אף אני רואה לפעמים כדבר הזה... נראה הדבר, כי אמת 
בפיך, כי בשָלֶּהּ, בשֶל כלתו הוא זה... ואני הלכתי פעמים לישרא% עטר, 
אליו הלכתי, והוא באחת: בת-זזוגו היא ומזלם עולה מעלה מעלה. וּפֶתח 
גם מַנדֶּל *), | לַעינִי פתח מנדל, וְכֶה, והגיד לאזני הרבה מן הטוב וגם 
מן הרע הזכיר, - אבל בת-זוגו היא - ככה יאמר, וּמי הוא אשר יִמֶלט 
ממזלו? 

ח' יהודה נפרד בברכה מִמַסעודה ושב לחנות. 

ובאחד הלילות זרקה אִם דאוּד לעיניו, מחפיסות-ניָר קטנות, סממנים 
אחדים על האש אשר ב,מַנדל""הנחשת ועלה ריח קטרת של בשָמים, ואחר- 
כך השקתה אותו טָה, שטעמו היה משנה קצת, 

- שתָה, בני חביבי, - אמרה, - סַפַר לי כל אשר בלבבך וישב 
לך בסַעד האל; הן כמְגור במָעִי תבוא דאגתך זו, היושבת בלבך בימים 


*) בתוך גיגית-נחשת תוצק פוס שמן-זית, וכ?-אדם, אם רק נולד ביום ששי, יתצטף 
מעטה שחור, יתכופף ויביט %תוך הגיגית ואז, על-פי הקראותיו ש? המעונן, יראה לעיגיו כל 
משאלות-?בו עוברות ‏ לפניו בעזרת ,דרי מטה" (כנוי לשָדים). אך סתם-בני-אדם נמנעים מהביט, 
כי ?א יִנָקָה הרואה את הנעלם... ורק יחידי-סגלה, שנולדו ביום ששי, הם המציטים ויספרר 
לפותח ה,מנד?" את אשר יראו בעיגיהם.. 
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ומקרים קשים כמים הזָּדונים, בידים ריקות לגמרי לירושלים - אך את בגה 


חצילה. 

וזוכר ח' יהודה, כמה היה דאוּד עזוב בנערותו וכמה סבלה אמו 
מחטר לחם לכלכלתו: זוכר הוא, שפעם, כשהציק לה למסעוּדה מחסורא 
מאד, הלכה וּמסרה - אחרי שָרְבה קשה עם הגבאי הממֶנה על קפת האלמנות-- 
את בנה לאנגליז (לאינטֶרנְט של המיסיון), ,שהם רחמנים יותר מן הגבאים"; 
ואולם כשהודיע לה פעם בנה, שצוו לו לנשק ,עבודה זרה של כסף" 
(צלב של כסף), מַהרה והוציאה אותו משם בקָרמה, אחרי היותו שם שגה 
שלמה. 

אז התאזרה מסעודה עז והלכה %,שליחות" לערי מצרים, כי אמרה: 
למה ילכו רק גברים לשליחות, אף כי אינם זקוקים כל-כך! תלך היא - 
ואף כי אשה היא, בטחונה בה' ובכחותיה, כי תצליח. ודאוד ישב אז 
חדשים אחדים בבתי שכְנות מכּרות; ואחר-כך, בשוב אמו משליחותה וסכום 
בסף בידה, נכנס דאוד לישיבה הגדולה של ,הבחורים המערביים". 

ח' יהודה, שידע את כל זה וראה, כיצד גדל דאוד והיה מעט מעט 
לבעל-חנוּת ולבעל-פרנסה, הבין, שבר-נש הגון הוא וְדַבָּר" (פקח) בעסקים 
,ומוציא את הפרוטה מתחת לאדמה"... ולפני שלש שנים בא, בבקר יום אחד, 
לחנוּתו של דאוד ומסר לו בסוד ובצנעה חמשים ,נפוליונים", להיות לו 
לשתף. בשעת מסר!ז לו את הכסף אמר ל 

,הנה באתי אליך... מַעַרְבי אתה כמוני, בן-עירי אתה; מאמין אני בך, 
שנאמן אתה מכל סוחר ושבידיך, בטחוני באלהים, יעלה הכסף כקָאר - הן 
,הוא" יודע, בכמה עמל, זה שנים רבות, אספתי פרוטה לפרוטה - הוא 
היודע -- יהא בשעה טובה ומברכת - כן יהי רצון!" 

והוא היה לשתף בחנוּת. הוא לא עמל ולא טרד בהליכה ובקניה - 
אלא ישב תמיד במקומו הקבוע בחנות, על-יד הדלת, וּמחה כדרכו את 
עיניו במטפחתו הנתונה תמיד בידו; הוא נהג בכלל קמצנות בדבורו, ורק 
לפני ,זבינות" ידע למצא שיג ושיח לָמִשֶכְן אל החנות. הוא ישב מפקר 
עד ערב במקומו על-יד הדלת, כשומר נאמן על מפתן החנות ועל האשר 
שבה... כי החנות גדולה היא ורחבת-ידים, ורבה בה האפלה על האורה, 
ואיש לא ידע נכונה, מה גְּרְלַה ומה צורתה -- נראה נראו מבחוץ נדבכים 
של לולים על-גבי נדבכים, צפופי תרנגולים, יונים ובני-אַוז - ורק מתוך 
האפלה, מבפנים, יצאוּ בצוְחה לפעמים קולות תרנגולי-הדו ואוזים - אך 
הרגש הרגישו הרואים, כי נצברים פה מדי שבוע בשבוע גִּרְשִים ומגְ'ידיות 
לרב, שנמנים בדבקוּת ובדאגה ומתחלפים ב,נפוליונים" מבריקים בזהבם... 

הבריות לא ידעו, כי שֶתּף הוא ח' יהודה הקבצן, וראוהו כמודעו 
בן-עירו של דאוד, היושב כעוזר בחנוּתו. 

ובימי ארוסיו של דאוּד, בשָבת ח' יהודה במקומו על מפתן החנות 
בדרכו, הסתכל וידע, כי רוחו של דאוּד נבוכה בו לפרקים, ולא אחת ראה 
בהַנעץ מבטו העגום באחד המקומות שברחוב ובשחות% על מחשבות"- 
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במעמקי הים תֶצ?לנה! כל רוח רעה תִפּזֶר לארבע רוחות השמים, ובך ?א 
תגע - אמן ואמן". 

וזכרון זה, לכל דבריו ופרטיו, נטפ? אליו באלה הימים, והוא מוצא 
את עצמו מהרהר בו כשהוא יושב בטל בחנות או כשהוא עומד 
בבית על-יד החלון; פה עומד הוא ושומע את הלם דפיקות השחנה ובראשו 
דופקות מחשבותיו - ומתוך אלה תעלה תמיד בלאט אותה הילדה בתמונתת, 
אשר עמדה כקפואה מרחוק והושיטה את ידיה לו מתוך החשכה.. 

אב? הוא שמר את הדבר בלבו ונשאו בצער לבדו-- למי יגידנוז 
ומה יגיד?... | אמו- פיה מלא תמיד תהלה ושבח לכלה וספרה פעם 
ופּעמִַים בשמחה, כי ישראל עטר (יהודי מרוקני, מעונן ומכשף ידוע) 
הגיד לה נכונה ודבר-אמת, כי מזלה של זו מזל רם וגבוה הוא. 

ובימי-החרף, בימי-סגריר, כשזרמי-מטר יורדים באין-הפוגות והקונים 
מעטים, ‏ יש שישב דאוד על-יד הפירים שלפני כַסתו הקטנה, ארכובותיו 
מקפלות תחתיו, ידיו מֶנחות בין ירכיו ומבטו קופא שעה ארְכּה, או יש 
שרמזו פניו ועיניו, כמתוך שיחת מחשבה, וגם ידיו נעו, כאלו נשא ונתן 
בינו לבין עצמו... 

ח' יהודה, שתפ! הנאמן, ראה זאת לפעמים והתפלא מאד על הדבר, 

שָתּפו זה זקן הוא - בן ששים ומעלה; גם הוא ,מערבי" (מרוקני). 
עוד לפני שנים אחדות היה חוזר על הפתחים; הוא ערירי ילךָ: אשתו 
מתה עליו לפני שנים רבות. בת יחידה לו, נשואה לנחתום - אצלה הוא 
ישן - , אך רחוק הוא ממנה ומֶשָלחנה, ורק כאיש קרוב-משפחה נכנס הוא 
אל ביתה. פניו של ח' יהודה מִגְשמים הם ונראים לרב כזועפים וקודרים; 
עיניו הדומעות, או הנראות כדומעות, מביטות בקנאת-רגז ובשנאה על 
הבריות - כדרך קבצנים מִהֶגנים - כאלו עשוק הוא מאז ומעודו ביד 
העולם... 

הוא יליד עירו של דאוד - ממוגדוּר. והפיר היטב את אביו של 
דאוּד, ר' אברהם חדּד, שהיה סוחר חשוב במסחר-עורות. אף בעל-תורת 
היה אביו ונכבד בקהלתו, מזונותיו מִרְוִָּים היו ובביתו התאכסנו תמיד 
,שליחים" מארץ-ישרא?. רק אתרע מזליה לגבי בנים: רבים נולדו לו וכָלם, 
בהיותם בני שמונה עד עשר, מָתוּ עליו; שתי נשים גַּרש משום כך, 
והשלישית היתה מסעודה, שנתאלמנה מן הראשון ונתגרשה מן השני ומן 
השלישי, והיא ילדה לו את דאוּד היחיד והיקר. 

פעם התאכסן אצל ר' אברהם שליח צדיק מארץ-ישראל. דאוד היה 
אז כבן שמונה, וכאשר שמע השליח את דבר אסונו וראה את דאגתו של 
ר' אברהם על הילד, גזר עליו, שיקום וילך לגור לארץ-ישראל - והוא אז 
בן ארבעים ומעלה. הוא שֶם את לבו למלא אחרי הדבר; ובעשותו כה 
וכה לנס1ע ארצה ישראל, חלה את חלי% אשר מת בו. אז אמרו יודעי-דבר 
למסעודה: קומי והצילי את בנך במהרה והעלי אותו אל ארץ-הקדש. והיא 
מכרה את כ? אשר לה ועלתה לארץ; היא הגיעה, אחרי טלטולים רבים 
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החתנה נקבעה %אחרי שנה בערך - ב,נחמו". ודאוד היה כאומר 
אל נפשו: בתקופת הימים הארְכִּים האלה יראה וידע, איך תמצא מנוח נפשו 
בו ואיך תשקוט בסוף הימים... 

דאוּד גר באותם הימים בשני חדרים קטנים בעיר העתיקה, בחצר 


| אשר בקרבת מנזר-הארמינים. 


כשהיה יושב לבדו, בימים הראשונים אחרי ארוסיו, על-יד שני 
החלונות הקטנים הפונים אל הטחנה - ואמו לא היתה להפריעו - היה ראשו 


= מלא מחשבות עד כדי כאב-ראש. אז היה מתנער ומהלך הנה והנה. ,מרב 


מחשבות יכאב הראש - ואני עד-כה לא ידעתי זאת..." היה אומר כחס 
על עצמו. וכקובל על גורלו... 

ברבות הימים, כעבור חדשים ושלשה, היה כאלו עיף מַחשב מחשבותיו 
ולבו כבד בו. וזכרון אחד מימי-ילדותו לא הרפה ממנו; בכל עת, אשר 
משכוהו הרהוריו, קם ועלה זכרון זה, כאלו רומז הוא ונְבּא לדבר-מה... 
בימי-ילדותו, בעיר-מולדתו מוגדוּר, במרוק!, בהיותו כבן שבע, יצא פעם 
מן ה,חדר" לפנות ערב; רוחות-סתו מטרידות הקישו בדלתות ובחלונות; 
השמים היו אפורים-כהים ועגומים מאד: מבין להקת הילדים הצוהלים 
והפוחזים בדרכם יצאה ילדה, שלמדה אתם בחדר, והציעה %לכת מאחרי 
הרחוב לקנות מהזקן המוכר תורמוסים בעד שני ,סחטות" (פרוטות) אשר 
בידה. מאחרי הרחוב, במרחק רגעי"מספר, עבר גשר לא-רחב על הנחל, 
והמקום ריק, אין בו בית. הוא והילדה -- האחרים סרבו והלכו להם - עברו 
את הגשר: היא אמרה, כי הזקן נמצא ,שם", לא רחוק. הלכו שעה ארפה 
והזקן איננו. אז עמד במקומו, כי לא ידע את הדרך וירא היה, שמא 
יחשיך היום. הילדה רחקה קצת ממנו, נטתה מאחרי גבעה באמרה, כי 
,שם" יושב הזקן. וכאשר אחרה רגעי-מספר - נסה ללכת אחריה, ואולם לא 
ראה אותה עוד ולא מצא את עקבותיה. אמר לשוב ולא ידע את הדרך.. 
ויחרד מאד. וילך הלך ותעה... עבר גבעה גבוהה קצת, אשר דמתה בעניו 


להר עצום, ויקו לראות מאחריה את אורות העיר המבהיקים מרחוק, והנה 
לפניו בקעה רחבה ושוממה משתרעת... והיום ירד ויהי ערב... ומדי הסָבּו 
כפעם בפעם את פניו, נראה לו בחשכה, כאלו עמדה שם, על ראש הגבעה, 
היא, הילדה הלבושה לבנים, אשר משכה אותו אחריה, והיא מושיטה את 


ידיה למולו, כשהיא נצבת דוממה, כמו קפאה תחתיה... הוא בקש לשוב 
ונדמה לו, כי הוא שב, אך הנה ראה, כי הולך הוא ואובד, נתקל בחשכת 
הלילה בגדרות ואבני-נגף, יוצא ונכנס בשדות רחוקים וזרים... רגליו עיפו 
ויֶרבּץ תחתיו ויבך. שעה ארְכְּה"ארְפּה בכה בקול רם עד כי נחר גרונו 
וִידם, והנה זוכר הוא עוד, כי נעור מתוך בכי וירא את אביו ואת אמו 
ועוד נשים רבות על-יד מטתו אשר על הרצפה, המנורה עמדה על השלחן 
הקטן ועתר עשן-הקטרת מלא את החדר, ואמו קראה ולחשה: ,כל הרעות 
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- בא"נא עמי, בני, בא. הנה שָלְחנו האל לטובה היום הזה הָגה. 
הייתי אצל שכנינו, ‏ בית ח' שמעון, שם ראיתי נערה חמודה, שאלתי 
עליה שם ואמרו: בתולה היא וממתינה למזלה - בא, ראֶה אותה - היא 
נושאת חן בעיני מאד, וישרה היא בעיני מאד מאד- שאלתי עליה ואמרו: 
יחידה היא, יתומה מאב כמוך, ולבי אמר לי: קחִהָ לדאוד... כזאת אומר 
לבי לי- בא-נא, ראה אותה ותְוָּכח בדברי אמך.. 

הוא הביט ישר א% פניה, ועיניו כמו גדלו מתוך פליאה. אחר-כך 
אמר, מבלי דעת מה יענה: 

- אַתָּ היית שמה - כל השעה הזו? 

- כן,. ישבתי שם, ועתה אמרתי לבקש אחריך, אַיִּכָה. ואני היום 
התפללתי ושפכתי לבי לפני ,אמא רחל" - עליך, בני, כי תזמין לך ענין 
נאה ומשָבּח -- בזכוּת ימי-הרחמים האלה - והנה נקרתה הנערה הטובה הזו 
ושמה רחל - היא, אמא רחל, שָלָחַתּה הַגָּה - בא-נא... 

דאוּד ישב שומע ומחריש במקומו, וכאשר כלתה אמו את דבריה, 
התעותה שפתו חרש כשפת ילד ועינו נמלאה דמעה גדולה... 

אמו נבהלה למראה-עיניה. ,למה תבכה, דאוד" - שאלה בקול חרד 
וכפפה את עצמה לראות את עיניו הַמַשפָלות. 

- כך, אמא,.. גם אני ראיתיה... - אמר בקול-לחש - ולא ידעתי את 
לבי,.. באתי הנה... 

- טוב, בני, כי תבכה עתה... בבוא אשר גדול לאדם בָּאוַת הדמעות... 
סמ לאשר הוא.. מזלך היא - מזל עליון תהיה... ככה יהיה, בני; אמך 
אומרת לך... 

והיא לקחתהו בידה והלכו יחד לאָטם אל מקום מושב המשפחה - 
והיא בלכתה מלמלה לאזניו על עתידות טובות, על חיי אשר וברכה, 

כשבאו שם, נגשה היא אל רחל וברכת-שלום שנית בפיה לנאספים( 
פניה הַמִצקים והגרמיים לא היו לה עוד ועיניה השחורות והחודרות רְכפּוּ 
בהביטן אל פני רחל ובת-צחוק ענְגה וטובה רחפה על שפתיה. היא אמרה לה: 

- התאבי בבחוּר הזה, בבני? הוא יָעַשָךְ למאֶשרה, ידעתי. מזלו 
גבוה, בשעה טובה נולד, אני בטוחה באלהי, שהיה תהיי ל. את ל5שָנים 
ארפות - התאבי, בתי? 

- אם רוצה הוא בי - אהיה של!... - השיבה הנערה ופניה התאדמו. 

והנשים היושבות מסביב החרישו בראותן, כי מה' יוצא הדבר. אזן 
הטתה מסעוּדה ראשה ונשקה לרחל במצחה. ,יברכך ה', בתי, וירום כוכבך, 
חביבה" - אמרה וקמה ממקומה והודיעה לנאספות, כי מחר בערב, בעזרת 
האל, יהיו האַרוסים, והלכה להודיע את הדבר לח' שמעון. 

וכששמעו הבריות למחרתו את דבר הארוסים שיהיו ואת חבתה הרְבּה 
של מסעודה כַכָּלה, ‏ אמרו: אין זאת כי אם טוּב-לבה של רחל וטהר-נפשה 
.הידועים למָדִי הם אשר שברו את לבה הקשה של מסעודה, 

ככה ארסה מסעודה חדּד את בנה. 
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כבר... ובת ח' רפאל גאון... אז התאמץ לבלתי שָמע בקולה ויהי מה. מה- 
גורא היה אותו יום שבת בערב!... פניו יכְסו אדם מדי חשבו בזאת: על- 
יד פתח הבית, לפני העוברים ושבים, פגעה בה בנערה - וטפחה לה 
בראשה ושפכה עליה נאצה וקללה - עד שאביה אמר ללכת לערכאותיהם... 
וּכשנכנסה לבית, צעקה באזניו כלביאה: ,אני מסעודה חדַּד, ידי זאת, 
ברשות האַל, יד-ברזל היא, מִשְבָּרֶת ואינה נגְשְבָּרֶת - בַּן אחד הצלתיר 
בעולמי, כל הוני וחיי וּבְעָלִי אבדוּ בשבילו - אני אתן לו את מזלו, אני 
ולא אחר - ומה? האתן אותך לזו שתקשר אותך אליה - ואת אמך תשליך 
מאחרי גִבְַּוָ - לא יקום ולא יהיה!" 

| וכךך עוד פעם ועוד פעם... והנה הענין האחרון לפני חרש ימים: 
ביום הקבוע ל,תנאים" קמה בבקר והיא כמטרפת. היא לא נתנה לו ללכת 
מן הבית ולא נתנה לו לדבר עם מי-שהוא - שלחה והגידה לביתה של 
הכלה, שהיא מתחרטת - היא נוכחה לדעת, שאין זו מזלו. היא יודעת - 
וחסל... 

ועוד פעמים נתקלקלו ארושיו מפני ה,פסול" שפו - משום שהיה 
בנערותו חניך במִיסיון האנגלי... וככה לא נשארה לו כמעט כל תקוה 
בירושלים... ,מנְשָאים" (שדכנים) אינם רוצים להתעסק בו עוד: ,עם מכשפה 
זו אין אנו רוצים לבוא בדברים". 

.. והנה זו מחברון בת-אלמנה היא, גם היא יחידה כמוהו - אמרו 
לו בבית ח' שמעון, שהיא נאה וויפה... בחברון אין מכירים את אמו... 
והוא האמין, כי יפה היא - כך אמרו בהחלט - והוא, בנסעו בענֶלה הַנָּה, 
חשב להתחנן לפני אמו... הוא הכין את-עצמו לאמר לה: ,אמא שלי, אשק 
את רגליך - תני לי ואנוח בחיי... הרי אני בן-עשרים - רחמִי עלי, אל 
תשברי את רצוני - ברכיני, אמי... היא חמודה, ואני אהבתיה... שימי את 
ידך עלי לטובה - חוּסי נא, אמא..." כך הכין עצמו לדבר על לבה - והנה 
רואה הוּא, כי לא יוכל לדבר ככה... לא יוכל... ולחדוּל ממנה, לחדול - 
גם זאת לא יוכל... והרי היא טובה... בעלת-חן... ולבו מציק לו ככה... 
היסַפר את הדבר לאמו? יספר לה סתם - מה שהוא מרגיש - אך מי יודע, 
אם תיטיב לו אמו בדִבָרה?.. 

וארכה לו השעה בשבתו בודד תחת עץ-הזית שעל-יד הגדר. אָמר 
אמר לקום וללכת - אבל מה-קשה לו לעזוב את המקום וללכת בטרם 
החליט דבר.. 

ורוח מערבית קרירה החלה נושבת; אז הגיעו לאזניו קולות העגלות 
המשתקשקות, ההולכות ובאות על-יד הקבר, והבחין את התנועה של הנכנסים 
| ויוצאים בחדר-המצבה - ופתאם הרגיש באמו ההולכת ומתקרבת אלין. הוא 
נשאר יושב במקומו, מאין בפיו דבר אשר יגיד לאמו. היא קרבה אליר 
ופניה מפיקים דאגה ותמיהה: 

- עמה לך, בני, כי תשב פה לבדד כל השעה הזו?" 

- אין כלום... סתם, אמא... ישבתי לי.. 


106 . בורלא 





ואל דאוּד, שישב בקרבתה, אמרה בלחש: ,טוב שלא הבאת היום 
את אמך אתך... תראה אתה בראשונה"... 

- כן... אין דבר... היא פה.. אבל ל5א-כלום,.. היא לא תאמר 
כלום... 

וישב בשליבת ברכים על המחצלת הפרושה, טָעם מה שהגישו 5ו, 
החליף שיחה עם היושבים והסתכ* וחקר בה, ברחל, התבונן והעמיק ראות 
בה מתוך שיחה בשבתה ובקוּמה, בדברה ובצחקה - ואחרי שעה בערך 
הרגיש בעצמו צרך רב להתבודד לשעה קלה, לבחון את לבו בינו לבין 
עצמו. 

הוא עזב את הכנופיה באיזו אמתלה, סבב את הככר, הלך והתרחק 
וישב על גדר נמוכה בצלו של עץ-זית. 

לעיניו מנגד עברה ונמשכה דרך-העגלות, צחורת-אבק, המתפתלת בין 
החורשות והולכת הלך והָעַלַם אל צד דרום - חברונה; רחוק ממולו התרומם 
הר בִּית-גָ'לָה כשהוא מאדים מאדמת ,החַמרה" הבהירה, וכָלו דַרְגות-גְדָרוּת, 
העוּברוּת בו כגידים ועורקים בגוף ענקי וחסן, והוא מנמר כְּלו עצי-זית 
גדולים וקטנים,. משמאל להר, בקצהו, מצטפפים בשפוליו עצי-זית למאות, 
כעין יער עבת לבנבןיָרק - ודומה, כאלו שם, למטה, מקום המבוע הוא 
לַיָרֶק המטפס ועולה קמעא קמעא, עצים עצים, על כל ההר ועד מרום-שיאו. 

דאוד התאמץ להשיב את מבטו מהמרחב הגדול, רב המראות והזהר, 
להתרכז ולתהות על ענינו: 

כן,,. הנה בא האות... וכל רגשותיו אומרים לו: ואת היא... אבל 
בלב עוד דבר-מה עומד וקובל... כן... אמת. מבטה רך וטוב, ואלה הפנים 
המביעים חנינה ונעם - קשה למצא כמותם:; וקול דבוּרה השוקט והמצלצל 
בחֶן... אמת. אבל... אין לאמר, שהיא יפה: גבות-עיניה עבות קצת וצפופות 
הן יותר מִדִּי מעל לאף; שחרחרת היא קצת ונמוכה - והוא לא כך חשב.. 
ואולי רק שמלתה הלבנה והצחה היא אשר לא תתאים כראוי לפניה הכהים 
קצת? בלבו מועקה - על-מה יצר לו ככה? כאלו מי"שהוא לא-נראה מענה 
אותו... למה לא יחליט ויאמר: לא, היא טובה, נעימה וחִנָּנֶת, אבל... לבי 
לא שלם.. כן - יאמר כך... אך ירא הוא לחשב כן... דומה, שלא ייטב 
לו, אם יגיד כך: חש הוא, שאינו יכול להגיד כזאת... הנה קול פנימי 
לוחש לו גם עתה: ,ואת היא... היא האשה אשר הוכיח..." רגע חשב: 
יקרא את אמו לעזרה, והיא תאמר, תגזר - כמו תמיד - והוא יחליט - 
היעשה כזאת? 

ובזכרונו עלו מקרי ה,ענינים" הרבים שבעברי: ... בוקס ברוך, זו 
הנאוה והצחורה, שלבו חשק בה כל-כך - עמדה היא, אמו, וצוחה: ,לא! 
אי אפשי בה, לא טובה היא בעיני; דאוד, התאמר למרות פי? - עולה 
באזניו קול אמו - הריני מבטיחה %ך: יום שחור יגיעך... את דמך ואת 
דמה אָמץ... את שניכם אקפר יום אחד - בסעד האל", הוּא זוכר את פניה 
שזעמו ואדמו - והֶכרח לבטל רצונו. ככה אָבדה זו מבין ידיו ונארסה זה- 
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לבו בקרבו... אחריכך התבונן בנשים הספרדיות הרְבות ונצות עם אלה. 

- המאריכות ושוהות יותר מִדּי על-יד המצבה - ואמר בלב%: ה*לו, 
אשכנזיָס", טרחניות הן גם פה, כמו ברחוב-היהודים, כשהן נדחקות בהמון, 

6 חמישי ויום ששי, לקנות אצלו תרנגילות וביצים... 

ח' שמעון ושני משרתיו עמדו בשרוולים מְפשלים על-יד המנורה 


הגדולה רבת-הנרות והספיקו ,הדלקה" לכל אשה ואיש; ותוך-כדי-הדלקה 
אמר ח'" שמעון ,אל מלא רחמים" לנשים וקבל את העשיריות, הדליק 
וכְבָּה והחליף מהר את הפתילה השרופה בחדשה להיותה מוכנה לאחרים. 


אז חשב דאוד: ,עסק" זה מכניס הרבה רְוַח, אין כמוהו לרב רוחיו: הרי 
אין כאן ,קרן" -- נחוצים איזה רוטלים שמן לשבוע - ובָאות עשיריות למאות 
בכל יום! אלו היה המקום פתוח כל השנה - לא רק בחדש אלול - כי-אז 


היה ח' שמעון עשיר נדול. 


ח' שמעון נגש אליו, כשנפנה קצת, וַתָאר לו את מקום שבתה של 


המשפחה - ילך הוא לבדו שם: הן בקרב שכניו מקרביו יִמֶצא. 


דאוּד נדחק בין העומדים ויושבים במסדרון אחרי ,בקוּרם", כשהם 
מיטיבים לבם במזונות או בשתית קהוה. מי-שהוא, מרחוב-היהודים, שנזדמן 
שם, שאלן: . 

,ומה, דאוּד, מה קרה ואיכה היה הדבר, שסגרת את החנות בבקר 


- ויצאת לטַיל7" - כי ידע ידעו את דאוד למקדים בבקר ולמאמַר בערב 


בחנותו" יותר מכפל ההנונים, שעל-כן %בו נתון כל הימים לכיסו 


שו >לתרנגוליה.. | 


הוא ענה: 
2% יהודה (שִתּפו הזקן) יושב בחנוּת - פעם אחת בשנה אין דבר.." 


ויצא אל הדרך כשרוחו מבֶדתת עליו, 


היתה השעה לפנות-צהרים. דאוּד ל מהר בלכתו, אף כי יָקדה 


ו השמש בכל-תקפה. הוא סקר את הכנופיות, שישבו משפחות משפחות תחת 


צצי-הזית ואכלו ושתו ועָשנוּ נרגילות. ‏ הוא הלך לאטו וחשב: הריהו 
כאליעזר | בבקשו אשה ליצחק: היצליח ה' דרכו, אם לא - והוא גם-הוא 


= קוק לאות (כמה זקוק!) - לא הפעם הראשונה היא, כי-אם, אפשר, העשירית, 
= אשר הוא במצב כזה. וזה האות: כי יגיע שם, אל מקום מושב המשפחה, 





והם יאמרו לו: למה לא הבאת גם את אמך שתראה.. אות הוא, כי לא 
קוּם הדבר ולא יהיה - הרס תהרסנו אמו, כבכל פעם.. ואולם אם יאמרו 


% טוב כי באת עתה לבדך -,היא האשה אשר הוכיח ה' לי.." 


כשהתקרב אל העץ, שישבה תחתיו כל המשפחה - נשים, עלמות, נערים 
וילדים -- נתקבל בפנים מביעות שמחה. הוא ישב וקרא אליו את ילדתו 
הגדולה. של ח' שמעון לשחק עמה ולצבטה דרך-חבה כדרכו. זו מָאנה 
לבוא אליו, אך אמה אמרה לה, כמלמדתה הלכה בנָמוס: ,לכי, הלא זה 
השכן דאוד, הוא קורא לך... את מפחדת מפני השכָנה מסעודה? ‏ ב: 
הוא,,. השכחת, כמה הוא אוהב איתך?" 


1 י. בורלא 


הוריו של זה ודודיו השתקעו בירושלים מזמן רב. הם נודעים 
ונקראים בפי הירושלמים בשם ,הפהנים הסטַמבּולים" (מסטנבול - קושטהא 
רבים מאנשי המשפחה היו בערי-מולדתם ,חזנים" מִפֶרסמים. אָבי בן- 
ציון, ח' בכור כהן, לא רק מן החזנות נתפרנס, כי גם ,גָּ'רְח" (מקיז דם) 
וגם גלב מִפֶרסם היה, וחנותו הקטנה - נודעת 5%ל ברחוב-היהודים; שם 
צָקֶר שָנִּים, שם הקיז דם לאנשים כואבים וסובלים, ובין הכי להכי גְלַח 
בתערו ראשי אנשים; ויחד עם הסממנים, אשר נתן ל,חוליו", השמיע ח' 
.בכור לאזניהם, בצאתם מתחת ידו, בדיחות, מהתלות ומשלי-חן, להשקיט 
את כאבט. 

בן-ציון נולד בירושלים. הוא נתיָתם מאביו בהיותו נער; את מלאכת 
אביו לא למד ולא ידע, אך קול אבותיו עבר לו בירְשה והנהו מנעים 
זמר, חזן הביב, וגם ,כתבן" רצוי לזקנים ולזקנות, הבאים להשתקע בארץ 
והמריצים מכתבים אל בניהם בחוץ-לארץ, 

כשהיה בן-ציון בחברון, ראה את רחל ו,שָאֶל* אותה פעם ופעמים 
ולא נענה. עתה בימי אלול שלח בן-ציון שליח מיָחד לחברון ונסדר 
ה,ראיון" הרשמי בככר שעל-יד קבר רחל אמנו - אולי יהיה בזה משום ,סגלה". 

אך היא, הכלה, מאנה בו, כי לא מצא חן בעיניה; ולכן סֶדר דודה 
ח' שמעון את הענין עם דאוד: אולי זה, שבחור נאה הוא, ייטב בעיניה - 
זהודיע את הדבר לדאוד, שהיום תִּמְצָא כל היום על-יד קבר רחל, בדרך 
שובה לחברון; גם משפחתו של ה' שמעון באה היום ,לַבַקֶר". אך לאמו 
של דאוד, הרגזנית והטרחנית, %א הודיעו דבר: שמא תקפיד ותצוח על 
כבודה -- כיצד יטריחו אותה לבוא היא אל הכלה? 

ושמח דאוּד בלבו, שעלה הענין כך; אולם כשקרב א? הפתח הנמוך 
מאד שבחדרההַמִצָבה והתכופף מלא-קומתו ודֶרךְ על המפתן - הּמַם אותו קול 
הקינה והתּחֶנה הרַבה מבין הנשים, ה,אשכנזיות" הזקנות, שהשתוחחו 
והתיפחו בתפלתן - ושוב רְעד לבו והיה כחרד וחשב את הדבר לסָמן לא" 
טוב... 

בחדר-הַמַּצָבה היתה חשכה גמורה לגבי האורה המבהיקה, ששלטה 
בחוץ ביום-אלול לוהט זה. רגע עמד דאוד עם אמו במקומו כשעיניו 
מתאמצות להבחין את המקום. האויר החם, המהול בריח כבד של שמן 
בוער בעשרות הנרות שבהדר, היה כמחנק לאפו והכביד על חזהו, 

אחרי רגע ראה לפניו את ח' שמעון הגבאי, שקבלהו והושיבהו א? 
כסת ערוכה ‏ מן הצד, אמו נכנסה בין הנשים לפני ולפנים. ח' שמעון 
הודיע לו, ש,הֶן", האַם והבת, כבר היו כאן, ,הדליקו", ויצאו אל חורשת- 
הויתים עם בני-משפחתו. . 

דאוד לקח ספר ההלים לקרא מזמורים אחדים והסתכל בין-כך באלה 


המתפללות, העומדות עליך המצבה הגבוהה, הרחבה, המתרוממת מתוך. 
ההשכה בדכמת צַבל עתיק; הטריך את מבטו על הנשים הצווחות והקובלות. 


בכנוד ראש ויד כלפי ,אמא רחל" כשדמעותיהן יורדות בלי-הפוגה -- ונלחץ 





אשָתו השנוּאֶה 


רומן 


א 


. 0- הוא נקרא בפי הבריות חַוְּג'ה דאוּד חַדָּד, בהדגשת כבוד 
שיבות, כי ידוע הוא %,בעל עשרות אלף" (לירות) רבות; כִּיוִם הדרת- 
פנים לו אשר לגבר בשנות החמשים: קומת| רמה וזקופה, בשרו מלא, 
קן גזוז, קצר וצפוף, שנזרקה שִיבה בו, עוטר את פניו הנאים; עיניו 
חורות והגדולות מצליפות תמיד מבּט יהיר וער על סביביו. 

|אך. לפנים, לפני שלשים שנה בערך, היה רק דאוד חִדַּד התרנגולן, 
| עופות וביצים ברחוב-היהודים שבעיר העתיקה, בירושלים.. 


















באחד הימים ההם ירד דאוד חדַּד זה, הבחור הַמַרוקני הגבוה 
ק יחד עם אמו מסעוּדה מן העגלה, שהביאה ,מבקרים" אחדים לקבר 
אמנו. ברגע רדתו מן העגלה רעד קצת לבו של דאוד בקרבו: היצליח 
,הענין", או גם עתה תהיה זו, אמו, רוגזת ומרעימה על ,בחירתו"? 
וכשעלה במדרגות המעטות, המובילות אל המסדרון שלפני חדר- 
צָבה, והוא צועד לאטו אחרי אמו, היה כאומר ברור בשפתיו: ודאי לא 
נזדמן הדבר, שתהי חָלה הפגישה הראשונה במקום קדוש כזה. 
|-לא דבר ריק הוא... רחל אמנו... והיא - שמה רחל... יש קשר 
זה... זה הַמְתוּך, אשר סדר את ,הענין", אדם כשר וטוב הוא... | 
הממוך היה חכם שמעון, גבאי של קבר רחל אמנו, שהיה שכנו ש5 
י לפני שנים אחדות, והוא דודה שלה, של רחל הכָּלה; היא בת-חברון 
וד ירושלימה עם אמה על-פי הזמנה מיחדה מצד חתן אחר, הוא 
כהן, ה,כּתבן", כותב מכתבים לנשים זקנות, בעל קול נאה מאד 
י ה,תבה". ו 

היה מִבַקר תכופות את חברון עם זקנים וזקנות או עם ,עולי- 
ם מערי תרפיה ואשר ידעו לרב את הורי בן-ציון. 


2 ג. שופמן 








- כן, כן. בגברים אין לנו צרך עכשו, - החזיקה אחריה המילדת. 

חדר-מטות זה, שכדי להגיע עדיו צריך היה לעבור את החדר הכללי, 
לא הֶסַק, וסוּמַר מֶקֶר התהלך כאן ארְכּות הלך ושוב. כפור ע? החלונות. 
מעל לְמָטה תלוּים היו שני פורטרְטים גדולים, מִכֶרכּמים מִישֶן, זה בצד זהי. 
זוג בעלי"הבית ביום חתֶנתם. פרצופים שכיחים לכאורה, אבל יִפִיֶם הגדו? 
בחֶבַּם, זה שנתגלה אחר-כך בדמות בנותיהם. 

עיפות כבדה הרגשה בכל גופו, אחרי כל התלאות השונות של הימים 
האחרונים, בעוד שהחיים דרשו ממנו כחות חדשים, כחות גדולים לקראת 
העל הבא. וקהוּת! אותה הקהוּת המשָנה, שמלפָפתנו דוקא ברגעי המאורע 
הגדול, 

כשהכחילו החלונות, הטיל את-עצמו בבגדיו על המטה הפתוחה ונרדם 
קצת. תִּכף הגיע לאזניו קול-צעקה רחוק ודק... באור-זיום נוּגה מאד, כעין 
זה של לקוי"חמה, שרויה היתה עיר-מולדתו, והוא רץ לארך הרחוב על"פני 
בתי-העץ הנמוכים, מוגפי-התריסים. לפניו רצה עלמה, והוא ראה את קשר- 
קוצתה על מפרקתה כשזה מַטלטל 'אילך ואילך ועשוי להתפזר בכל רגע, 
לפי שמכבנת לא היתה נעוצה בו; נָכַּר, שבחרדתה הגדולה לא הספיקה 
לעשות זאת. - והנה גִנַּת-ילדותו,.. | בין ערוגות הפרגים, הפרגים בלבלובם, 
צצו לקראתו שלשה שקצים גדולים, שאחד מהם כובע-צבא בראשו, נתנו 
לו מעדר ופקדו: 

- כאן חַצב לך קבר!! 

וקול-הצעקה הרחוק הולך וחזק... לבו נקרע לשנים, ולא מַקיץ, 
בהְפֶּנס חמותו ובשורה בפיה: 

= גער! 
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' העיר, והאַָם הנמוּכה מְטְפַּחַת לה בראשה, משתעלת כאמו הוא, וכמותה 
מרכיבה משקפים לחטמה בשעה שהיא מטליאה איזה חלוק. הכ% כמו 
! יסוּרי-המלחמה מַרקו ושָחַקּ כביכול, כל טפל וכל מקרי, החוצץ בין 
. מות. וגזעים, ונשאר אך האנושי הטהור בלבד... אחיה רוּדי כאחיו שלמה: 
שן ושתקן ונכון לכל מסירת-נפש. הנה הוא מריח בנעליו החדשות, 
שיגן בקשי גדול, בצוק העתים הללו, ומסתכל בהן באהבה. ככה מסתכ% 
ה שלמה במגפיו החדשים, לאחר שימים רבים התענה במגפיו הקרועים, 
הפך ומשמש והריח בהם, עד שביום ששי אחד, אחרי הצהרים, נגנבו ממנו 
בבית"הרחצה, והוא, שלמה, שמטבעו היה לכבש את צערו איזה שהוא, 
| יכול הפעם להתאפק ובכה בקול: ,אבל אני לא חפצתי ללכת היום אל 
5 ות"הרחצה; לבי נַבּא לי!!",.. והנה גם בָּרתּה. כבַתיה אחותו בשעתה היא 
באה מבית-הספר בסינרהּ השחור, ומחמת הדחקות שבבית אין היא מדגישה 
את רְעָבְהּ, אלא פונֶה תכף אל ספרי-למודה,.. אותו הטהר, אותה התבונה, 
אותה. הסבלנות. 

מחסר-דירות, שהמלחמה הביאה אתה, הֶכרח הזוג הצעיר לדוּר אף הוא 
| כאן. אורלוגין עתיק נגן את השעות בנעימה ידועה, קרובה ללב. לתמונות 
קדושות. צל הכתלים לא היה זכר. מן הנצרות בכלל %א הרגש כאן כלום, 
חוץ מן ה,אילן" בלילה הקדוש. זה הָשרה בבית ריחייער, אבל ריח ה,סכך* 
בימי-הילדות היה נעים יותר. 


זח 


בחצי הלילה, ליל קרח חזק וכוכבים גדולים, הלך בלוית בָּרתִּה 
קרא למילֶדת, שגרה לא הרחק. נשמע משק רחוק של מסע-הברזל. השלג 
וצל לה, לבת החמש-עשרה, נגה מיחד, והיא הלכה, קלה ורחפנית, עם 
ואותה הכבושה, כאלו היא, בָּרתּה, יצור אחר לגמרי, ולידי מִצְבה זה 
ו אחותה הגדולה לא תבוא לעולם. בסקרנות הביטה סביבותיה וקראה 
% בגל | 

- בשעה מאֶחרה כל-כך %א הייתי בחוץ מעודי 
הביאו את המילדת, ותַבת המכשירים בידה, היתה הרוָחה. 
| - חרף עַז | שכזה! - הסבירה פניה %בני-הבית באותו החיוך המעודד, 
זד אךְ %בנות-אָמנוּתה. ממש כַּ,ְבּוּבָּה" מֶרֶה בשעתה, המילדת העולמית, 
?% מקום אחת היא, זו האשה היקרה, שמפיגה כהרף-עין את הרוח 
וְצַפָּיִת-הפחדים בחדרי-חדרים, באישוני הלילות. 
זיא חבשה במרץ, בטוחה בכחה, את סינרה הלבן ופנתה אל גְרְט'ל, 
-- מתפתלת בציריה. 
| אמרה 5ו: 
2 ל אל הדר-המטות שלי, ואני אקרא לך אחר-כך. תוכל גם 
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לבדו, %בדו - - בכרך מסטורי זה, הַשכּוּל, רב-האפשריות, שמהבהב 
עתה מרחוק על מגדליו, מסגדיו ופרדסיו. מבינות לכל גלה, כקלוח עופרת 
נתכת, מבהיק הדונוי. מה הוא מתגלגל כאן!! כחולמות תועות הן על-פני 
הטרוטוארים ומסתכלות ארפות בויטרינות. בפָנות הספסלים בגנים יושבות הן; 
מקצתן רגליהן אינן מגיעות אפילו עד לקרקע.. 

והוא הזדרז וקם, התנער מהעפר, מהנמלים והתולעים, ושב העירה. 


הצב* הקיסרי נתפזר ובטל, ובמקומו נוסד חיל-ההגנה העממי, שרנו 
הֶרכּב מנערים עולי-ימים, עדינים ויפים כאחיותיהם. כדי להתנער, כביכו?, 
מהתבוּסה המחפירה וּלהתחיל הכל מבראשית, שנו מהתלבשת הראשונה, 
ובמקום כובע"הצכא הקודם, הצר, תקנו להם את הכובע הרחב, ,כובע- 
הפנכה". בדמדומי ערב נראה פעם הַיָּל בודד בין הקסרקטים האדמים, 
כשהוא הולך מן המחסן בכובע החדש, שזה עתה קב5ל, כנַכר, ובידו הכובע 
הישן, - ומעולם לא נכמרו הרחמים כל-כך, כמו בשעה זו אל העם 
המנְצח. 

הוּא אָמץ אליו אגב-טיול את זרוע גרְט'ל, זו היתומה החביבה, 
הדקה והזקופה (אביה נפל בחזית האיטלקית), והיא אמרה: 

- גם רוּדי שלנו רוצה להפנס לחיל-ההגנה. 

- לַךְ אח זה ועוד אחות קטנה ממך, כמדָמה. 

- כן, בָּרתּה. 

- נפלא הדבר, גם לי כך: אח ואחות. 

- כמה רוצַה הייתי להכירם! -- התלהבה הוינאית הרכה בשנים. 

הם צּרכו על גשרְבָּרִינִיטה, והיא שאלהי . 

- המקבל אתה מכתבים מהם? 

- עם רוסיה אין קשר-פוסטה עדין... - ענה מתוך פזור-נפש והציץ 
אל מרחקי הדונוי, כלפי קְהלְבָּרג. 

- אימתי, לבסוף, תבוא אלינוז! - התחילה גְרְט'ל מתחטאת כתינוקת. - 
אמא רוצה %ראותך, ויהי מה! טוענת: ,הנך מתהלכת אתו זה כחצי-שנה, 
ואני עוד לא ראיתיו. כן לא יעָשה!" 

הדבר הפליג הפעם יותר מִדִּי, נסתבך, ועל-כרחו קפל אפי רשמי. 
עדיהנה רגיל היה לראות אך את כִּלותיהם של אחרים, והנה רואה הוא, 
לאחרונה, את זו שלו. ,זאת היא כלתי אני", - הסתכל בה מן הצד, 
ְּבְבְבוּאַת"גורלו, והרגשתו היתה מעין זו של הרואה בפעם הראשונה בחייו 
את תמונתו הפוטוגרפית... | 

ואת בית-אמה מצא, לתמהונו, דומה בהרבפה לבית-מולדתו, %מרות 
מה שעולמות מלאים הפרידו בין אלה לכאורה. כמו הלז עומד אף זה 
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רב הדרך בטרמָוִי עד מחוץ לכרך. רחובות וסמטות אין קץ. אך הֶנה 
באות התחנות האחרונות, הנה ה,רְמיזה", מקום מנוחתן של עגלות-הַטָרֶם 
הללו, ששם הן נראות כבעלי-חיים הנחים מעבודתם, כסוסים באֶרוותיהם. 
עוד מעט והפרך מאחריך. 

אבל האִפָרים הרעננים, הדשנים והמרהיבים ביותר, גדורים בחוטי. 
ברזל, על כל פסיעה טָבלה: ,אסור לדרוך", והשוטרים על סוסיהם משגיחים 
בשבע עינים. על-כרחך אתה מתנפל על איזה כר-דשא נרמס, מסאב ושרוף- 
חמה, בכפיפה אחת עם נערים משלחים וחצוּפים משחקים בפוּטבָל, עם 
עָזִים %וחכות את שארית העשבים מתחת למפרקתך, עם ילְדות-תינוקות 
מתגלגלות חשופות-ערוה... בהביטך מכאן, דַּףְ-שרב, אל הגנים והשדמות 
האסורים, הנך מתחיל להשיג בכל ישותך את ערך האדמה; ביחוד, כשאתה 
יודע, שבשעה זו עצמה גועשים הקרְבות על כל הגבולים מסביב, דם 
שוטף פלגים פלגים, והמוני בני-אדם נהרגים על איזו חָלקה קטנה, על איזו 
גבשושית, כדור-הארץ המתוק סוף-סוף אינו גדול ביותר - ואת שתים שלש 
ערוגותיך אל תִנָּה!... 

בשתים, שלש הערוגות של ימי-הילדוּת הרחוקים נעים %השקיע את 
הדמיון עכשו, אבל מפני בית-המולדת גופא ההרהורים נרתעים לאחוריהם. 
הבית היהודי היחידי הוא זה שבשכונת הגוים, שגם בימים הטובים ההם 
מתקיָם היה שם בנס - ודאי לא נשאר מהם שריד ופליט!.. 

אלא שכל זה כה רחוק, מטְשטש, בערפל. ךְחוק המקום והזמן עשת 
את שלן אבני" הכרכים, כרכי חוץ-לארץ, שעליהן הוא דורך רידד ותה 
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טבת-סיון תרפיב 


ספר ארבעה-עשר וחמשה-עשר 


מהדורה שלישית 





הוצאת א: י. שטיבל 
תל-אביבי תרצ"ד 
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